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الا هداء 
إلى روح العالم العامل الفقیه المجاهد والمهاجر إلى بلاد الشام فراراً بدینف 
واستنقاذاً لأهله» الذي كان غیوراً على دینه شدید التعلق بفقه إمام الأئمة الفقهاء 
أبي حنیفة النعمان رحمه الله تعالى ورضي عنه» والدي وشيخي وصاحب الفضل 
الكبير علي 
الشیخ سليمان بن خليل غاوجي 
ر حمه الله تعالی وأجزل له أجره وضاعفه له إنه سميع مجيب امین 


وغبی. 


٠‏ عن اي جلي 
(سس دی (لزویمی 
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مقدمة الطبعة الثانية 








ألفه العلا مة الامام الفقیه ابراهیم بن محمد بن ابراهیم الحلبی. 


جاء في (الاعلام) للزرکلی رحمه الله تعالی» توفي سنة ست وخمسین 
وتسعمائة» استقر في القسطنطينية» آشهر کتبه (ملتقی الابحر) و(بغية المتملي في 
شرح منية المصلی)» و(مختصر طبقات الحنابلة)» و(تلخیص الفتاوی التتارخانیة) 
وغیر ذلك (۱: 17) وترجمته في آعلام النبلاء (۵: )٥٦۸‏ الشقائی العثمانية (4 : 
٠١‏ قلت : وقد ترجم له العلامة الغزي في الکواکب السائرة (۲ : ۷ ومعجم 
المولفین (۱ :۱۱۰). 
۔ جاء في مقدمة الطبقة الأولى من عمل في ترجمة المصنف هذا متن موجز 
جو وس وج سس ی 
الفهامة المدقق (إبراهيم بن محمد ؛ بن إبراهيم الحلبي) عليه رحمة ربه الغنیء كان 
اماما وتخطيياً بجامع السلطان محمد خان الفاتح. بمديئة ة قسطنطينية المحمیة 
ومدرساً بدار القراءة التي بناها سعدي آفندي ومات في سنة ست وخمسین وتسعمائة 
وقد جاوز التسعين عمره روح الله روه وزاد في أعلى درجات الجنان فتوحه . 

۲ وجاء فی (كشف الظئون عن رسامي الكتب والفنون) . . . جعله مشتملا 
على مسائل القدوري والمختار والكنز والوقاية بعبارة سهلة وأضاف إليه بعض ما 
يُحتاج إليه مسائل المجمع» ونبذة من الهداية» وقدم من أقاويلهم ما هو الأرجح 
وأخر غيره» واجتهد في التنبيه على الأصح والأقوى وفي عدم ترك شيء من مسائل 
الكتب الأربعة» ولهذا بلغ صيته في الافاق ووقع على قبوله بين الحنفية الاتفاق» 


ملتقی الأبحر 








وقد تم تبييضه بين الصلاتین من یوم الثلائاء ثالث عشر من رجب ۹۲۳ وشرحه 
تلمیذ الحاج علي الجلبي ثم ذکر خمسة عشر شرحاً منها (مجمع الأنهر) قاضي 
القضاة بالعساکر الروية عبد الرحمن بن الشيخ محمد المدعو بشيخي زاده المتوفی 
(۱۰۷۸) قال ووقع الاتمام والاختتام في (۰)۱۰۷۷ وفي (۰)۱۸۱8:۲ قلت وهو 
الکتاب الذي أكثرت النقل عنه في (التعلیق) ورمزت له بحرف (م) إذا كان النقل 
منقولا كما هو وبحرف (۵) ان کان منقولا بالمعنی . ۱ 

وا لکتب الاريعة التي استقاها الا مام ایراهیم | لحلبي 2 (الملتقى) فهی: 

۱ - مختصر القدوري جاء في (کشف الظنون) مختصر القدوري في فروع 
الحنفية للإمام أبي الحسین أحمد بن محمد القدوري البغدادي الحنفي المتوفی 
(۶۲۸) آوله الحمد رب العالمین والعاقبة للمتقین والصلاة والسلام على رسوله 
محمد واله آجمعین إلخ وهو الذي یطلق عليه لفظ (الکتاب) في المذهب وهو متن 
متين معتبر متداول بين الأئمة الاعیان وشهرته تغني عن البیان ثم قال وشروحه كثيرة 
جداً منها شرح الامام أحمد بن محمد المعروف بأبي نصر ولا قطم في مجلدین ثم 
ذکر ما يزيد على ثلائین شرحا ولعل آخرها شرح العلامة عبد الغني الميداني وسماه 
(اللباب في شرح الکتاب) وکان مقرراً في الدراسة الأزهرية ویدرس في جهات 
عديدة من العالم الاسلامي والحمد لله . 

۲ - مجمع البحرین وملتقی النهرین للإمام مظفر الدين أحمد بن علي بن تعلب 
المعروف بابن الساعاتي البغدادي الحنفي المتوفی سنة (1۹4) قال العلامة عبد 
الحي اللكنوي: وآبوه الذي عمل لساعات المشهورة في بغداد (عن التافع الکبیر 
ص ۱۰) وتمام الکلام على المجمع من (کشف الظنون /۲: ۱۵۹۹). 

۳ - المختار قال العلامة اللكنوي: وأما المختار فهو لابي الفضل مجد الدین 
عبد الله بن محمود بن مودود بن محمود الموصلی كان شيخا فقيهاً عارفاً بالمذهب 
من أفراد الدهر في الأصول والفروع ولد بالموصل سنة تسع وتسعين وخمسمائة. 
تولى القضاء بالكوفة ثم عزل ورجم إلى بغداد ورتب الدرس بمشهد أبي حنيفة ولم 
يزل يدرس إلى أن مات سنة ثلاث وثمانين وستمائة صنف (المختار) في عنفوان 
شبابه ثم شرحه وسماه الاختيار كذا في (إعلام الأخيار) النافع الكبير ص١١‏ وذكر 





مقدمة الطبعة الثانية 








عمسم یی مي بي يب 


(في الكشف) الشروح الكثيرة للكتاب» وذكر أنه خرج أحاديثه العلامة قطلوبغا قوله 
وقد خرج كتاب (تخریج أحاديث الاختيار) زمیلنا الدکتور محمد الماسي المكدوني 
الالبانی في سبع مجلدات أخذ به درجة الدکتوراه من جامعة أم القرى ولمّا يطبع 
بعد (۲: 1/۱7۲۳). ظ 
- الوقاية للإمام تاج الشريعة محمود بن صدر الشريعة أحمد بن عبید الله 
صنفه من أجل ابنه صدر الشریعت مات سنة سبع وأربعين وسبعمائة ومقرد والذبه 
وأولاده وأجداد والدیه فی شرح أيار بيخارى /النافع الکییر (ص :۰۱۵ وانظر في 
كشف الظنون آسماء كثيرين شرحوا الوقاية (ص: ٢٢٠۲۰)ء‏ وقد شرح الوقاية العلامة 
القاري الذي طيء بع قديما في الهند وقد طبع في بيروت في ثلاث مجلدات وهو كتاب 
جید یعنی بدليلي العقل والنقل . 
ر الک ز لأبي البركات حافظ الدين عبد الله بن أحمد بن محمود النسفي کا 
إماماً فاضلاً عديم النظير في زمانه من تلاميذه ابن لساعاتي صاحب 00۲ 
سريت 00 وعشرة. ۱ 
اية للإمام برهان الدين بن آبي بكر المرغيتاني الحنفي المتوفى سنة 
e‏ شرح على متن أسماه (بداية المبتدي) ولكنه في الحقيقة كالشرح 
لمختصر القدوري وللجامع الصغير وذكر في كشف الظنون كثيرين ممن شرحوا 
الهدایة . ۱ 
وقد ذکروا أن الامام برهان الدين أقام في تألیف الهداية حوالي آربعة عشر عاماً 
وکان یصوم تلك الأيام فلا یفطر إلا حين يحرم الصیام ولعل هذا من أسباب الب ركة 
التي جعلت للهدایة» وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء . 
ومن شروحه عظيمة النفع (فتح القدیر) للکمال ابن الهمام (۸۲۱) وپدر الدین 
العينى (النيابة على الهدایة) (۸۵۵). 


ملتقی الأبحر 








ترجمه مو لف اثلنتقی: 

إبراهيم بن محمد بن إبراهيم العلامة الفاضل المولی إبراهيم الحليي. قال في 
الشقائق النعمانية في أعلام الدولة العثمانية: لطاش كبرى زاده: [كان من مدينة 
حلب وقرأ هناك على علماء عصره. ثم ارتحل إلى مصر وقرأ على علمائها الحديث 
والتفسير والا صول والفروع؛ ثم إلى بلاد الروم وقطف بقسطنطینیة وصار مدرسا 
ببہعص الجوامع ثم صار إماماً وخطيياً بجامع السلطان محمد الفاتح" وصار 
مدرساً بدار القراء التي بناها المفتي سعدي حلبي» ثم قال وكان عالماً بالعلوم 
والأصول» وکانت مسائل الأصول نصب عينيه» وکان ملازماً لبیته مشتغلاً بالعلم 
ولا يراه أحد الا في بيته آوفی المسجد. وإذا مشی في الطریق يغض بصره ولم 
يسمع أحد أنه ذكر آحدا نسوء ولم یلته بشيء من الدنيا إلا بالعلم والعبادة 
والتصنيف والکتایف وقال: ومع هذا كان متبحرا فى التجويد والقراءات والفقه وله 
تاليف عدة منها شرح على منية المصلي. ومن مصنفاته کتاب فى الفقه سماه (ملتقى 
الأبحر) وغيرها مات سنة ست وخمسین وتسعمائة رحمه الله تعالى . 

آقول وجل ما نقلته في الشرح كان من (مجمهء الأنهر) فاذا نقلت عبارته رمزت 
بحرف (م) وإذا نقلت معنی عبارته رمزت بحرف (0). 

آما بعد فقط طبع (ملتقی الابحر) هذا عام ۱۶۰۹ ۱۹۸۹ بدار المؤسسة 
العامرة لصاحبها الاستاذ رضوان دعبول. 

وقد عنّ لى إعادة طبعه. بعد طلب للکتاب من بعض الأحبة» فأعدت نظرة 
عجلی» وصححت ما عثرت عليه من الاخطاء وأن أسلم طبعه إلى (دار البيروتي) 
أسأل الله سبحانه أن يبارك فى العمل فى هذا الكتاب» وأن يأجرنى على 
حد مته ) ووالدي ومشايخي إلى الإمام الأعظم. وأهلى وطلابى وصالحى المسلمين 
الذين یکرموننی بدعوة أو ملاحظة نافعة اللهم آمین . 
)١(‏ تمام ترجمته في الشقائق النعمانية (۲۹۵: ۰)۲۹۲ الکواکب السائرة (۲: ۷۷ والطبقات السنية 

(۱: ۰6۲۲۲ وشذرات الذمب (۱۰: 444 والأعلام (۱: .)٦٦‏ 





مقد مة الطبعة الثانية 





وصلی الله على سیدنا محمد واله وصحبه وإخوانه إلى یوم الدین . 

سبحان ربك رب العزة عما یصفون وسلام على المرسلین والحمد لله رب 
العالمین . ۱ 

هذا متنْ موجز مختصر في علم الفقه. مسمی (بملتقی الأبحرک للفقیه العالم 
العلامة المحقق » والتقي الفاضل الفهامه المدفق » [براهیم بن محمد بن ابراهیم 
الحليي» عليه رحمة ربه الغني» كان إماما وخطيبا بجامع السلطان محمد خان» 
بمدينة قسطنطينية المحمية» ومدرّساً بدار القراءة التى بناها سعدي أفندي» ومات 
فی أعلى غرف الجنان فتوحه. 

دمشق الشام 


فی 171/5/58١اه‏ 


نس دجم ے رب 


ملتقى الأبحر 








مقدمة الطبعة الاولی 


الحمد لله ولی الفقهاء العاملين وناصر أوليائه المتقین. ادقع أولي العلم 
درجات ؛ وحفظ بهم الدین وآنار الصراط وجعلهم لعباده شفعاء یوم الدین » 
والصلاة والسلام على سيد رسل ربهء واعلم الخلق به «هدى الله تعالی به الخلق 
بعد الضلالة واستنقذهم بعد العماية»» والذي رغب في العلم فقال : «العلماء ورثة 
الأنبياء) وحض على التفقه ف فی الدين فقال: امن يرد الله به خيراً یفقهه في الدين». 
صلی الله تعالى عليه وسلم وعلى آله وصحبه وإخوانہ ه إلى يوم الدين وجزاه الله 
سبحانہ خير ما جزى نبياً عن أمته ورسولاً عن ملته. 

ثم جزی ورثة نبیه ية من العلماء العاملین خير جزاءء کفاء ما بثوا من العلم 
ونشروا من الفقه. وصنموا من رسائل ورتبوا من مسائل ما امه تس 
بينة من آمرهم في الایمان وآرکانه؛ والاسلام وقواعده» في قيام الاسرت ونظامها 
وبقاتهاء والمعاملات العامة والخاصة بین الناس والجهاد لنشر الدین وحماية آمله 
على ضوء الکتاب والسنة وإجماع الصحابة وأقوالهم» وآقوال التابعین الاجلة 
وأتباعهم البررت والقیاس والاستحسان عند الحاجة والتخریج والاستنباط فیما 
. یستجد من القضایا والحوادث حتی آصبح الفقه يجيب على کل مسالة ویحل کل 
مشكلة ويفك کل عقدة» ویحکم في كل قضية» ویستخنی به المسلمون آبد الدهر 
والحمد لله. 

آما بعد : فهذه تعلیقات وجيزة توضح بعض ما غمض من عبارات (ملتقی 
الابحز) وتشرح بعض ما یحتاج منه إلى شرحء وتذکر الدلیل الشرعي من الکتاب 
والسنة وأقوال الصحابة لكثير من أحكامه» وتنقل حكمة التشریع في بعض 
موضوعاته . 

وکان الحرص على نقل عبارات شرح الملتقی من (مجمع الانهر) للشیخ 
عبد الرحمن المدعو بشيخ زادة» و(الدر المنتقی) للشیخ محمد علاء الدین 





مقد مه الطیعة 3 الاولی 


الامای و(الهدایة) للمرغيناني قليلاء ونقل الادلة الشرعية من (إعلاء السنن) 
للشيخ المحدث الفقيه ظفر أحمد ٠‏ العشمانيء و(البناية على الهدایة) للمحدث 
الفقيه الشیخ بدر الدين محمود العيني صاحب عمدة القاري في شرح البخاري» 
و(نصب الراية لأحاديث الهداية) للمحدث العلامة جمال الدين عبد الله بن 
يوسف الزيلعي» بإيجاز مع إحالة المسائل وأدلتها إلى مواضعها من الكتب 
المذكورة لمن أراد المزيد. والله الموفق وهو حسبنا ونعم الوكيل . 


والله سبحانه أسأل أن يرزقنى الصواب والسداد فى هذا العمل وكل عمل 

ویجعل فيه خيراً وفائدة تعود على القراء الكرام وینیر لي بفضله السبيل في الدنیا 
والمرور على الصراط . ووالدي وأهلي ومشايخي والمسلمين ويحشرني مع العلماء 
الأبرار يوم بقوم الاشهاد. ۱ 
اللهم وأسألك الإخلاص فی القول والعمل وحسن الختام عد عند انتهاء الأجل. 
وصلی الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وإخوانه إلى يوم الدين وسلم . 

۱ (۲) جمادی الآخرة سنة (105اه) 


وهبي سلیمان غاوجي الالباني 


چ ا 


زمرت 
یں يي ںی 
(سکس دی (هزویمس 


AWW ۲۲050۸2۲721.713 








ہم مج ٤‏ ۰ 
[معدمة المولقف] 
الحمد لله الذي وَكَْنا لمق و في الذين. الذي هو حَبْله الْمَتِينُ وفَضْله امین 
وَمِيرَاتُ الأنبياء والمُرْسِلِينَ » وحُجّثهُ الدّامِعْةٌ على اللي أجْمَعِينَ» وَمَحَجْته السالكة 
إلى أغلى عِلَيينَ: اسلا والسلامٌ على كير َل محمد المبعرث رحمةً لمال 
وعلی اله و صحه والتابعین؛ والعلماء العاملین . 


۳ 


وبعل . 


٠ 


فيقول المُفْئَقِرُ إلى رَحْمَةٍ رَه لعي إبراهيمٌ بن مُحَمَّدِ بن إبراهيمَ اللي : قَدْ 
بَعض طالبي الاستمادة آن أجْمَعَ له کتابا يسمل على مسابل الفُدُور ري وال تار 0 


(۱) الحلبي: كان إماماً وخطیباً بجامع السلطان محمد خان بمدينة قسطنطينة المحمية ومدرساً بدار القراءة 
بهاء مات فى سنة ستة وخمسین وتسعماتة وقد تجاوز التسعين. وانظر كشف الظنون وشروحه فيه 
CA:‏ ومعجم المولفین (۱ : ۸۰) الاعلام . وله تحفة الأخيار على الدر وتنویر الابصار . وغنية 
المتملي في شرح منية المصلي . 

( القدوري: هو المختصر المبارك في الفقه للشيخ أحمد بن محمد بن آحمد بن جعفر بن حمدان 
القدوري؛ روى الحديث عن محمد بن علي بن سويد المؤدبء وعبيد الله بن محمد الحويشبي؛ 
وروى عنه قاضي القضاة أبو عبد الله الدامغاني والحافظ أبو بكر الخطيب وقال: كتبت عله وکان 
صدوقاً ولم يحدث إلا بالیسیر: ولد ۳۸۲ ومات سنة ٦٢۸‏ . عن الجواهر المضيئة (۱ - .)٩۳‏ انظر : 
وفیات الاعیان لابن خلکان (۱: ۸۷) الفوائد البهية في ۰۳۰ الاعلام (۱: ۲۱۲) وانظر شروحه في 
کشف الظنون (۲: ۱۱۳۱). معجم المؤلفين (۲: 17). 

(*) والمختار: هو لابي الفضل مجد الدین عبد الله بن محمود بن مودود الموصلی. ولد بالموصل سنة 
(۵۹0) وتوفي سنة (۱۸۳). الفوائد البهية (ص: ۱۰5). معجم المولفین )١57 :٤(‏ الاعلام» وانظر 
شروحه في کشف الظنون (۲: ۱۱۲۲). 


والکنز ۳ والوقاية "بعبارة سَهُلَةٍ ءَ یرمع اجه إلى ذلك واضفث تُ إليه بعض ما 
یحتاج إليه من مسائِل المجمع وب من الهدایت وصَرَخت بكر الخلافی بين 
میت وقدمت من آقاویلهم ما هو الأَرْجَحُ وأخَرْتٌ غیره الا إن فَيِّدنّه بما يفيدٌ 

وأمّا الخلاف الواقغ بَيْنَ المتأخحرينَ أو بین لت المذکورة فكل ما صدرته 
لظ (قیل) أذ سس وان كان ن رونا المح ونْحوهٍ فإنه مرجوح بالنسمة ب إلى ما 
يوست ومحمدٍ رحمهما الله تعالى. وَلَْ آل هد فی یه على الأصح والأثوى 
وما هو المَْارٌ لفتوی . 

و حَيْتُ اجتمَمَ فيه الک المذكورَةٌ سَمَيْتُهُ (بملتقى الا 

والل سبحانه وتعالی أسأل أن مَجْعَلَهُ خالصاً لوجهه الکریم وأن ینعی ؛ به یوم 
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ی الله يقاب سر 





بخر) ليوافق الاسم 


لا ینم مال ولا بنون إلا مَنْ 


مه بت 4 


(۱) والکنز: هو كنز الدقائق للشیخ حافظ الدین آبي البرکات عبد الله بن آحمد بن محمود. كان إماماً 
كاملاً عدیم النظیر في زمانه. رأسا في الفقه والاصول بارعا في الحدیث ومعانیه. مات سنة 
(۷۱۰)۔ كذا في فی فرظ ا پهي اشوخ عبد الحي اللكاتري اص ' ۹۹3 انظر شروحه في كشف 
الظنون (۲ : 19) ۳ معجم المؤلفين ( : 

(۲) والوقاية: هر لمحمود بن أحمد بن عبید الله بن إبرا یم ناج الشريمة الب توفي سنة (۷۸۱). 
الفوائد البهية (ص : ۲۰۷) معجم المؤلفين (۱۲: ۱۷۸). وانظر شروحه في كشف الظنون (۲: ۲۰۲). 


,ہی گے تاهج ح 
سکس جدے ودرو ہے یب 


کتاب الطهارة 








كتابٌ الطهَارَة 


کے کر 
۰ 
۱ 


قال الله تعالى: ییا الينت منوا دا فمتم إلى ساره فَاعَی لوا جوم 
مرک ر م۳ سے مس رصم گی مر ره نز ام مرت مه مره کا 17( 
وأيديكم إلى المرافق وامس ہوا برءوسكم راأرملحكم رل الكمبان .١‏ 


مضل الؤضوءٍ:”'” سل الاعضاء الثلاثة وَمَسْحُ الرآس. 


والوّجه : ما بَيّنَ قصاص 

(۱) إلى الكعبين [الآية )٦(‏ من سورة الماكدة]: افتتح المؤلف رحمه الله تعالى كتابه بهذه الآية الشريفة 
تيمناً بكتاب الله تعالى في فاتحة کتابه وتقديماً لدليل ما سيذكره من فرائض الوضوء والمراد من جملة 
دا فم إلى الو إذا قمتم من النوم وأردتم الصلاة فتوضؤواء قال رسول الله بي : «لا يقبل الله 
صلاة أحدكم إذا أحدث حتى يتوضأ» مسلم. ويستحب الوضوء لكل صلاة. قال العلامة العيني : 
فليعلم أن الوضوء يكون سنة وفرضاً والحدث شرط في الفرضں دون السكةء لأن الوضوء على الوضوء 
نور على نور» والغسل على الغسل والتيمم على التیمم.لیس كذلك . البتاية على الهداية (۱: ۸۲). 

( ففرض الوضوء إلخ: الفرض لغة: القطع والتقديرء يقال: فرض القاضي النفقة إذا قذرهاء 
واصطلاحاً: ما ثبت لزومه» بدليل قطعي لا شبهة فيه. وحكمه أنه يستحق العقاب تاركة ويكفر 
جاحده. والوضوء اسم مصدر سمي به الفعل المخصوص مشتق من الوضاءة» وهي الحسن 
والنقاوة؛ بالفتح أي فتح الواو اسم لما یتو ضا به ويعنى ماء الوضوء. مجمع الأنهر (۱: .)٩‏ 
غسل الأعضاء: الغسل هو إسالة الماء على أعضاء الوضوء إلى حد التقاطرء والمسح إصابة اليد 
المبتلة بالماء العضو. البناية (۱: ۱۰۵). 

() قصاص الشعر: أي مبتداً سطح الجبهة. وفوق شعر الرأس إلى أسفل الذقن بفتح القاف أي منتهى 
اللحيين» وهما عظما الحنك» وعليهما منابت الأسئان» وشحمة الأذن معلق القرط . البناية. 
والعين غير داخلة في غسل الوجه لأن في إيصال الماء إليها حرجاًء والعين لا تقبل الماء بل قد 
تتضرر به. البناية (1: ۹۱). 








ولو 


(١) 


(٢) 


(٢) 


(O 0 


(0) 


فیعض سل ما بير" ین العذار وا ادن » یدای لابي یوسف رحمه الله . والمرفقان 
والکعبان يَدُشلان في اشر 


والمَفْرُوض في نم ؟ الرس قَذر الربع : وقیل : : یجزی وضع م ثلاث أَصَابِعَ 
مد اضعا أو أ و أَصْبْعَيْ لا جوز“ . 


رَيُْرَض مَسْحٌ ربع اللي" “ في رواية راخ مخ ما لاقي الم 
وسنت : سل اليَدَيْن إلى الرُسُعَيْنَ ابتداة» والتَّسْمِية وقیل: هي مسحب 


ما بين العذار إلى الأذن: أي البياض بينهما لكونه من الوجه وإذا ستر بالشعر فيغسل ما فوقه خلافا 
لأبي يوسف رحمه الله تعالى يعني في الملتحي» لان البشرة التي تحت الشعر من العذار | إذا لم يجب 
غسلها فما وراءها أولى أما إذا كان المتوضيء امرأة ة أو فتى لم تطرّ لحیته فیجب هناك غسل العذار اتفاقا . 

والمفروض : أي المقدار بطريقة الفرضية» لکن بالدليل الظتي الاجتهادي لما روى المغيرة بن شعبة 
رضي الله عنه أن النبي ی حرج لحاجته فأتبعه المغيرة باداوة فیها ماء فصب عليه حين فرغ من 
حاجته فتوضاأً ومسح على الخفین؛ رواه البخاري فی باب المسح على الخفین» ومسلم في باب 
المسح على الخقین؛ ورواه أبو داود» والترمذي والنسائي» وغیرهم» وفي رواية لمسلم: «ومسح 
بناصیته وعلی العمامة وعلی خفیه؟ . 

وقد اعتبر هذا الحدیث مفسراً للمجمل في قوله تعالی : «وَأمْسَحُوأ ویک . [المائدة: ؟] فکان 
المفروض مسح ريع الرأس» أو قدر الناصية الذي هو مقدمة الرأس» وهو یمائل ربع الرأس حكماً 

ولو مد أصبعاً. ٠‏ إلخ : أي لو وضع أصبعاً أو أصبعين على رأسه فمذهما مقدار ربع الرأس لا يجوز 


اس 


لان المسح حصل بوضع الأصبع» وبمدّها انفصلت البلّة عن المحل الممسوح حکماً فصار مستعملا 
پالمسح بعدہ. 

ويفرض مسح ربع اللحية إلخ: هذا قول مرجوع عنه بل الفرض مسح ما يلاي البشرة من اللحية قال 
الإمام أبو حنیفة رحمه الله تعالى: وإنما مواضع الوضوء ما ظهر منها والظاهر هو الشعر لا البشرة 
وسنته : السنة ما واظب عليه النبي بي مع تركها أحياناً» وقال غيره: ولم يتركه إلا لعذر. البنایة (۱: ۷۲) 
وهذا تعريف الفقهاء للسنةء وللسنة تعریف آخر في مصطلح الحدیث» وتعريف آخر في أصول الفقه. 
غسل الیدین إلى الرسفین : لما رواه آبو هريرة رضي الله عنه أن رسول الله 2 قال : «إذا توضأ احدکم 
فلیجعل في أنفه ماء ثم لینٹر وإذا استیقظ آحدکم من نومه فلیغسل يديه قبل أن بدخلهما الإناء في وضوئه 
فان أحدكم لا يدري این بانت بده» البخاري في كتاب الطهارة باب الاستجمار وترأ. ورواه بقیة الستف 
ولا يشترط لسنة غسل اليدين في ابتداء الوضوء أن يكون بعد نوم بل هو على كل حال. لأن اليد آلة 
التطهير فيسن البداية بتنظيفهاء فقيد النوم قید اتفاقي في الحديث الشریف» البناية (۱ - ۰6۷۷ 

والتسمية: روى أبو سعيد الخدري رضي الله عنه أن رسول الله ية قال: ٦لا‏ وضوء لمن لم يذكر 
اسم الله عليه» .ابن ماجه وأحمد والدارمي والترمذي وغیرهم» سال أبو بكر الأثرم أحمد بن حنبل 
رحمه الله تعالى عن التسمية في الوضوء فقال: أحسن ما جاء فيها حديث كثير بن زید» ولا أعلم 
فيها حديئاً ثابتاً. وأرجو أن يجزئه الوضوء لأنه ليس فيه حديث أحكم بهء (البناية» ۱: ۷۹). 





۳ ر 7 ى الل 7 ۹۹ ی لخ و سر ۶ م 
والسّواك”''؛ وغل الم بهیاو والأنف بمياو'''» وتخلیل اللْحْيَّة " والأصابع هو 
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المختال وفیل : هو في اللحية فضيلة عند الامام ومحمد» وتثلیث العمل *'. لاي 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(4) 


(ہ) 


السواك : وهو المسواك» وقد كان رسول الله 296 يواظب عليه» فعن حذيفة بن اليمان رضي الله عنه 
أن النبي ية «کان إذا قام من اللیل يشوص فاه بالسواك» وفي لفظ «ذا قام لیتهجد» رواہ البخاري 
(۲۵۵) ومسلم (١1۷باب/‏ ۰0۷۳ وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله يَكةِ: «لولا أن 
آشق على آمتي لأمرتهم بالسواك مع كل صلاة» رواه الستة في كتبهم» البخاري (۱: ٤٤۲)ء‏ ومسلم 
(۸٥۲)ء‏ وعند النسائي في رواية عند كل وضوءاء وعند الطحاوي (۱: )١١‏ وأحمد (۲: )٦1٤‏ 
والبيهقي (۸: )۳٣‏ في حديث أبي هريرة من طريق مالك مرفوعاً «مع کل وضوء». ومن لا يجد 
السواك يعالج بالأصبع أو بفرشاة أو خرقة» فعن أنس رضي الله عنه أن النبي بي قال: «يجزي من 
السواك الأصابع؛ رواه البيهقي في السنة وقال: حديث ضعیف. وفي الدراية ذكرها من طرقه ووهاها 
وقد صحح أیضاً بعض طرقه. انظر نصب الرایة مع التعليق ١(‏ ۔ 

وغسل الفم والأنف بمياه: أي المضمضة بماء لكل مرة منهاء وكذلك الاستنشاق لكل مرة منه 
والمبالغة فيهما سنة كذلك» قال رسول الله َة للقيط بن صبرة : «أسْبغْ الوضوء وخلل بین الأصابع 
وبالغ في الاستشاق الا أن تکون صائماً) . رواه الأربعة آبو داود (۲ع۱8) طهارت اللسائي (۱: 17 
ابن ماجه طهارق الترمذي (۳۸) طهارة» وقال الترمذي : حسن صحیح؛ وکیفیتهما أن یمضمض ثلاثاً 
يأخذ لکل مرة ماءاً جدیداً ثم يستنشق کذلكء هو المحكي من وضوء رسول الله يَل. البناية (۱: ۹۰). 
تخليل اللحیة: أي إدخال المتوضئ الأصابع في خلل لحیته. وهي الفرج التي بين الشعر. عن عثمان 
رضي الله عنه أن رسول الله و « كان يخلل لحیته» . رواه الترمذي: وقال: حدیث حسن صحییہ 
تٹلیٹ الغسل: الفرض غسل کل عضو مرة مرة» قال رسول الله 2#: «الوضوء مرة مرةا رواه 
البخاري (۱: )٤۷‏ وغیره» وغسل الأعضاء التي تغسل ثلاثاً ثبت من وصف عثمان رضي الله عنه 
وضوء رسول الله ية «إنه توضأ فغسل وجهه ثلائاً ويديه ثلائاً ومسح رأسه» ولم يذكر عدداً ثم قال : 
اوغسل رجلیه ثلاثا» ثم فال : : ارأیت النبی كله یتوضاً نحو وضوئي هذا» البخاري (۱ -ة4) پاپ 
المضمضة في الوضوء. ومن هنا قال علماؤنا : السنة مسح الرأس مرة واحدة على کل حال لأن 
المسع إذا تكرر على الرأس يصبح غسلاً؛ والمطلوب بنص الآية هو المسحء وقالوا: لا يزيد في 
الغسل على الثلاث إلا أن يكون من أجل النظافة عن أبي بن كعب رضي الله عنه أن رسول الله کل 
قال: «من توضآً واحدة فتلك وظيفة الوضوء التي لابد منهاء ومن توضاً اثنتين فله کفلان من الأجرء 
ومن توضاً ثلاث فذلك وضوئي ووضوء الأنبياء قبلي» رواه أحمد وابن ماجه وفي إستادهما زيد الم 
وقد وثق وبقية رواة أحمد رواة الصحيح كذا في الترغيب (۱: .)۱٥۹‏ 

النية: لعموم قوله عليه الصلاة والسلام: «إنما الأعمال بالنيات وإنما لکل امرئ ما نوی» البخاري 
باب (۱) (۱: ۰)۲ ولا شك أن حقيقة تركيب الحديث متروكة قطعاً لأن كثيراً من الأعمال توجد بلا 
نية» مثل الأكل والشرب والبيع والشراء فصار مجازاً عن حکمه: فالتقدير حكم الأعمال بالنیات 
والحكم نوعان مختلفان الثواب دالائی والجواز والقساد؛ ولما اختلف الحكمان صار الاسم بعد 
كونه مجازاً مشتركاً ويكفي في تصحيحه ما هو المتفق عليه: وهو الحکم الأخروي. البحر (۱: 55) 


ا 








۶ 
والترتيث المہتنصوص واب اراس بالج . وقيل : هذه اللا 
کین ٤‏ والولا” ۳ ومَسْحٌ الاين بماء الرس 
: یت التبا وم و ال 


ہے ملخصاً. وقال العيني ما خلاصته: لیس کلامنا أن الوضوء لا يكون عبادة الا بالنية» وإنما كلامنا في 
استعمال الماء المطهر في أعضاء !! لوضوء هل يوجب الطهارة بدون النية حتى تكون مفتاحاً للصلاة أم 
لاء ولا مدخل لکونه عبادة في ذلك» ویفسد بدونها لان أعضاء الوضوء محکوم بنجاستھا فی حق 
الصلاة ضرورة الأمر بتطهیرها والماء طهور بطبعه فإذا لاقی النجس طهره قصد المستعمل التطهیر 
من ذلك كالثوب النجس. أم لا ولان المطهر لا یعرف کونه مطهراً على قصد العبادة» والشيء إذا 
خلق على أي طبع كان فوجد ذلك الطبع فيه سواء وجدت النية آم لم توجد. لان الماء طبعه 
مطهر ۰ . . ونحن تقول أن الوضوء لا یکون قربة الا بالنيةء اختصاراً البناية (۱: ۲۳). 

(۱) والترتیب المتصوص: أي المذکور في آية الوضوء. لان العطف فیها بالواو وهي لمطلق الجمع؛ 
ولقوله ية لعمار رضي الله عنه في حين علمه التیمم: (إنما كان يكفيك أن تضع هکذا وضرب بکفیه 
ضربة على الارض ثم نفضهما ثم مسح بهما ظهر کفه بشماله أو ظهر شماله بکفه ثم مسح بهما 
وجهه» رواه البخاري (۱: )٩۱‏ باب (۸)ء قال الشیخ ظفر أحمد: المراد بالکفین الذراعان اطلافا 
للجزء على الكل أو يقال : إنه اکتفی فی التعلیم على الکفین - اعلاء الستن (۱: 1۳ 
فإذا ثبت جواز تقدیم مسح اليدين < في التیمم ثبت في الوضوء لعدم الفرق؛ ولان المسلم إذا انغمس 
فی الماء بنية الوضوء أجرأه اثفاقاً . وقال: الترتيب سنة عند أصحابنا وبه قال مالك والليث والثوري 
وغيرهم وقال الشافعی : الترئیب فرضء. البناية (۱ : ۰4۱۱۱ 

(۲) وقیل: هذه الثلائة مستحبة» آي : اللیة والترتیب والاستیعاب. 

(۳) والولاء: بکسر الواو» وهو غسل العضو المتأخر أو مسحه قبل جفاف المتقدم عند اعتدال الزمن . 

. ومستحبه: المستحب ما یثاب العبد على فعله ولا يلام على تر که‎ )٤( 

)٥(‏ التیامی: أي البداءة باليمين في البدین وانقدمین» عن عائشة زضي الله عنها قالت: «کان رسول 
الله ول يعجبه التيامن في کل شيء حتی في طهوره وتنعله وترجله وشأنه کله» البخاري ومسلم وبقية 
الستة . 

(٦(‏ ومسح الرقبة : جاء في الدر المختار ومستحبه مسح الرقبة بظهر يده لا الحلقوم. لأنه بدعت وقال 
أبن عابدين في رد المحتار على الدر عند قوله: لأنه بدعة إذ لم يرد في السنة. روى آبو عبيد في 
كتاب الطهور عن عبد الرحمن بن مهدي عن المسعودي؛ عن القاسم بن عبد الرحمن عن موسى بن 
طلحة قال: من مسح قفاء مع رأسه وقي العُل يوم القيامة. قال الحافظ: فيحتمل أن يقال هذا وان 
كان موقوفا فله حكم الرفع؛ لأن هذا لا يقال من قبل الرأي؛ فهو مرسل» التلخیص الحبير 
٩۲۰: ۱(‏ وانظر إعلاء السئن (۱: 55) وما بعد. 
آداب الوضوء: قال الشيخ داماد: وللرضوء مستحبات كثيرة عبر عنها بعضهم بالاداب فقالوا: ومن 
آدابه استقبال القبلة عند الوضوء. ودلك أعضائهء وإدخال خنصّره صماخ أذنيه» وتقديم الوضوء 
على دخول وقت الصلاة» وتحريك الخاتم الواسع؛ وان كان ضيقاً وجب تحریکه. والجلوس في 


کتاب الطهارة 








چا اط غ چ8 ٭٭ مج پو *٭ چ ث الس غ ےج ھ چا ھ ٭ث ھی قج چج مج بی٭ 4+ یم ج مھ چا ا kt‏ نا ھ KK‏ ٣م‏ یىغٰ ھی وج مھ اله 


= مکان مرتفع احترازاً عن الماء المستعمل وعدم الكلام بکلام الناس لا لحاجة. . . والنطق 
بالشهادتين بعد الفراغ من الوضوء قال عمر رضي الله عنه : قال رسول الله يكْهِ: «ما منكم أحد 
بتوضأ فیبلغ أو (فیسبغ) الوضوء ثم يقول: أشهد أن لا إله الا الله وأن محمداً عبد الله ورسوله إلا 
فتحت له آبواب الجنة الثمانية يدخل من أيّها شاء». مسلم في كتاب الطهارة باب الذكر المستحب 

عقب الوضوء ()۲۳) 

ملاحظات : 

١‏ ليلاحظ المتوضئ فيزيل عن أعضاء الوضوء ما يمنع وصول الماء إليها من دهن وشمع ومتاكير 
الأظافر بالنسبة للنساء وأمثالهاء لأنها مواد تمئع وصول الماء إلى العضو المطلوب غسله 
وليس الحناء مثل المناکیر؛ لأن الحناء صباغ لا جرم له. 

١‏ وليلاحظ المتوضئ الاستبراء من البول» والاطمثنان على انقطاعه قبل أن يأخذ فى الوضوء 
(ومثل البول كل ناقض). قال ابن عباس رضي الله عنهما: مر ال" لنبى يل على قبرين فقال : «أما 
إنهما ليعذبان وما يعذبان في كبير أما أحدهما فکان بمشي بالنميمة: وأما الآخر فكان لا يستتر 
من بوله؟ وفي رواية: الا يستنزه» وأخحرى: الا یستبری» ومعناه: لا يتجنبه ویتحرز منه - ثم 
قال: فدعا بعسیب رطب وهو الجريد الغض من النخیل - فشمّه بائنین ثم غرس على هذا 
واحداً وعلى هذا واحداً ثم قال: لعله أن يخفف عنهما ما لم پیبسا». مسلم في كتاب الطهارة 
باب الدليل على نجاسة البول (۲۹۲). 

۔ ولیلاحظ فلا يدع مكاناً وجب غسله في الوضوء |لا غسله مهما كان يسيراً» قال عمر رضي الله 
عنه: إن رجلاً توضأ فترك موضع ظفر على قدمه فأبصرہ النبي ية فقال: #ارجع فأحسن 
وضوئك» فرجع ثم صلى. مسلم فيه .)۲٢٤(‏ وعن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال: 
رجعنا مع رسول الله 26 من مكة إلى المدينة حتى إذا كنا بماء بالطريق تعجل قوم عند العصر 
فتوضووا وهم عجال فانتهينا إليهم وأعقابهم تلوح لم يمسّها الماء» فقال رسول الله ي : «ويل 
للأعقاب من النار أسبغوا الوضوء» مسلم فيه (۲۶۱). 

والعراقیب جمع عرقوب بضم العین في المفرد وفتحها في الجمع: العصبة التي فوق العقب. 

٤‏ . ویندب له أن ينضح الماء القلیل على فرجه إذا فرغ من الوضوء. عن الحکم بن سفیان رضي الله 
عنه قال: کان رسول الله ب إذا توضاً أخذ كفا من ماء فتضح فرجه؟ رواه أحمد وأبو داود 
وائنسائي» قال العزيزي في شرح الجامم الصغیر : بعد ذکره : دفعاً للوسوسة أو لبنقطع البول 
لأن الماء البارد يقطعه. 

5 ومستحب له أن پرتفع بغسله عن موضع الفرض فیخسل مع وجهه ما ارتفع من جبینه حتی يبلغ 
بعض الرأس» ومن ذراعه ما يزيد على مرفقیه حتی يبلغ العضد ومن رجلیه ما یرتفع عن کعبیه 
حتی يبلغ الساق» فان ذلك من الغرة والتحجیل الذي خص الله تعالی بها أمته يي قال نعیم بن 
عبد الله المجمر: رأيت آبا هريرة يتوضأ ففسل وجهه وأسبغ الوضوء ثم غسل يده الیمنی حتی 
أشرع في العضد ‏ أي أدخا ل الغسل فیهما د ثم يده الیسری حتی آشرع في العضد ثم مسح 
رأسه. ثم غسل رجله الیمنی حتی أشرع في الساق ثم غسل رجله الیسری حتى أشرع في 








۲ 0 و ۳ 
الگ شرو تبس من ات سال نے رت يلحقه حك الظہیں 


الساق» ثم قال: هكذا رأيت رسول الله ية یتوضاء وقال : قال رسول الله کا : «آنتم الغر 
المحجلون يوم القيامة من إسباغ الوضوء فمن استطاع منكم فليطل غرته وتحجيله» مسلم )۲٦٦٢(‏ 
فبه» وفي رواية له: «إن أمتي يأتون يوم القيامة غرا محجلين من آثر الوضوء فمن استطاع منكم 
ان يطيل غرته فلیفعل». 

5 - وحبدذا صلاة ركعتين بعد الوضوء في غير وقت الکراهت فقد قال عقبة بن عامر رضي الله عنه : 
سمعت رسول الله و یقول: اما من مسلم يتوضأ فيحسن وضوءه ثم يقوم فيصلي ركعتين مقبل 
میم بقلبه ووجهه إلا وجيت لالج رواه مسلم في صفة الوضوء وكماله (555). 


)١(‏ المعاني الناقضة له: أي العلل الناقضة للوضوء أي المخرجة له عما يطلب به من استباحة الصلاة 


خروج شيء من أحد السپیلین من البول والخائط والمذي؛ والودي» والمني» إلا أن في خروج 
جميع ما ذكر الوضوء. وقي خروج المني الغسل . 


(0) إذا سال بنفسه إلخ: صورة السيل بنفسه إلخ أخذ الدم من رأس الجرح إن كان بحيث إذا تركه سال 


نقضء» وإلا فلاء وكذلك لو ربط الجرح فنفذت البلة إلى طاق آخرء الدر (۱: ۱۷) عن تميم الداري 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله 5: «الوضوء من كل دم سائل». رواه الدارقطني في سننه 
(01:1) وقال: وعمر بن عبد العزيز لم يسمع من تميم ولا رآه واليزيدان مجهولان. وعن أبان بن 
عثمان بن عفان عن زيد بن ثابت رضي الله عنه قال: قال رسول الله ہہ : (الوضوء من كل دم سائل» 
رواه ابن عدي في الكامل في ترجمة أحمد بن الفرج وقال: هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث 
أحمد هذاء وهو ممن لا يحتج بحديثه. ولكنه يكتب فان الناس مع ضعفه قد احتملوا حديثه. 

وقال ابن أبي حاتم في كتاب «العلل»: كتبنا عنه» ومحله عندنا الصدق (من نصب الراية) (۱: ۳۷) 
قال العينى في حديث تميم السابق: هذا مرسل والمراسيل عندنا حجة البناية (۱: ۰۱۲۲ قال ابن 
الصلاح: والاحتجاج به يعني : المرسل ‏ مذهب مالك وأبي حنیفة وأصحابهماء رحمهم الله تعالى 
في طائفة. (ص: ۵۰) وانظر قواعد في علوم الحدیث وقال الخطابي رحمه الله تعالی : آکد 
الفقهاء على انتقاض الوضوء بسيلان الد النهاية (ص: 85) الصفحة ذاتها في البناية : 

وأما ما رواه البخاري تعلیقاً فقال: ويذكر عن جابر أن النبي يكل كان في غزوة ذات الرقاع فرمی 
رجل صحابياً بسهم فنزفه دم فركم وسجد ومضى في صلاته. قال ابن حجر في فتح الباري 
(۱ :۲4۵) وصله ابن إسحاق في المغازي قال: حدثني صدقة بن يسار عن عقيل بن جابر عن أبيه 
مطولاًء وأخرجه أحمد وأبو داود والدارقطني وصححه ابن خزيمة وابن حبان والحاكم كلهم من 
طريق ابن إسحاق» وشيخه صدقة ثقة وعقيل - بفتح العین - لا أعرف راوياً عنه غير صدقة إلخ. 
وقال العيني: ثم إن هذا نقل واحد من الصحابة. ولعل هذا كان مذهباً له» وكان غيره عالماً 
بحكمه. البناية (۱۲۲:۱) قلت: وقد استوفى الشيخ ظفر أحمد الجواب على تعاليق البخاري في 
عدم انتقاض الوضوء بخروج الدم على طريقة هل الحدیث فانظره في إعلاء السئن (۱ : ۵ )٩۲‏ 
فجزاه الله تعالی خيراً . 





كتاب الطهارة 





والقیء ملء ال ولو طعاماً أ أو ماء أو مرة أو عَلَّقَاء لا بلغماً مُطلقاً خلافا ی 
رساك رحمه اله في الا من لوف 

ویْشترظ في الدّم المائع ٠‏ مساواةٌ البزای لا الملء خلافاً لمحمّد رحمه الله 
وهو یر اتّحاد السب نب لجمیم ما قاء قلیلاً قليلاً» وأبو يُوسفَ زحمه الله اناد 
المجلس . وما بل دا لس تج . 

والجٌنون * والشكر والاغماء(؟ وِفَهفَھةُ بالغ" في صلاء ذات زکوع 


(۱) القيء ملء الفم إلخ: ومعناه هو ما لا يمكن الکلام معهء وقیل: ما لا یقدر على إمساكه. عن أبي 
سعید الخدري رضي الله عنه قال : قال رسول الله و : «إذا تاء آحدکم أو رعف أو آحدث فلیتصرف 
ولیتوضاً ثم ليجيء قلیبن على ما مضى» الدارقطني واسناده حسن. وانظر التلخیص الحبیر (۱ : 
۵) وإعلاء السنن (۱: ۸۲). 
وعن أبي الدرداء رضي الله عنه أن رسول الله © كه قاء فتوضأء افلقیت ثوبان في مسجد دمشق 
فذكرت ذلك له فقال : صدق آنا صببت له وضوهه) زواه الترمذي وفال : قد جود حسين المعلم هذا 
الحدیث . وحدیث حسین أصح شيء في الباب (۱: ۱۳ و ۱: ۰0۱6۲ وجاء في نصب الراية: 
ورواه الحاکم في المستدرك؛ وقال: صحیح على شرط الشیخین ولم یخرجاه (۱: 4۱). 

)٢(‏ ويشترط في الدم المائع مساواة البزاق إلخ: مثل الخارج من بين أسنانه والسائل من رأسه واندم 
السائل من موضعه پنقض الوضوء. قال عبید الله بن عمر: آبصرت سالم بن عبد الله ابن عمر» صلی 
صلاة الغداة رکعة ثم رعف فخرح فتوضأ ثم بنی على ما بقي من صلاته» آخرجه ابن أبي شيبة في 
المصنف» وصححه في الجوهر اللقي (۱: ۳۹). والله أعلم. 
وهو أي: محمد يعتبر اتحاد السبب وهو الغثيان» وهو الاصح وآبو یوسف یعتبر اتحاد المجلس . 

(۳) وما ليس حدثاً لیس نجساً: يعني كقيء قلبل ودم لو ترك لم یسل. قال صاحب الهدایة: وهو 
الصحيح وهو اختيار بعض المشايخ لكونه أرفق في أصحاب القروحء قلت: وكذا في حق أمهات 
الأطفال الذين يقيئون على ثياب أمهاتهم ما لا يملأ الفم. 

)٤(‏ والجنون: لعدم تمييز المجنون بین الحدث وغيره» والجنون: آفة تعتري العقل وتسابه. 

)00 والسكر: والسكران من یدخل في مشيه تمايل» وقيل أن لا يفرق بين الرجل والمرأة» لأنه كذلك لا 
يميز بين الحدث وغيره. وعن أحمد رواية: يجب الغسل بالإغماء والجنون وظاهر مذهب الشافعى 
کمذهینا . البناية (۱: ۱۳۹). ۱ ۰ 

.)۲۰ :۱( ہی كذلك» وهو: ذماب الحركة والحس وبطلان الأفعال . مجمع الانهر‎ )٦( 

(۷) وفهقهة بالغ : قال آبو حنيفة رحمه الله تعالی حدثنا منصور بن زادان عن الحسن اليصري عن النبي 4 

نه قال: نما هو في الصا إذ أقبل رجل أعمى من قبل !ل لقبلة يريد الصلاة والقوم في صلاة الفجر لفجر 

فوقع في زبية ۔ حفرة للأسد ‏ فاستضحك بعض القوم حتی قهقه . فلما فرغ رسول الله یر قال : ١‏ 

كان قهقه منکم فلیعد الوضوء والصلاة». رواه محمد فی کتاب الآثار (۱: 4۲۱) وفي الجوهر النقي 

( 1۲) ثم قال: - أي ابن مندة في معرفة الصحابة ۔ روی آبو حنيفة عن منصور بن زادان عن 


ملتقی الأبحر 








وسجرد؛ ومباشرة فاج ج جلاف لمح رحمه الله ونم مضعلجم"" أو مُتکی» أو 


۳۹ ایم أو اعد أو راكع أو ساج ولا خروم م دودة من جرح أو لحم 
سَقَط وله ومس ذکر وامرأة. 


وفرْضُ الغْسل : عسل الم والأئف 5 وسائر البَدَنِ”" لا لک قیل : ولا 
إدخال الماء جلدَۃ الاقلف . 


35 الحسن بن أبي معبد عن النبي بي قال : امن قهقه في صلاته أعاد الوضوء والصلاة» . ثم ذكر بسنده 
عن معن عن أبي حنیفة ثم قال: وهو حدیث مشهور عنه رواہ أبو يوسف القاضي وأسد بن عمرو 
وغيرهما. فهذا الحديث بسند الامام مسند ومرسل› ورجا ل کتاب الآثار ثقات مشهررون؛ ومعيل 
صحابي . إعلاء السنن (۱: ۹۵) وانظر تمام الکلام فيه ۹٥(‏ ۔ 23١4‏ جزاه الله تعالی خیراء وروي 
عن جابر (الضحك يفسد الصلاة دون الوضوء) كذا في البناية. 

)١(‏ ونوم مضطحم إلخ: أي واضع أحد جنبیه على الأرض» لزوال المسكة بالاضطجاع الذي هو سبب 
لاسترخاء المفاصل. عن ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي بي قال: اليس على من نام ساجداً 
وضوء حتى يضطجع فإنه إذا اضطجم استرخت مفاصله» رواه أحمد وأبو يعلى ورجاله موثقون. 
مجمع الزوائد (1: .)٠١١‏ 
وعن علي رضي الله عنه قال: قال رسول الله کل : «وکاء السه العيئان فمن نام فليتوضاً» أبو داود» 
وحسنه المنذري وابن الصلاح والنووي» كذا في التلخيص الحبير. وانظر إعلاء السنن 
(۱: ۳ ۹4). 

(۲) وفرض الغسل غسل الفم إلخ : غسل الفم والأنف في الفسل فرضان عملاً لا اعتقاداً روی أبو حنيفة 
عن عشمان بن راشد» عن عائشة بنت عجرد قالت: قال ابن عباس رضي الله عنهما: إذا اغتسل 
الجنب ونسى المضمضة والاستنشاق فلیعد الوضوء بالمضمضة والاستنشاق. أخرجه الحافظ طلحة 
ابن محمد في مسنده پسنده إلى الإمام أبي حنيفة» وأخرجه الإمام حسن بن زياد في مسنده عن أبي 
حنيفة . کذا في جامم المسانید (۱: )۲٦۷‏ ورجاله ثقات وأخرجه الدارقطتي (۱: 4#) عن أبي 
حنیفة بسنده عن ابن عباس فى جنب نسى المضمضة والاستنشاق قال: یمضمض ويستنشق ویعید 
الصلاة. وتمام الكلام في إعلاء السٹن (۱: ۰ _ ١8‏ ) والبناية (۱: .)١68‏ 

(۲) وسائر البدن: قال الله تعالی: : کان کت جت ماروا [المائدة: ]٦‏ وعن على رضي الله عنه 
قال: امن ترك موضم شعرة من جنابة لم يغسلها فعل بها كذا وکذا من النار». قال علي رضي الله 
عله : فمن ثم عاديت رأسي فمن ثم عاديت رأسي فمن ثم عاديت رأسي وكان يجرّ شعره. رواه أبو 
داود اخر حديث في باب الفسل» وسكت عنهء وفي التلخیص الحبير إسناده صحیحء فإنه من رواية 
عطاء بن السائب وقد سمع منه حماد بن سلمة قبل الاختلاط (۱: ۱6۲). فيجب إيصال الماء إلى 
أثناء اللحية كلها بحيث يصل الماء إلى أصول اللحیةء كما يجب عليه نقض شعر رأسه ليصل الماء 
إلى أصوله» وكذا غسل السرة والشارب والحاجب. ولو بقي العجين في الظفر فاغتسل لا يكفي» 


کتاب الطهارة ۱ 


وس سنہ غسل بدیه وفرجه » ونجاسه إن كانت » والوضوء ال رجلیه وَتللِیثُ 
۳۳ المستوعب نم عسل الرّجليْنِ له فی مكانه ان کان في مستنقع الماء . 

ولیسن على المرأة نقض ضفيرتها ولا ها إن بل اضلها . 

وَمْرِضَ لإنزالٍ منيّ ذي دفني وشهرو ول في نوم عند انفصاله لا خر 
حلا نا لا بي يو سف رحمه الله ولرؤية مین پر الا لام بل ر ۳ مدا 
جلافاً له ولایلا- حشفة " في بل أو در من آدمي خی وان لَمْ يرن على الفاعل 





و ۱ 


سس وكذا ما يوضم على الظفر من مناکیر لأن الماء لا ينمل إلى ما تحته . بخلاف الدرن والطین والحناء 
لأن الماء ينفذ. آما المرأ : فيكفيها وصول الماء إلى أصول شعرها ولا يجب علیها نقض الضفائ 
لحديث أم سلمة رضي الله عنھاء والحكمة في ذلك أن شعر الرجل زينة مستحبة لذا جاز له حلقهء 
بل سن ذلك خاصة عند التحلل من الإحرام والمرأة يحرم عليها حلق شعر رأسها على كل حال ولو 
عند التحلل من الاحرام؛ لان الشعر زينة المرأة. مجمع مع زيادة (۱: ۲۱) واش أعلم. 

۱( عند انفصاله ۱ لخر وجه حلاف لابي یوسف : لاہی حنشة ومحمد أن الشهوة لما كان لها مدخل فى 
وجوب الغسل وقد رجدت عند انفصال المني فلا تشترط ‏ أي الشهوة - عند خروجه أي من البدن 
وثمرة الخلاف تظهر فیمن أمسك ذکره حتی سكنت شهوته فخرج المني بلا شهوة يجب الغسل 
علدھما لا عنده وین أمنى ثم اقل قبل أن يبول أو ينام أو يمشي فخرج المني يجب الغسل ثانا 
عندهما لا عله أما لو حرج منه بعد اللوم أ و البول أو المشى فلا يجب عليه الغسل اتفاقاً. 

(۲) ولرژية مستیقظ : لأن النائم غافل» وقد يرق المني بالهواء فیصیر مثل المذی فیجب عليه الغسل 
احتیاطاً . 

(۳) ولإيلاج حشفة ... إلخ: كان الأمر آولا على أنه لا غسل على الزوجين إذا اجتمعا ولم یکن إنزال 

لقوله : (إنما الماء من الماء» . رواه مسلم نم نسخ فوجب الغسل بالتماء مو ضع الختان من 

الرجل بمثله من زوجته ولو لم يكن إنزال. قال أبو العلاء بن الشخیر كان رسول الله و ینسخ حدیثه 
بعضه بعضأً كما ينسخ القرآن بعضه بعضاً. قال أبو موسى رضي الله عنه: قد اختلف في ذلك رهط 
من المهاجرين والأنصار فقال الأنصاريون: لا يجب العُسل إلا من الدفق أو من الماء وقال 
المهاجرود: بل إذا خالط فقد وجب الغسل؛ قال: قال ابو موسی ٠‏ فأنا أشفيكم من ذلك فقمت 
مت مر اک ا سال کا و يا أم المؤمنین إني أريد أن امالك عن شي 
ني أستحييك. فقالت : لا تستحي أن تسألني عما كنت سائلاً عنه آمك التي ولدتك فانما آنا آمك 
فلت ؛ : مايوجب الغسل؟ قالت: : على الخبیر سقطت قال رسول الله وله : اڈ جلس بين مها 

الاربع ومس الختان الختان فقد وجب الغسل؛ مسلم کتاب الحیض. 

قال العینی رحمه الله تعالى : ولان التقاء ء الختائين سبب لإنزال المني» وقد یخفی المني على صاحبه 

لمقلعه فیقام التقاء الختانين ممامب وقال أيضاً : وجمهور العلماء من الصحارة والتابعين ومن بعدهم 

ابن الخطاب وآخرین» یه قال إبرامیم يم النخعي. والثوري» وأبو حنيفة والشافعي وأحمد: دفي 


@ ۱ ملتقى الابحر 





بهيمةٍ او یه بلا إنزالٍ. وسن للجم" ولبهي وام 20 


ہے المغتي لابن قدامة تغييب الحشفة في الفرج هو الموجب للغسل سواء كانا مختونين أو لاء وسواء 
أصاب موضع الختان منه موضع الختان منها أو لم يصب. البتاية (۱: ۱۷۰) وقد حمل عمر الناس 
على هذا الأمر فأطاعوه. عمدة القاري (۲ - ۷۷ 

۱( لا لمذي وودي إلخ: المذي هو ماء رقیق أبيض یخرج من قبل الرجل عند ملاعبته زوچته؛ وهو نجس 
اتفاقاً کالبول وانما يجب فيه [زالته بالغسل؛ ثم الوضوء بعده إن آراد قربة. قال علي رضي الله عنه 
كنت رجلا مذاءاً وکنت أستحى أن أسال التبي بي لمکان ابنته فأمرت المقداد بن الأسود فسأله فقال : 
ايغفسل ذکره ٹم یتوضاه . روا » مسلم في كتاب الحيض باب المذي. والودي هو ماء غليظ يخرج بعد 
2 وقال العيني : الودي غليظ البول يعقب الرقيق منه خروجاً فيكون معتبراً به» عن أبن مسعود 

بن عباس رضي الله عنهما قالا : في الودي الوضوء. رواه البيهقي, البناية (۱: ۱۲۰ و ۱۸۲) عن 
اة رضي اق یت سثل النبي ية عن الرجل يجد البلل ولا يذكر احتلاما؟ 

: «یعتسل» وعن الرجل يرى أن قد احتلم ولا يجد البئل قال: ١لا‏ غسل علیه» فقالت أم سليم : 

۳ تری ذلك اعلیها عُسل؟ قال «نعم إنما النساء شقائق الرجال» أبو داود وسكت عليه (۱: 078 . 

(۲) وشن للجمعة: أي لصلاة الجمعة لمن تجب عليه على المختار» عن سمرة بن جندب رضي الله عنه 
قال : قال رسول الله 22 : امن توضاً يوم الجمعة فبها ونعمت؛ ومن اغتسل فالقُسل أفضل» الترمذي 
وقال: حديث حسن. لقد كان غسل الجمعة واجباً على كل بالغ ثم نسخ إلى السّنَّة. قالت عائشة 
رضي الله عنها: «كان الناس في مهنة أنفسهم وكانوا إذا را حو؛ إلى الجمعة راحوا في هيئنهم فقيل 
لهم اغتسلواة. رواه البخاري وتمام الکلام في البناية (1: ۱۷). ذلك لأن الجمعة عيد المسلمين 
يجتمعون فيه للصلاة وسماع الخطبة فس الاغتسال لدفع الاذی؛ ولذا كان من سنن الجمعة أيضا 
التطيب والسواك وابس أحسن ما يجد المصلي من تاه لانه يوم ید 
سأل ناس من أهل العراق بن عباس رضي الله تعالى عنهما آتری العُسل واجیا؟ قال: لاء ولكنه 
أطهر وخير لمن اغتسل وسأخركم کب بدأ العسل» كان الناس مجهودين يلبسون الصوف ويعملون 
على ظهورهم وكان مسجدهم ضیقاً مقارب السقف فخرج رسول الله یاو في يوم حار وعرق الناس 
في ذلك الصوف حتى ارت منهم رياح آذى بعضهم بعضاً فلما وجد رسول الله و ذلك الريح قال: 
«أيها الناس [ذا كان هذا اليوم فاغتسلوا» . أبو داود (۱: ۵۷). 

(۳) والعيدين: عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: ہکان رسول الله ول یختسل یوم الفطر فی 
الاضحی». رواه ا بن ماجه في ما جاء في الاغتسال في العیدین» وسنده لا بأس به. وعن عبد الله 
ابن عمر رضي الله عنهما أنه كان يغتسل يوم الفطر قبل أن يغدو إلى المصلى . رواه مالك في 
الموطأ. وهذا إسناد صحيح جليل . 

(1) والإحرام: عن زيد بن ثابت رضي الله عنه : «أن رسول الله ية اغتسل لاحرامه» رواه الترمذي وقال: 

حديث حسن غريب. وعن ابن عباس رضي الله عنهما قال: «اغتسل رسول الله 96 ثم لبس ثيابه فلما 

أتى ذا الحليفة صلی ركعتين ثم قعد على بعيره فلما استوى به على البيداء أحرم بالحج) رواه الحاکم 

وقال: صحيم الاسناد ولم یخرجاه (۱: 447) ففي الحديث أن رسول الله و اغتسل في بيته. 

وذلك أفضل من تأخير الاغتسال إلى ذي الحليفة حيث الميقات لما يخشى من كشف العورة أ 

رؤية عورة من لا يستتر عند الاغتسال. 














کتاب الطهارة 





رم( مر مر ۱ ی" و على مرو Toff‏ 7 گی مب م (۳ 
وعر فه . وَوَجَبَ للمیّت كفاية على مَنْ الم جنبا والا ندب 


ولا بجو لِتُخیثِ مَل مُضکفب؟ إلا بغلافه المُنْمَصِلٍ لا المتصل في 
الصحیح. وگره بالكم ولا م س وهم فيه سور إلا ضرته. ولا لجل دحو 


(۱) وعرفة: عن علي رضي الله عنه (کان یختسل یوم العیدین ویوم الجمعة ویوم عرفة وإذا آراد أن يحرم) 
رواه الشافعي في مسنده (ص : 7 2)5. 

(۲) ووجب للمیت کفاية: يعني فرض کفاية على المسلمین سل المسلم المتوفی» وفرض الکفایة فرضص 
على الجماعة إذا قام به البعض رجع بالأجرء وعصم من لم یفعل من الإثم . 

(۳) وعلی من أسلم جنباً: وإنما يجب ذلك عليه من أجل الصلاة وسائر القربات التي يشترط لها 
الطهارةء وأما من أسلم طاهراً فذلك مندوب إليه. لما أسلم ثمامة بن أثال «أمره النبي كل أن يغتسل 
ويصلي ركعتين». رواه أبو يعلى وأحمد والبزار» ولأن الكفر لیس بحدث يوجب الغسل وإلا لم یجز 
دخول الكافر المسجد وهو يجوز عندنا. إعلاء السئن (۱: .)٠١١‏ 

]۷۹ ولا يجوز لمحدث مس مصحف إلخ: قال الله تعالى: لا يَتَُدُه ال سید 469 [الواقعة:‎ )٤( 
أي: المتطهرون. وذلك بالوضوء أو التيمم عند تحقق المانع من استعمال الماء.‎ 
عن حكيم بن حزام رضي الله عنه قال: لما بعثني النبي ية إلى اليمن قال: «لا تمس القرآن إلا‎ 
)۳۹۷ :۱( وأنت طاهر؛ رواه الحاكم وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه وهو من قواعد الإسلام‎ 
ورواه الطبراني في معجمه والدارقطني ثم البيهقي في سننیهما وأحمد فی مسنده» وابن راهویهی‎ 
ورواه مالك في موطثه» وعبد الرزاق في مصنفه في باب الحيض وفي تفسيره في سورة الوافعف‎ 
وعن عبد الرحمن بن يزيد قال: كنا مع سلمان فخرج فقضى حاجته ثم جاء فقلت: يا أبا عبد الله لو‎ 
توضأت لعلنا نسألك عن آيات؟ قال: «إني لست أمسه إنه لا يمسه الا المطهرون فقرأ علينا ما‎ 
شئنا». رواه الدارقطني وصححه. وفي الباب عن ابن عم رواه الطبراني في معجمه» والدارقطني‎ 
)۱۹4 :۱( والبيهقي» وفيه عن عثمان بن أبي العاصء رواه الطبراني في معجمهء انظر نصب الراية‎ 
۱ . وما بعد‎ 
فائدة: المتوضئ يقرأ القرآن ویمس المصحف. وغیر المتوضئ يقرأ القرآن الکریم ولا پمسه‎ 
والجنب ومثله الحائض والتفساء لا يقرأ القرآن الکریم ولا يمسّه الا بعلاقة أو بثوب منفصل عنەء‎ 
ما الجلدة الملصقة بالمصحف فلا إذ تعد من.المصحف. عن أبي العريف الهمذاني قال: تي على‎ 
بوضوء فمضمض واستنشق ثلائثاً رفسل يديه ثلاث وقراعب ثلاث نم صمح برأسه ثم غسل رجليه تم‎ 
قال: هكذا رأيت رسول الله َة توضأ ثم قرأ من القرآن ثم قال: «هذا لمن ليس بحنب أما‎ 
الحنب نلا ولا أية؛. واه هو و ثم قال : «اقرؤوا القرآن ما.لم يصب أحدكم‎ 
جنابة فان أصابه فلا ولا حرفاً واحداً) رقال الدارقطي : : هو صحیح عن. علي نصب الراية‎ 
ولا بأس بدفع المصحف إلى الصبي ولو كان غير متوضئ لما أنه غير مكلف» ولمظنة‎ ( 
المشقة والحرج.‎ 





ات 2 .0 سے 55 و 5 7 ۳ 5 جو سے ل 
المسجد الا لے و اک ولا قراءة القرآن”") ولو دون ية إلا على وجه الدعاء 
ف م 4 7 اه 3 
والثنای ویجوز له الذكرٌ والتسبيح والدعاء. 
۱ ۳ 
والحائض والنفساء کالجنب" ۳ . 


وتَجورٌ الظَهارَةٌ بالماء المطلق کماء السَّماءِ"*'» والعَيْنء والیئر؛ والأؤديق 
والبخار وان غيِّرَ طاهر بعض آوصافه کالتراب» والرّعفران» والاشنان 
والصّابونٍ» أو أنتَنَ بالمکث. 


(۱) ولا لجنب دخول المسجد إلا لضرورة: روت جسرة عن عائشة رضي الله عنها قالت: جاء رسول 
الله َة ووجوه بيوت أصحابه شارعة في المسجد فقال: «وجهوا هذه البیوت عن المسجد؛ ثم دخل 
النبي ی ولم يصنم القوم شيئ رجاء أن ينزل فيهم رخصةء فخرج إليهم فقال: «وجهوا هذه البيوت 
عن المسجد فإني لا أحل المسجد لحائض ولا جنب» آبو داود في كتاب الطهارة (ص: ۰۳5 وقال 
الزیلعی: حديث حسن . 

(۲) ولا قراءة القرآن إلخ: عن علي رضي الله عنه قال : «كان رسول الله با يقرأ القرآن على كل حال الا 
الجنابة فان كان جنباً لم يقرئنا شیثا» أبو عبيد في فضائل القرآن؛ والترمذي وقال: حسن صحيح. 
وعن عبد الله بن رواحة أن رسول الله يهو «نهى أن يقرأ أحدنا القرآن وهو جنب؟ الدارقطنی وقال: 
إسناده صالح (44:1). ومثل الجنب الحائض والنفساءء فلا يقرأن القرآن ولو دون آية إلا أن يكون 
على وجه الدعاء والثناء مثل أن يقول أحد هؤلاء: بسم الله الرحمن الرحيم حين يدخل بيته أو يأخذ 
في طعام أو شراب أو عملء أو: الحمد لله رب العالمین - لا قرة الا باش. وأمثال ذلك . لأن 
القصد الأول في ذلك كله هو الدعاء والثناء وليس تلاوة القرآن. 

(*) والحائض والنفساء: عن ابن عمر رضي الله عنهما عن النبي ی أنه قال: «لا تقرأ الحائض ولا 
الجنب شيئاً من القرآن» رواء الترمذي. قال الإمام الزیلعي : وصوب أبو حاتم وقفه على ابن عمر 
( “قال الشيخ ظفر: لا يضرنا وقفه فان الموقوف في مثل هذا كالمرفوع ودلالته على الباب 
ظاهرة. والنفساء وان لم تذكر في الحديث لكنها في حكم الحائض فالحكم يشملها. إعلاء السنن 
(TTY :۱(‏ 

فصل 

)٤(‏ کماء السماء: قال الله تعالی: طوَآرَلنَا ین الما م4 هرا [الفرقان: 4۸] وقال رسول الله هة فى 
ماء البحر : «هو الطهور ماژه الحل ميتته» الترمذي وقال: حسن صحیح. وهذا الحکم فیما [ذا بقي 
الماء رقیقاً بعد الاختلاط بالتراب والاوراق: والمعادن کالکبریت . 
آما إذا آصبح الماء ثخيناً بان غلب عليه الشيء المختلط به فلا يجوز إذ لم يبق ماء مطلقاًء وانما 
يوصف بأنه وحل رقيق مثلاً» فان ألقِي ورد في الماء المطلق فلا يلحق به غير المنصوص عليه إلا 
أن يكون التيمم. 


کتاب الطهارة 








لا بماء حرج عَنْ طبْعه" '' یکثرة الأوراقٍ» أو بِعَلْبَة یرو أو بالطبخ كالأشربة 
والخل وماء الورد وماء الباقلای والمرق . 

ولا بماء قلیل وقع فِبْهِ ج نج" ما لم ين غُديراً لا يَتَحرّكُ طرفه المُتَنجْسُ 
بتحريكِ طرّفه الآخر أو لمْ ین عَشْراً في عَشر؛ وعُمْفَهُ ما لا تَنْحَسِرٌ الأرض 


)۱( خرج عن طبعه: في الرقة وعدم اللون والرائحف فادا خن بالساقط فيه من الأوراق أو غلبه غيره 
بالا ختلاط کماء الورد» أو الخل» أو اللبن أو البنزین: أو طبخ به مثل الفاصولیاء فلا یبقی الماء 
حینئذ على إطلاقه. بل یکسب وصفاً آخر فیقال : ماء خالطه ماء ورد أو ماء طبخ بی أو هو عصیر 
كالماء الذي تفرزه دالية العنب لعنب أول الربیع: : ومأ كان عصير عنب ويطبخ فأولی أن لا يسمى ذلك 
ماع فل" يجوز الوضوء به . والله أعلم . 

)۲( ولا بماء قليل: لتنجس الماء القليل بتلك التجاسة . . والغذیر: القطعة من الماء یخادرها السیل فاذا 
ماؤه کشا لا بؤثر فده سقو ط النتجاسه ما لم ير أثر النجاسة فيه وهو اللون والطعم والرائحة . 
رقع فيه نجس : قال شيخ الإسلام تقي الدين محمد الشهير بابن دفیق العيد في شرح الإلمام 
بأحاديث» الأحكام في شرح حديث الا يبولن آحدکم في الماء الدائم ۷۰۰۰ ارتكب الظاهرية هنا 
أهلية الاجتهاد واعتبار الخلاف فى لاجم قال ابن حزم: «إن كل ماء راكد قل أو كثر بال فيه 
قبه ) ولو تخوط فيه أو بال خارجاً فسال البول في الماء الدائم أو بال في إنائه سب في ذلك الماء 
ولم يتغير له صفة فالوضوء والغسل جاتز لذلك المتفوط والذي سال فيه بوله ولغیره» . اه , 
اج ا ا : اناد تفل هم 


أن يدل على النهي عن الضرب والشتم ولو أن قوله تعالی ولا تلا دک خی يد که يدل على 
تحریم القتل مع الغنى واليسار وأمثال ا ا علماء المسلمم ص لمسلمين ويقطعون بخطأ من 


تال مثل ذلك فینسبونه إلى عدم الفهم ونقص العقل . ١‏ ھ. الرد على الأجنائي (ص :۲۱). 

وقال العلامة ابن حجر وكان واسع الرواية جداآ الا أنه لثقته بحافظته كان يهجم على القول في 
التعديل والتجريح وتبيين أسماء الرواة فيقع له من ذلك أوهام شنيعة وقد تتبع كثيراً منها الحافظ 
قطب الدين الحلبي ثم المصري من المحلى خاصة وقال أبو العباس بن العريف : «كان لسان ابن 
حزم وسيف الحجاج بن يوسف الثقفي شفیقین. وإنما قال ذلك لثكرة وقوعه في الائمة ومن شاء أن 
يعلم أخطاءه الشنيعة في العقيدة فليقرأ كتابه (الدرة) وقد حققه بعض الدكاترة وردوا بعض أخطاء 
العقيدة عند ابن حزم ... ومن شاء أن يعلم بعض أخطائه في الفقه فليقرأ اليف المجلی على 
المحلی)ء للعلامة المحدث الفقيه المفتي مهدي حسن القادري رحمه الله تعالی . 

وإنما ذكرت ابن حزم وتلك المسألة من مسائله لأن بعض الشباب الذين يأخذون العلم من الكتب؛ 
كما فعل ابن حزم يحلو لهم التحامل على الائمة خاصة أبي حنيفة ومالك بلسان ابن حزم والفارس 
الظالم وقول ما يقول این حزم دون تحقق وامتبانة دليل ٠‏ واش أعلم. 











بِالعَرْفٍِ فانه كالجاري وهر ما يذهب بتبْنَقٍ جوز الظهارة به ما لم یر أثرٌ النجاسةء 
وهو لون أو طَعم أو ریح. 

والماء المُسْتَعْمَل طاهرٌ غير مُظَهّرِ وهو المْخْتَارْ وعن الإمام أنه نجس مُعَلط 
وعند أبي يُوسف محف وهو: ما اسْتُعمِل لم أ ر لرفع حَدَثِ خجلافاً لمحمر 
رحمه اب ويصيرٌ مسَتعملاً إذا انفصَل عن البّدنٍ وقيل : إذا ا ستقر فی مکان» ولو 
انعمس نْب في البكر بلا نی فقيل : الما والرَّجُلٌ نَجِسَانِ عند الإمامء والأصحٌ أن 
رح طاهرٌ والماء مُسْتَعْمَل عنده. وعند أبى پوت رحمه الله تعالى هما بخالهما 


وعندٌ محمد رحمه الله تعالی الرّجُْل طاهر والماء طَهُوْر. 

ومَوْتٌ ما يعيش فى الماء! " فيه لا يُنَجْسّهُ كالسّمكِ والضفدع والسرطانِ. وگذا 
موث ما لا َس له سائلةً كاليقّ الاب والرنبورٍ والعقرب. 

وکل إهاب”" دبغ بم فقد طهر إلا جِلْدَ الآدميّ لكرامتهء والخنزير لنجاسَة عَيْيْه 
والقيل كاسم وعند محمد رحمه الله تعالی کالخنزیر. 

قالوا: وما هر جله بالڈباغ هر بالا وکذا لَحْمْهُ ون لم يكل . 


)۱( ما استعمل لقربة: يعني ما استعمل لطاعة لا تكون | إلا بالوضوء کمن المصحف والصلات أو لرفع 
الحدث استعداداً للطاعة من صلاة وغيرها . وقال محمد: لا يعد الماء مستعملاً إلا اذا استعمل لقربة 


كالوضوء والصلاة. 

(۲) وموت ما يعيش في الماء ‏ أي لا ينجسه ‏ كالسمك والضفدع والسرطان. والمراد بما يعيش في الماء 
ما يكون ترالده ومقامه في الماء؛ لأنه مات في معدنه أي مكان عيشه؛ آما ما يعيش في الماء ولا 
يولد فيه كالبط والأوز فليس كذلك ۱ ۱ 

(۳) وكل إهاب دبغ: الاهاب : هو كل جلد لہ يدبغ سواء كان جلد حيوان يؤكل لحمه أو لا يؤكل. ! 
دبغ بوسائل خاصة أو عرض للشمس حتی جف فانه ینقلب طاهراً تجوز الصلاة عليه هن این ماس 
رضي الله عنهما أنه قال: تصدق على مولاة لميمونة بشاة فماتت فمر بها رسول الله يل نقال: امَلّا 
أخذتم إهابها فدبغتموه فانتفعتم به» فقالوا : إنها ميتة » قال: «إنما حرم اکلها» . البخاري في كتاب 
الذبائحج» ومسلم في كتاب الطهارةء وعن ابن عباس رضي الله عنهما أن رسول الله و أراد أن 
يتوضأ من سقاء فقيل له: إنه ميتة. فقال: «دباغه يزيل خبثه» أو انحسه" أو ارجسه». رواه البيهقى 
في کتاب الطهارة وقال: إسناده صحيح. ورواه الحاکم وقال: هو صحیح (۱ : .)۱٦١‏ ۱ 

)٤(‏ طهر بالذکاة: الذکاة: هو الذبح الشرعي. ویشترط فيه آمران: شرط في الذابح أن یکون مسلماً أو 
كايا أعني يهددياً أو نصرائیاء ولا يكون الذیح الشرعي من شيرهم من الملاحدة والدعرية وعباد 
الطیعه . وشرط في المذبوح. وهو أن یکون من اللبت رفاك بقع الحلفوم باسری والودحین ر 
أحدهماء والودجان عرقان على صفحتي العنق يدران الدم الكثير إذا قطعاء | ا أن یکون الحيوات 
صیداً فيكفي أن يصاب مقتلاً في أي مکان. أو يدرك حياً فيذكى. 


کتاب الطهارة 








وال ڑا وعطمها وعصبها وفَرْنهَا وحافرها طاهن وكذا شعر 


الانسان وعظمه بجر الصَّلاةٌ مَعَهُ وإنْ جَاوَرٌ قَدْرَ الدَرْم” . 


وب ما یڑکل لحم نج خلافا لمحمدٍ رحمه الله تعالی ولا يشرب ولو 
لتداوي" " خلافاً لابي يُوسف رحمة الله تَعَالی. 


فصل 
مره ر( 


رم م البثر لوقوع نجس» لا بنخو بعر وَرَوْثِ وڃئي ما لم پسٹکٹز 
عَمّام'”' وعصفور فانه طاهر . 


فإذا عم وه فت الوقُوع کم بلج ین یه والا ین يوم ول إن لم بیغ 


)١(‏ وشعر الميتة الخ: لان ما لا ؛ لا يحلّها الحياة لا يحلها الموت» وهذا إذا كانت خالية من الدسومة 
مجمع (ص: ۳۳): وكذا أجزاء الميتة التي لادم فيها إذا كانت صلبة کالقرن والسن والظلف 
والحافرء والخف. والوبرء والصوف والريش والأنفحة الصليبة والا جنحة الصليبة وأما المائعة 
واللبن فكذلك عند أبى حنیفة وعندهما نجس . (اليناية/ ۱: ۲۳۳). 

)٢(‏ وان جاوز قدر الدرهم : يعني لطهارته» ولو كان نجسا وكان قدر الدرهم وأكثر لم تجز الصلاة به. 

(۳) ولو للتداوي: عن آنس بن مالك رضي الله عنه «أن ناسا من عرينة اجتووا المدينة فرخص لهم رسول 
الله و أن يأتوا إبل الصدقة فیشربوا من ألبانها وأبوالها فقتلوا الراعي واستاقوا الذود فأرسل رسول 
الله ية فأتى بهم فقطم أيديهم وأرجلهم وسمل أعينهم وترکوا بالحرة يعضون الحجارة». البخاري 
في کتاب الزكاة قال ابن العربي: تعلق بهذا الحدیث من قال بطهارة آبوال الابل. وعورضوا بانه أذن 
لهم في شربها للتداوي» وتعقب بأن التداوي لیس حال ضرورة بدلیل أنه لا یجب ‏ التداوي - فکیف 
يؤتى الحرام ہما لا یجب» وأجیب بمنم أنه لیس حال ضرورة: بل هر حال ضرورة إذا آخبره بذلك 
من یعتمد على خبرهء وما آبیح للضرورة لا یسمی حراما وقت تناوله» فتح الباري (۱: ۲۹۱) رفي 
رد المحتار: واختلف في العداوي پالمحرم وظاهر المذهب المنم» كما فی رضاع البحر ۔ کتاب 
الرضاع من البحر الرائق - لکن نقل المصنف ثمة وهنا عن الحاوي . وقیل يرخص إذا علم فيه الشفاء 
ولم یعلم دواء آخرء كما رخص بالخمر للعطشان» وعليه الفتوی. (۱: ۲۱۲). 

(4) بنحو بعر إلخ: البعر نجو الغنم والابل. والخثي نجو البقر. والروث: نجو الفرس والحمار. قال 
الامام العيني: ومسائل البثر مبنية على اتباع الآثار دون القیاس . 

)00 خرء حمام: فانه طاهر للإجماع السكوتي على إقرار الحمام فی مسجدي الحرمین الشريفين مع ورود 
الأمر بتطهير ہیوت الله تعالى كما قال سبحانه لإبراهيم وإسماعيل عليهما السلام: ان طهر بى 
لِلطأيفِينٌ وَالْمَكيِينَ ررکم الشجُود» [البقرة: ۰۲۱۲۵ وقول عائشة رضي الله عنها: «آمر زسول الله وه 
ببناء المساجد في الدور وأن تنظف وتطیب*. ابن حبان في صحيحه وأحمد في مننده. 


و و سم 


پسٹکٹرُ ولا بخاء 








السا الواة تم أو لم یتسه > ومن ثلائة يام ولبالیها ان انتفخ أو نفخ > وقالا : 
مِنْ وَقتِ الوجداد . 


یتح عشرون دلوا وسطا إلى ثلائین بموتِ نحو فارق أو عَصفورء آو سام 
۳ 4 وأربعون إلى ستين بنحو حمامةف؛ ودجاجة: أو سور وک بنحو كلب أو 
شام و أو آدمي" 5 أو انتعماج الحیوانِ آو تششخه . 
وان لم يمكن نَرْحُها نرح قَذْرٌ ما كان فيهاء ویفتی بتزح مائتي دلو إلى ثلاثمائةء 
وما زاد على الوسّط اختسب به وفیل : تر في كل بثر لها . 
وسور الادمی والفرس وما ګل لخثه طاهر. 
6 تج . 
وسؤد الكل والختزير ع انم ١‏ 


۳ n 
3 والفارة م , و‎ 


010 أو آدمي : قال معمر : سقط رجل في زمزم فمات فیها فأمر ابن عباس أن تسد عیونها وتتزح فقيل له: 
إن فيها عیناً قد غلبتناء قال فإنها من الجنة فأعطاهم مطرفاً من عنده فحشرہ فيها ثم نزح ماءها حتى 
إذا لم يبق منه شيء آخرجه. رواه عبد الرزاق فی مصنفه (۱: ۱۰۸) والبيهقي (۱: )٦‏ والدارقطني 
(ص: ۱۰) برواية ابن سيرين ومراسيل ابن سيرين من أصح المراسيل. انظر تمام الکلام في نصب 
الراية (۱: ۱۲۹). قال عطاء رحمه الله تعالی : إذا وقع الجرذ في البثر - الجرذ الفأر الكبيرة ‏ نزح 
منها عشرون. عبد الرزاق في مصنعه: وقال الحسن في الفأرة تقع في البثر قال: ينزح منها أربعون 
دلوا . وقال الشعبي : فى الطير والسنور ونحوهما يقع في البثر ينزح منها أربعون دلواً . وبيان الاثار 
في البناية (۱ : : )٤۹‏ وما بعد للإمام العيني شرح صحيح البخاري . 

(۲) نجس: لنجاسة لحمهاء عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: إذا وقع الكلب في الإناء فأهرقه ثم اغسله 
ثلاث مرات . رواه الدارقطني (۱: )۲٢‏ وفي نصب الراية قال الشيخ تقي الدين في الامام : وهذا 
سند صحیح؛ وعن الحسين الكرابيسي إلى أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله ية : «إذا 
ولغ الكلب في إناء أحدكم فليهرقه وليغسله ثلاث مرات» أخرجه ابن عدي في الكامل وقال: لم 
يرفعه غير الكرابيسي؛ والكرابيسي لم أجد له حدیثاً منکراً غير هذا وإنما حمل عليه أحمد من جهة 
اللفظ بالقرآن فأما في الحديث فلم أر به بأساً. نصب الراية (۱: ۱۳۱) وانظر ترجمة الكرابيسي في 
طبقات الشافعية للومام السبكي ٠‏ ولسان المیزان لابن حجر 

ثم النجس في الكلب هو لعابه وعرقهء لأنه يتولد من لحمه التجن . 
والخنزير نجس العين يعني أن كل شيء منه نجس: اللعاب والعرق واللحم والشحم وکل شيء. 
( وسور الهرة الخ: قال رسول الله اة : «الهرة سبع» رواه الحاکم: وأحمد وغيرهما وقیل : بالكراهة 
التنزيهية دون التحريم لقوله و : «إنها من الطوافین علیکم والطوافات» رواه آبو داود وغیره؛ 
والدجاجة المخلاة: أي الجائلة في عذرات الناس وکذا الابل والبقر الجلالة . 


کتاب الطهارة 








9 ۰ ہو * ہے 3و ٩‏ وه مس ۵ مس 2 ع مر لے 0 
وسُور البغل والجمار مك یتوضا به ان لم یجذ غیرة ويتيمّم » وأيهمًا قدمْ جاز. 
رر 2 ى ga‏ 
وعرف کل شيء کسڑرو. 


9 ماه رگ هه وه a‏ ۶ 7 إن 
وان لم یوجد إلا نبیذ التمر یتیمم ولا يَتوضأ به عند أبي يوست رحمه الله وبه 


بے ۰ و 3 ۱( 1 2 a‏ و 1 
یفتی؛ وعند الامام یتوضا به ٠‏ وعند محملٍ یجمع بینهما . 


(۱) 


(۲) 


باب التیمم !۲۲ 
يمم المسافر ومَنْ هوّ في خارج المضر لبعده عن الماء میلا أو لمرض خافٌ 


وعند الامام یتوضاً به : عن ابن مسعود رضي الله عنه أن النبي ب قال له ليلة الجن : «أمعك ماء؟» 
قال : لاء قال «أمعك نبيذ؟؛ قال: أحسيهء قال: نعم افتوضاً به» أخترجه أحمد والدارقطني. وعن 
ابن عباس أن رسول الله يك قال لابن مسعود ليلة الجن: «معك ماء؟" قال: لا إلا نبيذ في سطيحة 
فقال رسول الله ية : «تمرة طيبة وماء طهور صب علي فصببت عليه فتوضاً؛ ابن ماجه (۱: ۳۲) 
ورجاله كلهم ثقات إلا ابن لهيعة فقد اختلف فيه وبه أعله الدارقطني في سننه (1: ۲۸) لکن ذکرنا 
غير مرة أنه حسن الحدیث» فقد احتج به غير واحد وحسن له الهيلمي في المجمع (۱: ۵) وقال: قد 
حسن له الترمذي وقال البخاري في التاريخ الصغير له (۱: ۲۰) عن يحيى بن سعيد أنه كان لا يري 
به بأسأء فالحدیث حسنء إعلاء. (۱: ۲۱۲). 


قال الشيخ محمد يوسف البنوري رحمه الله تعالی: لو توضاً بالنبيذ قبل أن يصير حلواً جاز بلا 


خلاف. ولو توضاً به إذا أسكر فلا يجوز من غير خلاف؛ وإذا طبخ أو اشن فكذلك الصحيح من 
مذهب أبى حنيفة أنه لا يجوز كما فى البحرء والذي اختلفوا فيه هو نبيذ التمر الرقيق السيال الحلو غير 
المسکر غير المطبوخ غير المشتدء فقال الأئمة الثلاثة وأبو يوسف: لا يجوز الوضوء به ويتيمم عند 
ذلك» وروی نوح رجوع أبي حنیفة إليه كما في البدائع (۱: .)١6‏ . إلخ. معارف الستن (۳۱:۱). 
قال الشيخ التقي العثماني: والفتوى اليوم على ما يوافق الجمهور لأنه ثبت رجوع الإمام إليه. 
إعلاء السنن (۱: ۲۱۱) وانظر تمام الكلام فیه: وقد نقل في المغتي جواز الوضوء بالنبیذ عن علي 
والحسن والأوزاعي» وعکرمة وغیرهم. 

باب النيمم 
التیمم لغة: القصد. وشرعاً قصد صعيد مطهر واستعماله بصفة مخصوصة لاقامة القربة» وهو من 
خصوصيات هذه الأمة. 
التيمم بدل عن الماء في الوضوء والغسل لأحد سببين: آحدهما: فقدان الماء سواء كان في برية أو 
مصرء أو يكون الماء بعیداً قدر ميل أو أكثر ذهابا وإياباً. والميل : ١,844‏ متراً والمراد به منتهی النظر 
عادة ومما يلحق بفقد الماء وعدم القدرة على استعماله ‏ حکماً لقلته - ویحتاج إليه في الشرب والطبخ 
أو لسقي الحيوان» أو لوجود عدو من لص أو سبع أو نار يعتقد أنه يؤذيه إذا اقترب من الماء الذي 
يجاور ذلك العدوء أو لوجوده وعدم إمكان الوصول إليه كأن یکون الماء في بثر عميقة ولا دلو معه 
ویخاف نزول البئر أو لوجوده عند غيرء ولا يبيعه إلا بشمن مرتفع لا یباع به الماء عادة. 








زیادکڈ أو نطء یره أو لخوف عدو أو سی أو عطش؛ أو لفقد ات بما كان مِنْ 


جنس" الارض كالتراي والرمل اور" "» والجص والکخل والژزنیخ» 


وحَضَّهُ أبو يوسّف بالتراب؛ والرَّمْلِء ویجور اش حَالَ الاختيار خلافاً له. 
وشرْظه العجدٌ عن استعمال الماء حقيقةٌ أو حکما كماء وطهارةٌ الضٌی را 
والاستیعاب في الأصح.. واليةً. 


5 ا موس ہ8 الح كي fC Ms A Ê‏ سر 
ولا بد من نية قَرَبَةٍ مقضودة لا تصح بدون الطهارةء فلو تیمم کافر للاسلام لا 


ے وانیهما: وجود المرض المانع من استعمال الماء كالتحسس الجلدي ‏ الاکزیما - أو الحمی إذا ‏ 

أ آخبره بذلك طبیب مسلم حاذق. أو غلب على ظن المریض تحقق ذلك الضرر الموجب. أو زيادة 
المرض به؛ أو تأخر شاه من باكجرية. 
قال الله تعالی : #وإن کے ھی ٤‏ علق کر آ2 جة | عد ینک من النابط أو امس اه للم ٹوا 
ما فَتََُوا صعیدا اچ [المائدة: 71]. 
ویلحق بفقد الماء الخوف على النفس من استعمال الماء البارد في الغسل ولا سبیل إلى تسخینه قال 
عمرو بن العاص رضي الله عنه : احتلمت في ليلة باردة فی غزوة ذات السلاسل فتیممت وصلیت 
بأصحابي الصبح فذكروا ذلك للنبي بي فأخبرته بالذي منعني من الاغتسال وقلت : إني سمعت الله 
تعالى يقول: #ولا تقتلا أ اشک | ان الله کان یگ تج اچ [النساء : ۹] فضحك رسول الله ی ولم 
يقل شيعا . رواه أ, بو داود والحاکم واسناده قوي . من فتح الباري (۱ : ۳۸۵). ۱ 
وعن ابن عباس رضي الله عنهما في قوله تحالی: وون کت علق سم سر [البقرة : ۸۳ء إذا كان 
بالرجل جراحة في سبيل الله والقروح فيجنب فيخاف ف أن يموت إن ال يتيمم. رواه الدارقطني 
موقوفا ورفعه البزار وصححه ابن خزيمة والحاکم بلوغ المرام (ص : ۲۱). 

(۱) من جنس الأرض: كل شيء یحترق بالنار ویصیر رماداً ليس من جنس الأرض» وکذلك کل شيء 
ینطبخ ویذوب. ۱ ۱ 

(۲) والنورة» النورة: حجر الکلس وأخلاط من آملاح الکالسیوم والباریون تستعمل لازالة الشعر . کذا 
في المعجم الوسیط . والجص : ما یبنی به ویعرف بالكلس» فیجوز التیمم بذلك کله» وبالکحل لانه 
تراب» والزرنیخ أي الکبریت والتوتیاء والطین الأحمرء والابیض والأسودء والحائط المطین» 
وبالاحجار الكريمة کالیاقوت والزمرد» والخزف إذا كان من طين خالص. ولو بلا نقع» أي غبار 
حتی لو ضرب يديه على حجر أملس جاز . ۱ 

(۳) طهارة الصعيد: لقوله تحالی: هفلم دو ماه فتیتموا صَمِيدًا عيبا [المائدة: 7] يعني اقصدوا ما 
صعد عن الارض. والنية: لأن التیمم أضعف من الوضوهء لانتقاض التیمم بالقدرة على استعمال 
الماء أو زوال المانع» ولان التراب لم یشرع مطهراً باصله فلا بد من النية لیجعل المسنح به طهوراً . 
والئیة هي نية فربة لا تصح إلا بطهارة کالصلاة وسجدة التلاوة والطواف حول البیت. 


کتاب انطهارة 











تجوز الصلاة بو" خلا لاف لأبي يوسف رحمه لله تعالی » ولا پشتر 


رصم أن شرب يديه على الصَّعِيدٍ فینفضهما ‏ نم یمسخ بهما وجهه ثم 
یضربهما کذلك ویمسح کل کف ظاهر ر ارام الآخری؛ وباطنها مع المرفق . 
ویسنوي فيه الج والمخدث والحائض والفسّاء. 

ویجوز قبل الوقتِ» ویصلی به ما شاء من فرض ونفل کالوضوء. 

ویجوژ لخوفي فوت صلاة حَتَازة أو عيدٍ ابتدا وکذا بناء بعد شروعه 


للب ہنی 


ہے ۴ ور م 1 
متو ضا وسبق حدئه خلاف لهما لا لخوف فوت جمعة أو وقتة. 


(۵ 


(۱) لا تجوز الصلاة به: لأن الکافر لیس أهلاً للنية» وقد سبق أن النية شرط في التيمم. (الدر: ۳۹). 

(۲) ظاهر الذراع: ركنا التیمم مسح الوجه والیدین مع المرفقين» لأن التیمم خلف عن الوضوء في 
المسح على الوجه واليدين فیطلب في النائب ما هو في الاصل ما آمکن . عن ابن عمر رضي الله 
عنهما قال : قال رسول الله ی2: «التیمم ضربتان ضربة للوجه وضربة للیدین إلى المرفقین». رواه 

الدارقطتي وصححه الائمة. کذا في بلوغ المراد (ص : ۲۰). ۱ 

. وفي-الباب عن جابر رواه الحاکم؛ وعن جابر رواه البزار وابن عباس رواه أبو داود وحديث أبي 
أمامة رواه الطبراني . ۱ 
قال الإمام الخطابي : الاقتصار على الکفین أصح في الرواية» ووجوب الذراعین أشبه بالأصرل 
وأصح في القياس. قلت العيني : لأن الله تعالى أوجب في الوضوء غسل الأعضاء الثلاثة ومسح 
الرأس فی صدر الآيةء وأسقط منها عضوين في التيمم فبقي المضوان على ما كاتا عليه في الوضو ؛ 
وإنما ذكر الوجه واليدين لأجل إسقاط العضوين الآخرين إذ لولا ذلك لم يحتج إلى ذكرهما. لأنه 
كان بو خذ حکمه من الوضوء. البناية (۱: ۳۰۵). 

(۳( ويستوي فيه الجنب : مر تم واحدة لا تختلف یذ کون اوه ال 

هريرة رضی الله عنه أن ناسا من أهل البادية آتوا النبى ية فقالوا: انا نكون بالرما دا تل 
والاربعة ویکون فینا الجنب والحائض والتفساء ولا نجد الماء فقال عليه الصلاة والسلام: «علیکم 
بالأرض» وفي رواية : «بالصعید» رواه آحمد؛ والبيهقي واسحاق وأبو يعلى وآخرون. البناية (۳۰۹:۱). 

)٤(‏ ویجوز لخوف فوت صلاة جنازة أو عید: لأنهما لا يقضيان فیفوتان لا إلى خلف. أما صلاة الجمعة 
فتفوت إلى خلف هو الظهر ‏ وصلاة الوقت تقضی في الوقت التالي فلم يجز لغير صلاة الجنازة 
والمید اليم إذا حف فوتها . لأنها لا تقضى. عن ابن ن عباس رضي الله عنهما أنه قال: «إذا خفت 
آن تفوتك الجنازة وأ نت على غير وضوء فتيمم وصل». رواه ابن أبي شيبة (۳: ۳۵ ورجاله زجال 

مسلم الا المغيرة. وهو محتج به» والطحاوي في شرح معاني الآثار (۱: ۵۲). 

)٥(‏ بعد شروعه متوضئاً : يعني |ذا دخل صلاة العید على وضوء ثم سبقه حدث جاز له التیمم لاتمام 
الصلاة به لأن الخوف باق لأنه يوم زحمة فربما اعتراه ما آفسد صلاته» وهذا إذا خاف أن لا يدرك 

الامام قبل إتمام الصلاة والا فلا يجوز له التیمم اتفاقا. (مجمع) (ص : 4۱). 





چم ولاس 


ولا يَنْقَضهِ رِدَّةٌ بل ناقض الوضوء"؟» والقْذرَةُ على ماء كان لطهارَتِهِ وعلی 
استعماله . فلو وجدّت وهو فى الصلاء بل صَلاته لا إن حصَلث بَعدھا. 


ولو سيه المُسافرٌ في رَحْلِهِ وصّلی بالتیمم لا يُعِيْدّء وفال آبو يوسشف: یعیذ ما 


- 
سم 
3 سے سے 


ويُستحبٌ لراجي الماء تأخيرٌ الصَّلاةِ إلى آخر الوفب. ویجب طَلْبْهُ إن ظَنَّ قربّه 
َو ۳" والا فلا. ۰ 

يجب شراء الماء إن كان له تمن یبا من المثل والا فلا . وإِنْ کان مَعَ 
رفیقه ماء ظَلْبَهُ فان مَنَعَهُ تیم وان تيمَّمَ قبل اللب" '» أو الجَنْبُ في المضر 
لخوف البَرْدٍ جاز خلافا لهما . 

ولا يَجْمَعْ بين الوضوء والتیمم *" فان كان أكثرٌ الأعضاء جريحا تیم وا 
سل سح وخ الجريع. ˆ٠‏ 


(۱) بل ناقض الوضوء: أي ینقض التیمم ما ینقض الوضوء ‏ مما ذکر قبل وکذا رژية الماء مع القدرة 
على استعماله إن كان تیممه لفقد المای أو زوال العذر» المانع من استعماله إن كان تیممه لذلك 
حقیقیاً كان ذلك المانم أو حكمياً ‏ كما تقدم . 

)٢(‏ قدر غلوة: الغلوة ثلائة مائة ذراع - 184,8 مترأ -» وإلا فلا يجب بل يندب إن رجاه وإلا لاء ولو 
كان ثمة من يسأله وتيمم وصلى بلا سؤال ثم أخبره مخبر بالماء آعاد؛ وان لم یخبره فلا يعيد. 

(۳) إن كان له ثمنه: يعني: يملك ثمنه فاضلاً عن حاجته. وإلا بأن كان لا يملك ثمنه أو لم يبع بثمن 
المثل أو مع غبن يسير فلا يلزم شراء الماء للحرج؛ لأن تلف المال كتلف النفس . 

)٤(‏ وان تيمم قبل الطلب إلخ: جاز التيمم عند الامام أبي حنیفة رحمه الله تعالى لأن المرء عنده لا يعد 
قادراً بقدرة الغيرء ولا يكلف بأن يذل نفسه بالطلب» والوضوء والغسل عنده سواء وقال أبو یوسف 
ومحمد رحمهما الله تعالى: يطلب الماء خاصة في المذيئة» لأن الماء كثير مبذول عادة دون حرجء 
فالجنب إذا لم يجد ما يسخن به الماء وخاف المرض إذا اغتسل بالماء البارد تيمم می أجل صلاته 
وعبادتهء ویبقی طاهراً حتى يجد الماء الساخن فیغتسل به» فوجود الماء الساخن هو ائناقش لتیممه 
ولیس وجود الماء مطلقا وال اأعلم . 

)٥(‏ ولا يجمع بین الوضوء والتيمم : لأن فيه جمعاً بین البدل والمبدل منه» فان کان آکثر الاعضاء جریحاً 
تيمم لان للأكثر حكم الكل؛ وإذا لم يكن الاکٹر جريحاً بل صحيحاً غسل الصحيح. ومسح الجریح. 
فروع : إن كانت الجراحة بيده ولم يمكنه الوضوء أو الاغتسال وجب عليه أن يستعين بغيره» فان لم 
يجد آحدا يعينه تیم ولا يعيد الصلاة. 

من به وجع رأس ولا یستطیم مسحه سقط فرض مسح الرأس . 
مقطوع الیدین والرجلین لو بوجهه جراحة بصلي بلا طهارة ولا 
لو كان المانع من الماء من الا یسم وصلى وجيت الإعادة وإ فل 
صلى المحبوس بالتيمم إن في المصر ۔ لكثرة الماء به عادة ‏ أعاد والا لا. 


کتاب الطهارة 








بابٌ ا مسح على الخمٔین 


یجوژ بالسنَةَ'' من کل حَدَثْ مُوجَبه الوضوء لا لِمَنْ وَجَبَ عليه 


لغشل إن كانا وين على ير 75 2 وَقْتّ الحدّث یوما وليلة للمُقیم وثلا 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


یاب السح على الخفين 

يجوز بالسئة: يعني يجوز المسح على الخفين بدليل السنة الشريفة. قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى. 

ما قلت بالمسح حتى جاءنی مثل ضوء النهار. قال ابن أبى ي حاتم رواه عن رسول الله و أحد 

وأربعون صحاہیاء ومثله عن أحمد ذكره ذ في المغني . وذكر العيني في شرح معاني الآثار للطحاری 
سبعة وستين صحابياً وأشار إلى مخرج كل واحد بإشارة لطيفة. قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى: من 

أنكر المسح على الخفين یُخاف عليه الکفر؛ وفي المقيد قال: لأنه ورد فيه من الأخبار ما یش 
التواتر. وانظر تمام الکلام في البناية (۱: ۳۳۹ - ۳:۲) قلت: ومن هنا جاء في العقيدة الطحاوية 
على مذهب أبي حنیفة وأصحابه رحمهم الله تعالى : ونرى المسح على الخفين . لعله يريد بذلك بيان 

مخالفة الشيعة الذین لا يرون المسح على الخفین» بل على الرجلین» > ولا حول ولا قوة إلا بالله. 

وقد کشف العيني في البناية بطلان ما استندوا إليه من تصوص . والحمد لله. 

لا لمن وجب عليه الغسل : لأن المسح على الخفین آبیح من أجل حفظ القدمین من برد الماء أو 

الهوای فإذا وجب الاغتسال لسبب» فأحرى أن يجب مع غسل البدن غسل الرجلين. ولو كانا في 

الخفين لاندفاع الحرج لان الجنابة لا تتكرر عادة. عن أنس رضي الله عنه أن رسول الله ار قال : 

«إذا توضا أحدكم ولبس خفيه فليمسح عليهما وليصل فيهما ولا يخلعهما لا من جنابة» رواء الحاكم 

وصححححه . والبيهقي عن بلوغ المرام (ص : 1١‏ )2. 

على طهر تام وقت الحدث: أي وقت وقوع ما ینقض الوضوء. 

شروط الخف: 
۔ إمكان متابعة المشي علیهما قدر ميل . 

۲ - کون القدم مع الکعب مستورین بالخف تماما أو یکون فیها حرق دون ثلاثة أصابع . 

۳ استمساکهما على القدم من غير شد. 

؛ - کونهما مما یتکیف بحركة القدم فلا يجوز المسح على خف من بلور أو خشب ونعل غلیظ لانها 
تمنع من السجود على القدم وتوجیه الأصايع إلى القبلة. 

وشروط المسح : 

١‏ لبسهما على طهارة أي بعد وضوء أو غسل الرجلین والأخذ بخسل ساثر أعضاء الوضوء؛ قال رسول 
الله وك للمغيرة بن شعبة حين صبٔ الماء على إداوته ‏ وفیه : ثم آهویت لانزع خفیه ‏ فقال : «دعهما 
فاني آدخلتهما طاهرتین ومسح علیهما» . رواه مسلم في کتاب الطهارة» وهو في البخاري. 
۔ المسح علیهما إن شاء ۔ إلى يوم وليلة من بعد الحدث الذي بعد الوضوء الذي مسح فيه على 
الخفين إن کان مقیمك وثلائة أيام ولياليها | إن كان مسافراً . قال صفوان بن عسال رضي الله عنه : 
«کان النبي يك يأمرنا إذا كنا سفراً أن لا ننزع خفافنا ثلائة أيام ولياليهن | الا من جنابة ولكن من 
غائط وبول ونوم 1 النسائي والترمذي واللفظ له وابن خزيمة وصححاه . كذا في بلوغ المرام 


.)١١ : (ص‎ 


۱ ملتقی الأبحر 








أيام ولیالیها للمسافر من وقتِ الحَدَثٍ”' 


وفَرْضٌة”' فُذْرْ ثلاث أصابمٌ من اليد على الأعلى . 


و تورث ص 


وستته آن دا من أصابع الرّجُل ویِمدّ إلى السَّاقٍ مفرّجاً آصابعه خطوطاً مر واحدة. 


سك ترق ہیر وہ وهو : ما پیدو منة قدر ثلاث ای ار أصغرهاء 


)01 ع عبد لسن بن أبي بكر عن اه أن رسول اله رت ف المسم على الخفين هآ 
ولياليهن للمسافر وللمقيم یوما وليلة ». رواه ابن حبان في صحيحه. وفي التوقيت حديث عائشة رواه 
النسائي في السنن نن الكبرى» وحديث عوف بن مالك رواه أحمد وغیره وحديث أبي أيوب رواه 
الطبرانی فى معجمهء وحديث أبى هريرة رواه البزار وابن , أبي شيبة » وحديث البراء بن عازب أخرجه 
ابن عدي في الکامل وغیرهم. انظر نصب !ا لراية (۱ : ۷ وما بعل) . 
والتوقيت بما ذكرنا في المسح على الخفين هو الراجح وهو قول الجمهور والائمة الثلاثة أبي حنيفة 
والشاقع فعي وأحمد رحمهم الله تعالى. وأما حديث خزيمة وقيه«ا رخص رسول الله ية للمسافر أن 

۱ یمسح ثلا له ایام رلیالیهن ولو استزدناه لزادنا». أبو داود بزیادته» قال الشيخ تقي الدين أبن دفیق 
العید في الامام: وحدیث خزیمة فيه ثلاث علل وذكرها وقال آبر داود بعد روایته الحدیث بتلك 
الزيادة: وقد اختلف في إستاده وليس هو بالقري . وقال ابن سيد اس في شرح اي لو ثبتت 

يعني الزيادة على الثلاث ‏ لم تقم بها حجة» لأن الزيادة على ذلك التوقيت مظئونة أن لو سألوه 
لزادهم وهنا صريح في أنهم لم يسألوا ولا زیدوا تکیف یت زيادة بخیر ذل على عدم ررر 
وقال أيضاً فيه: وثبت التوقیت عن , عمر بن الخطاب وعلي بن أ بی طالب وابن مسعود واين عباس 
وحذيفة والمغيرة» وأبى زيدء وهؤلاء من الصحابة إلى أن قال: قال أو عمر بن عبد البر : وأكثر 
التابعين والفقھاء على ذلك وهو الأحوط عندي لأن المسح ثبت بالتواتر . واتفق أهل السنة والجماعة 
واطمانت النفس إلى اتفاقهم فلما قال أكثرهم لا يجوز المسح للمقيم أكثر من حمس صلوات» يوم 
وليلة؛ ولا يجوز للمسافر أكثر من خمس عشرة صلاة ثلاثة أيام ولياليها فالواجب على العالم أن يؤدي 
صلاته بيقين» واليقين الغسل حتى يجمعوا على المسح» ولم یجمعوا فوق الثلاث للمسافر ولا فوق 
اليوم للمقيم. نيل الأوطار (۱۷۸۰:۱) وانظر تمام الکلام فی إعلاء السنن (۱: ۲۳۹). 

(۲) وفرضه قدر ثلاث إلخ: يعني لو مسح بثلاث أصابع من يده على أعلى الخف كفاف لأن لأكثر 
الأصابع حكم الكل . قال علي رضي الله عنه: لو كان الدين بالرأي لكان أسفل الخف أولى بالمسح 

- من آعلاه وقد «رأيت رسول الله َك یمسح على ظاهر خفیه» أبو داود بإسناد حسن كما في بلوغ 
المرام (۱۱) وقال ابن حجر في التلخيص: إسناده صحيح (۱ - .)۵٩‏ 

(۳) ويمنعه: أي يمنع جواز المسح على الخفين إذا كان في کل خف خرق يصل إلى قدر ثلاث أصابع 
من أصغر أصابع القدم لأن ذلك الخف لا يمنع وصول البرد إلى القدم» ولا وصول البلة عند 
المسح عليهاء فلم تتحقق الحكمة في لبس الخفين . 

)٤(‏ بخلاف الانکشاف: والطيب في الاحرام فإنها تجمع اتفاقاً: يعني لو جمعت النجاسة المفرقة على 
الثوب والبدن تصبح قدر درهم أو قدر مقعر الكف كما سيأتي فإنه يعد مانعاً من الدخول في الصلات 
وكذا إذا انکشف قدر يسير من العورة في جوانب تجمع جميعها فان أصبحت قدر ربع عضو يعد ذلك 
مانعاً من الدخول في الصلات ومبطلاً لها إن كان فيها . 


کتاب الطهارة 


يه نات الوضوی وِنَزْمُ الخفٌء ومُضٍیٔ المدَّةٍ إن لم خف لت رجله من 


لیر '» فلو رع أو مَضَتْ وهو مُتَوضَئْ سل رجلیه فقط» وخروج أكثر القَدَم إلى 
ساقي الخف تَرْع . 


سے سے یی ے 2 


ولو مَسَحَ مقیم فسافر قبل يوم ولیلة تمم مده المساف 

ولو مسح مسافر فأقام لتماع و ولیلة نع ع ولا تمُمّهاء والمعذوز''' إن لبس 
عَلَى الانقطاع فكالصّحِيح والا مس في الوقتِ لا بَعْدَ خروجه. 

ویجوز || م على زمرق فوق لحت إن لبه يل اد وعلى زب 
مُجْدَدا'”' أو مُنكَّلاً وكذا على ال ۰۴ر في الأصح عن الإمام وهوّ قولهماء لا على 


(۱) إن لم يخف تلف رجله من البرد ۔ يعني إذا مضت مدة المسح وهو مسافر فخاف ذهاب رجله من 
البرد لو نزع خفیه لم يجب عليه النزع ومسح عليه دائماً من غير توقيت لأنه يلحقه الحرج بالنزع» 
وهو ۔ الحرج ‏ مرفوغ» فصار کالجبيرة. 

(٢)‏ والمعذور إن لبس على الانقطاع : أي انقطاع عذره وفت الوضوء وائلیس > فهو کالصحیح یمسح إلى 
تمام مدته سواء كان في الوقت أو بعد خروجه والا بأن لم يلبس على الانقطاع بل لبس حال العذر 
مسح في تمام الوقت لا بعد خروج الوقت. لبطلان طهارته بخروج الوقت . (الدر: 54). 
والمعذور هو من لا يمكنه إمشاك الوضوء لرعاف أو انفلات ريح لكثرة الغازات عندهء أو سل 
بول؛ هؤلاء يعدون معذورين إذا مضى عليهم وقت صلاة ولا يجدون فيه وقتاً كافياً للوضوء وصلاة 
الفرض دون أن يخرج منهم ما ينقض الوضوی ولا پزالون معذورین حتی يأتي علیهم وقت صلا: 
کامل لا یخرج منهم شيئاً مما ینقض الوضوء من الرعاف وانفلات الریح وسلس البول. 
وحكم المعذور أنه: يتوضأ لوقت كل صلاة مفروضة ويصلي أثناء الوقت ما شاء من فرائض أداء 
وقضاء ‏ ونوافل فإذا حرج الوقت بطل الوضوء لوجود ذلك العذرء إلا إذا وجد ناقض آخر 
للوضوء أثناء ذلك فينتقض الوضوء لا محالة. والله أعلم . 

)۳( وعلى الجورب مجلداً: وهو موضع الجلد أعلاه وأسفله. ٠‏ فيكون کالخف. 
منعلاً : ما وضع الجلد اسفله كالنعل فإنه يمكن مواظبة المشي عليه فيصير كالخف وکذا الجراب 
الشخين الذي د يستمسك بالساق من غير شدء وهو الذي يمكن المشي به فرسخاً فيصير كالخف كما 
ذكر من قبل . 
فرع : المسح على الجورب: قال العيني: الجورب هو الذي يلبسه أهل البلاد الشامية الشديدة البرد 
وهو يتخذ من غزل الصوف المفتول يلبس على القدم إلى ما فوق الكعبين. 
عن المغيرة بن شعبة رضي الله عنه قال: «توضاأً النبي 25 ومسح على الجوربين والنعلين» الترمذي 
وقال: حسن صحیح. (۱: ۱۵) قال النسائي في سننه الکبری: لا نعلم أحداً تابع أبا قيس في هذه 
الروایف والصحيح عن المغيرة أن النبي ول مسح على الخفين وذكر البيهقي حديث المغيرة هذا 
وقال : إنه حدیث منکر ضعفه سفیان الثوري وعبد الرحمن بن مهدي» وأحمد بن حنبل» ویحیی بن 
معين وعلي بن المديني ومسلم بن الحجاج والمعروف من حدیث المغيرة حديث المسح على 
الخفین إلخ. البناية (۱: .)۳٦۸‏ 
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07 مر وم‎ (Yu 
عمامة 4 وقلنسوة. وبرقع؛ وفمازين‎ 


ما رہ ہی نے وخرّقة القَرحة أو نحوها وان شَدَّها بلا وضوء 


وهو کالغسل فیجمع م مَعَه ولا یتوقت . 


۱) 


(۲) 


وقال الشيخ محمد یوسف البنوري رحمه الله تعالی اتفق الأئمة على جواز المسح على الجوربين 
المجلدين والمنعلين › وكذلك اتفقوا على عدم جوازه على الرقيقين یشفان واختلفوا و فى الشخينين › 
فالجمهور جوزوه ومنعه أبو حنيفة» وروي عنه الرجوع إلى قول صاحبيه قبيل وفاته بأيام وذلك أنه 
سج على جوزية في مرش لصوو اج م کک اعم ا م فا وا يه ي 
وبعدما ثبت رجوعه - وکان عليه الفتوی ‏ فلا یحتاج إلى ی تا حدیث الباب فنقول بظاهره. انظر 
لا على عمامة وئلنسوة: يعني الاقتصار عليهماء وهو قول الجمهور حکاه الخطابي . وقال این 
المتذر حکی عن عروة بن الزبير والشعبي والتخعي والقاسم ومالك. وحكاه غيره عن على بن أبي 
طالب وابن عمر» وجابر وفي الحلية: یستحب لمن على رأسه عمامة لا يريد نزعها أن یمسح على 
ناصیته ویتمم المسح على العمامة فان اتتصر على مسحها لا یجوز؛ وبه قال مالك وآبو حنيفة . 
وعلی هذا حمل حديث بلال رضي الله عنه : «رأیت رسول الله یاه مسح على عمامته وخفیه». رواه 
اليخاري : والله أعلم. 

وقال العيني : والاصل أن الله تعالی فرض المسح وحديث ثوبان ‏ ومثله حدیث بلال - ونحوه يحتمل 
التأویل فلا يترك الأصل المفید وجوبه يعني مسح الرأس -بالا حادیث المحتملة . البناية (۳۷۰:۱). 
والبرقع بضم القاف النقاب تلبسه نساء الاعراب» وکذا البرقوع . 

ویجوز المسح على الجبیرة: الجبيرة هي العیدان التي تجبر بها العظامء وهي آعواد تربط على الکسر 
ونحوه لتضم بعض العضو إلى بعضه لیلتحم : و منه الجص (الجیصین) المحروف في حالات الکسر . 
تسأل الله العافية . وان شدّها على غير وضوء فلیست مثل الخف لا في اشتراط أن یکون الربط على 
طهارة» ولا في مدة محدودة. لأن المكسور عضوه لا يفطن | إلى آلوضوء وهو على حاله فعان 
اللطف . وکان دفع الحرج والحمذ لله . 

عن أبي آمامة رضي الله عنه عن النبي تا لما رماه ابن قمثة يوم أحد «رآيت النبي يي إذا توضأ حل 
(مجمع الزوائد ۱: ۱۰۸) قلت هو مختلف فيه وقال ابن أبي حاتم آخبرنا بو عبد الله الطهراني ثنا 
حفص بن عمر العدني وكان ثقة. كما في تهذيب التهذيب (۱: 4۱) وقد عرفت غير مرة أن 
بسنده أن ابن عمر رضي الله عنه توضأ وكفه معصوبة فمسح عليها وعلى العصابة وغسل سوى ذلك. 
فتح القدير (۱: ۱۳۹) عن إعلاء السئن (۱: ٤٤۲)ء‏ قال جابر رضي الله عنه: خرجنا في سفر 
فأصاب رجلا منا حجر فشجه في رأسه ثم احتلم فقال لأصحابه هل تجدون لي رخصة في التیمم؟ 
قالوا: ما نجد لك رخصة وأنت تقدر على الماء. قال فاغتسل فمات. فلما قدمنا على النبى يلك 





کتاب الطهارة 





ويَمْسَحُ على کل العصابَةٍ مع فُرْحَتِها إن ضَرَهُ خلها كانت تَحْتّھا جراحة أو لا 
ويكفي مسح آکثرها فان سقطث عن برء بل والا فلا ولو رکه من غیر(۱) عذر 
جار خلافاً لهما . 

وان وضع على شقاق رخلیه " دواء لا يَصِلْ الماء تَحتّه يُجزِيهِ إجراء الماء على 
ظاهر الدّواء. 


ولا یفتقر إلى نيه في مسح | لحف والرأس . 


ہے آخبر بذلك فقال: «قتلوه قتلهم الله ألا سألوا إذ لم یعلموا إنما شفاء العی السوال. تما كان یکفیه 
أن یتیمم ویعصر أو یعصب ‏ شك موسی ‏ على جرحه خرقة ثم یمسح علیها ویغسل سائر جسده" 
قال البيهقي في المعرفة: هذا الحدیث آصح ما روي في هذا الباب مع اختلاف في إسناده قد بیناه 
في كتاب السنن وأخرجه أبو داود أيضأ عن عطاء ينميه إلى ابن عباس رضي الله عنهما . نصب الراية 
:١(‏ ۱۸۷) قلت: ورواه ابن ماج والدارمي وابن خزیمة؛ واہن حبان وغيرهم. انظر تعليق الشيخ 
حمدی عبد المجيد على مسند الشهاب (۲: ۱۹۰). 
فرع: قال أبو علي النسفي: إنما يجوز المسح على الجبيرة إذا كان يضر المسح على القرحة - 
الجراحة ۔ أما إذا قدر على المسح عليها لا يجوز على الجبيرة كما لو قدر على غسلها. وعلى هذا 
عصابة المفتصد وفي المستصفى: الخلاف في المجروح» وفي المكسور ويجب المسح اتفاقا . 
وفي تجريد القدوري الصحيح من مذهب الإمام أن المسح على الجبيرة لیس بفرض . وفي المحيط 
إذا زادت الجبيرة على رأس الجرح أو جاوز رباط الفصد موضع الجراحة إن كان حل الخرقة وغسل 
ما تحتها يضر بالجراحة يمسح على الكل تبعاء وان كان المسح والحل لا يضر بالجرح لا يجزيه 
مسح الخرقة بل يغسل ما حول الخرقة ويمسح عليها لا على الخرقة. وان كان يضر المسح ولا يضر 
الحل يمسح على الخرقة التي على رأس الجرح ويغسل حواليها وتحت الخرقة الزائدة. ولو انکسر 
ظفره فجعل عليه دواءا أو علكأ ويضر نزعه مسح عليه؛ وان ضره المسح تركه. ذكره الکرخي . 
وقيل: لا يجوز تركه لأنه لا يضره عادة. . وفي منية المصلي : في أعضائه شقوق يمر الماء عليها إن 
قدر وإلا غسل ما حولها. من البناية (۱: ۳۷۰). 
ولابن عابدین في رد المحتار کلام جيد حول المعذور؛ وما فعل بثيابه المتنجسة. فعد إليه في الجزء 
الأول من رد المحتار على الدر امختار . 

(۱) ولو ترکه من غير عذر يعني المسح من غير عذر جاز» والراجح عدم الجواز لان المسح على الجبيرة 
بدل عن غسل العضو. والکلام في الجرح. آما المکسور فیجب المسح بالاتفاق؛ وعلیه الفتوی. . 
مجمع الدر (ص : ۱ ويستري في المسعم على الجبيرة قاصد الوضوه أو الغسل لتحقق العذر . 

(۲) وان وضع عل شقاق رجلیه دواء يجزيه إجراء الماء على ظاهر الدواء إن قدر والا مسح عليه إن 

قدرء ولا ترکه وغسل ما حوله. الدر» ومثله لو دهن موضعاً يجب غسله في الوضوء أو الخسل 

بدواء يكفي في ذلك جمیعاً إجراء الماء على ظاهره تخفیفاً من ربكم ورحمة. 

جرح فوضم على الجرح عصابة |ذا نفذ الدم إلى ظاهر العصابة انتقض الوضوء به وإن كان یسیل ولا 

ينقطع عُدٌ المجروح معذوراً إذا استمر نزول الدم وقت صلاة کاملة. 


ملتقی الأيحر 








بات الحیض (۱) 


هو دم َة رَحِمْ امرأة بالق لا داء بهاء وأقلّه ثلاث أي أيام بلياليها”'', وعن آبی 
يوسفت يومان وأكثرٌ الثالت واکٹرہ سره أيام وما تم عَنْ آقله أو زادٌ على أكثره 
الود 


باب الحيض 

)١(‏ الحیضص لعة السیلان . یقال : حاض الوادي إذا سال ماژه واصطلاحاً: هو ما ذكره المصنف: 
وقال القدوري : الحیض دم ينفضه رحم امرأة لا داء بها ولا حبل ولا لیاس. 
الحيض كان على حواء عليها السلام بعد أن مبطت وآدم من . الجنة). الحاکم بإستاد صحیح۔ 
وروی البخاري أ نه َو قال في الحیض لحيض -: (إنه شيء كتبه الله على بنات آدم» فليس هو بلاء وعذاب 
كما يزعم الخبر الإسرائيلى. 

(؟) وأقله ثلاثة أيام : عن أنس رضى الله عنه قال: «أدنى الحيض ثلاثة وأقصاه عشرة» رواه الدارمی باب 
أقل الحيض (۱: ۱۷۲) وفيه: سئل عبد الله الدارمي تأخذ بهذا: قال: نعم إن كان عادتها. فهذا يدل 
وعن عثمان بن أبى العاص رضي الله عنه أنه قال: : «الحائض إذا جاوزت عشرة أيام فهي بمنزلة 
المستحاضة تختسل وتصلي». الدارقطني» قال البيهقي بعد نقله هذا الأثر: لا بأس بإسناده. وفي 
الياب حديث أي بي إمامة رواه الطبراني في معجمهء وحديث وائلة ابن الأسقع رواه الدارقطني 
وحديث معاذ بن جبل رواه ابن عدي» وحديث أبي سعيد الخدري رواه ابن الجوزي في العلل 
المتناهه» وحديث عائشة ئشة ذکره ابن الجوزي فی التحقیق ‏ وحدیث أم سلمة رضي الله عنها قالت: 
إن المرأة تهراق الام فقال عليه الصلاه والسلام : : «لتنظر عدد الایام والليالي التي كانت تحیض من 
الشهر فلتترك قدر ذلك من الشهر ثم تغتسل وتصلي» فأجابها يك بذكر عدد الليالي والأيام من غير 
مسألة لها عن مقدار حيضها قبل ذلك وأكثر ما تتناوله الأيام عشرة وأقله ثلاثة. وقد روى هذا 
الحديث أحمد وأبو داود والنسائي. وقال الامام كمال الدين بن الهمام في كتابه العظيم فتح القدير ‏ 
في شرح كتاب الهداية: قد شهد لمذهبنا عدة أحاديث من عدة من الصحابة من طرق مختلفة كثيرة 
الانفراد على أن بعض طرقها. صحيحة. ويكفي ذلك للاحتجاج خصوصاً في المقدرات والعمل بها 
أولى من العمل بالبلاغات والخطابات المروية عن نساء مجهولاات» ولا يجوز ترك بغير الحجة» ثم 
قال: ونحن مع هذا لا نكتفي ہما ذكرنا بل يقوي ما ذھبنا إليه الأثار المنقولة عن الصحابة رضي اله 
عنهم في هذا الباب ثم ذكر الآثار جمیعها . 
وقال القدوري : وقد روى مثل قولنا عن عمر وعلي وابن ع عباس وأنس وابن مسعود. وعثمان بن أ بي 
العاص رضی الله عنهم ولا یعرف لهم مخالف فو جب تقلیدھم . انظر البنایة :١(‏ ۳۷۸ ۔ (TAI‏ 
وانظر إعلاء السنن (۱: ۲۶۷) والله أعلم. 

(۳) استحاضة: الاستحاضة اسم للدم الذي ينزف من عرق في قبل المرأة ینقص عن أقل مدة الحیض أو 
يزيد على أكثره. وعلى أكثر النفاس . 


کتاب الطهارة 








وما تُراهُ من الألوان "" في مُذَّنَهِ سوی البياضٍ الخالص''' فهو حَيض؛ وکذا 


الظهْرٌ الم , بين الدّمین فيها . 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


05) 


پت 
جب جم 


وهو يَمَنْعْ الصلاة والصَّوم ونمضبه دوتها(؟ ودخول المسجدِ؛ والطوات» 


فى مدته أي مدة الحيض . ألوان الحیض الحمرة والسوادء وهما حيض إجماعاًء وكذا الصفرة 


المشبعة في الأضح» والخضرة» والصفرة الضعيفة والكدرة والترابية عندنا والفرق بينهما أن الکدرة - 
تضرب إلي البياض والترابية إلى السواد. مجمع الأنهر (۵۲). 
البیاض الخالص: عن مولاة عائشة رضي الله عنها أنه قالت : كانت النساء يبعش ن إلى عائشة رضي 
الله عنها في الدرجة فيها الكرسف فيه الصفرة من دم الحيض یسألنها عن الصلاة فتقول لهن :الا 
تعجلن حتى ترين القصة البيضاء] تريد بذلك الطهر من ٠‏ الحيضة. رواه عبد الرزاق وأخرجه البخاری 
في صحيحه تعليقا . والذرجة بكسر الدال وفتح الراء جمع ع درج مثل حرج وحرجة وترس وترسة 
والدرج وهو کالسفط الصغیر تضع فيه المرأة حق متاعها وطیهك وأصله شيء يلف فيدخل في خياء 
الناقة. والکرسف بضم الکاف قال ابن الاثیر : هو القطن» وقال غیره الکرسف خرقة أو قطنة ونحو 
ذلك تدخله المرأة فرجها لتعرف هل بقي شيء من أثر الحیض آم لا۔ انظر مجمع بخار الانوار 
(IAT: ۲(‏ والمناية (۱: (TA‏ والقَضّة مشتعح القاف وتشدید الصاد المهمله شیء يسه المخاط الأبيض 
یخرج من قبل النساء في آخر دمهن یکون علامة طهرهن . وقيل غير ذلك. کذا في البناية. 
وکذا الطهر المتخلل : يعني لا یشترط استمرار نزول دم الحیض فترة الحیض کلها غلو نزل یومین آر 
ثلاثة وانقطم مثل ذلك» فذلك كله حیض. الا أن ينقطع إلى غير عودة بعد ثلائة أيام وما فوق ذلك. 
فرع : لو كانت عادة المرأة ذ في الحيض سبعة أيام فرأت الد م إلى العشرة ة ایام وچ عادتها 
في الحيض عشرة أيام لأن العادة في الحيض تنبت بمرت فعلی هذا تتخیر عادة المرأة فی الحیضص 
بين فترة وأخرى بسبب تعبء أو مرض أ و شغل أو غير ذلك ولو كانت عادتها سبعة أيام فرأت 
الدم إلى ما بعد العشرة أيام» فهي على عادتها: لان دم الحیض لا يزيد على عشرة أيام. فالزائد 
على الايا السبعة دم استجاضة. 
ففى المسألة الأولی لا تقضي المرأة ما تركت من الصلوات بعد اليوم السابع إلى اليوم العاشر لأنه 
تبين أنها كانت حائضاً فيه. وفي المسألة الثانية تقضي المرأة ما تركت من الصلوات إلى اليوم 
العاشر لأنه تبين آنها بقيت على عادتهاء وإن ذلك الدم الذي رأته بعد اليوم السابع إلى ما بعد الیوم 
العاشر كان استحاضت والاستحاضة لا تمنع صلاة ولا صا ا ولا شيئاً يمنعه الحيض والتفاس كما 
3 ۲ 


0 


سيأتي . 
وتقضيه دونها . مني تقضي الصیام؛ لان الصيام ضيف السنة» ولا حرج على المرأة من قضاء أيام 
على مدار السنة ولو متفر . ولا تقضي الصلاة لأن الحیض یتکرر کل شهر وقد تجد حرجاً في قضاء 
صلوات أسبوع أو أكثر في كل شهر. والحرج موضوع في الإسلام والحمد لله. عن معاذة بنت 
عبد الله العدوية قالت: «سألت عائشة رضي الله عنها ما بال الحائض تقضي الصوم ولا تقضي 
الصلاة؟ فقالت: أحرورية أنت؟ قلت: لست بحرورية ولکنی أسأل» قالت رضي الله عنها: كان 
یصیبنا ذلك فنؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء الصلاة». رواه البخاري ومسلم وبقية الستة. قال 





ملتقى الأبحر 


وقُرْبانَ ما تحب الازار وعند محمدٍ قُرَْان الفرْج فقطء ويكفرٌ مُسْتحا وطنها؟. 
o‏ ے2 (٢)‏ م 
وان انقطعٌ لتمام العشرة و حل وَظؤُها قَبْلَ المسل"۰۳ وان اْقطع لاقل لا یجل 


سے 0 سے 


حتی تَعْتَسِلَ أو د 1 ععليها أدْنى وقتِ صلاۃ ٍ کاملق» وان کان دون عادتھا لا يحل 
ران افش 


ہہ ۳) 


الاشتمرار. وإذا اد الم علی لا ۶“ فان جا و الا که اسحا ِل 


فحيضٌء وان كانت مدای وراد على العَضَرَةِ فِالعَشَّرَةٌ حَيْضٌ والدَائدُ كله استحاضةٌ. 


= العيني بعد أن أورد الروايات للحديث وذكر مخرجيها: والحرورية طائفة من الخوارج نسبوا إلى قرية 
حروراء على ميلين من الكوفة تمد وتقصر كان أول اجتماعهم فيها على على رضي الله عنه» حتى 
قال: وقيل كانوا يرون على الحاتض قضاء الصلاة وشددوا في ذلك وكانوا يتعمقون في أمور الدين 
حتى خرجوا منه . البناية (۱: ۳۹۱). 

(۱) ویکفر مستحل وطتها : لأن حرمته ثبتت بنص قطعیء قال الله تعالی: روک عن المحيض كل ہو 
ی ۳۳9 ِء فى آمَجبین 44 . [القرة: ۲۲۲]. ۱ 
آما من فعل ذلك مع علمه بالحرمة فذلك ذنب کفارته التوبة النصوح بشروطها ویجب أن یتصدق 
بدینار إن كان في أول الحیض» وبتصفه إن كأن في آخرهء وآما الوطء في الدبر فحرام في حالتي 
الحيض والطهر . مجمع الأنهر (ص: (o‏ . 

)٢(‏ حل وطوها قبل الفُسل: لأن الحیض لا يزيد على عشرة أيام» لکن یندب الخسل لقراءة ولا رون 
ع هنک [البقرة: ۰۱۲۲۲ أي یتطهرن. وذلك بالاغتسال» وللخروج من | الخلاف فقد قال الا ئمة 
الشافعي ومالك وأحمد وزفر من آصحابنا لا يحل وطؤها حتی تغتسل . وان انقطم لاقل من عشرة 
أيام فلا يحل حتی تختسل؛ لان الدم يسيل تارة وينقطع آخری؛ فلا بد من الاغتسال لیترجح جانب 
الاتقطاع أو يمضي علیها وفت يسع الاغتسال وتحريمة الصلاة لأن الصلاة ة تصبح ديناً علیها في 
هذه الحالة» فتعدٌ آنها قد طهرت حکماً فيحل له قربانها . مجمع الأنهر (ص : 65). ون انقطع الدم 
دون عادتها فلا يحل قربانها وان اغتسلت لأنها حائض حقيقة كما ذكرنا أنه لا يشترط استمرار 
سيلان الدم طوال فترة الحيض . . إلا أنها تختسل وتصلي وتصوم احتياطاً. وإن كان انقطاع الدم لما 
دون ثلاثة أيام فتتوضأ وتصلي آخر الوقت لن الدم قد يكون استحاضة. 

(۳) عند نصب العادة: يعني إذا استمرٌ بالمرأة الدم فیحتاج حینثذ إلى جعل عادة لها وتحديد موعد 
للطهر ‏ فقيل يجعل حيضها ثلاثة أيام من كل شهر. والباقي طهراء وقيل: يجعل طهرها شهرين 
وعليه الفتویء لأنه أيسر على المفتي والنساء. مجمع الأنهر (ص: ۶ه). ‏ 

)٤(‏ وإذا زاد الدم على العادة: يعني إذا كان للمرأة عادة في الحيض فرأت الدم لما بعد عادتها فان كانت 
کت من عشرة آیام فحيضها على عادتها وما زاد إلى ما بعد العشرة فهر استحاضا ٠‏ وإن زاد الدم عن 
عادتها إلى العشرة فتنقلب عادتها إلى عشرة أيام لما ذكرنا أن العادة في الحيض والنفاس تثبت بمرة. 

)٥(‏ ون كانت مبتدأة: يعني إذا بلغت الأنثى مستحاضة: وزاد على العشرة» فالعشرة من أول مدتها 

حيض ١‏ لأن الحيض لا يزيد على عشرة أيام» والزائد استحاضة فتعتد بحسبه. والله أعلم. 





کتاب الطهارة 





والنفاسٌ”'' دم يَعْقِبُ الولد وخکمه حُكُمَ الحیض ۳ ولا حدّ لاقلّی وأکٹ 
أرنعونَ یوم *. وما تراه را الحامل حال الحمل وعند الوضع قبل خروج آکثر الولد 
استحاضة وان زادَ على آکثره ولها عاد فالدَائذ عليها استحاضةٌ والا فالدَّائد 
على الأكثر فقط استحاضة. 


و و 2 ید گی ۱ ۳ أ 
والعادة تثبت وتنتقل بمرو في الحیض والنفاس عند آبي یوسف وبه یفتی» 
وعندهما لا بد من المعاودة. 


ویفاس الآمین"" من الاو خلافا لمحمد وانقضاء المدّة من الأخير 
إجماعاً. 


)١(‏ والنفاس : قال المطرزي في قاموسه المغرب: النفاس مصدر نفست المرأة بضم النون وفتحها إذا 
رولدت» فهي نفساءء واصطلاحاً: هو الدم الخارج عقب الولادة مأخوذ من تنفس الرحم بالدم» أو 
من خروج اللفس بمعنی الولد. عن البناية (۱: .)٤١٤‏ 

(؟) وحکمه حکم الحیض: قال السغتاقي: آحکام الحیض اثنا عشر ثمانية يشترك فیها الحیض والنفاس 
وأربعة تختص بالحیض دون التفاس . آما الثمانية تترك الصلاة لا إلى قضاء وتترك الصوم إلى قضاء 
وحرمة دخول المسجد وحرمة الطواف بالبیت وحرمة قراءة القرآن وحرمة من المصحف؛ وحرمة 
جماعهاء والثامن وجوب الغسل عند الا نقطاع . وأما الاربعة المخصوصه بالحیض فانتضاء العدت 
والاستبراء. والحكم بیلوغها والفصل بين طلاقي السنة والبدعة الخ. البناية (۱ ۔ ۴۸۹). 

(۳) واکثره أربعون يوماً: لا يتقيد انتهاء الافاس بساعة ولا نصفها بل بانقطاع الدم. قال شيخ الاسلام 
السرخسي في کتابه المبسوط : اتفق أصحابنا أن أقل مدة التفاس ما يوجد فإنها كما ولدت إذا رت 
الدم ساعة ثم انقطم عنها الدم فانها تصوم وتصلي فکان ما رأت نفاساً لا خلاف في مذا بين 
أصحابنا . قالت أم سلمة رضي الله عنها: #كانت النساء على عهد الرسول ية تقعد بعد نفاسها 
أربعين ليلة وکنا نطلي على وجوهنا الورس - تعني من الكلف ۔ا رواه الحاكم رقال صحيح الإسناد 
ولم يخرجاه ورواه الدارقطني والبيهقي في سننیهما. وعن أم سلمة رضي الله عنها قالت: وقّت 
رسول الله اة للنفساء أربعين یوما» رواه أبو داود والترمذي وابن ماجه. وفي الباب حديث أنس 
رضي الله عنه رواه ابن ماجه» وحديث عثمان بن أبي العاص رضي الله عنه رواه الحاكم في 
مستدرکه: وحديث عائشة رضى الله عنها أخرجه الدارفطنی» وغیر ذلك . انظر البنایة (۱: ۲۲۹) 
ونصب الرایة (۱: 4 .)5١‏ ۱ ۱ 

)٤(‏ وان زاد على أكثره ولها عادة إلخ: يعني إذا زاد دم النفاس على أكثر مدته وهي أربعون یوماً يكون 
الزائد استحاضة» وتبقي هي على عادتهاء وان زادت المدة إلى أربعين تنتقل عادتها ة في النماس إلى 
أربعين یوم لأن العادة فيه كالحيض ۔ تثبت پمرة. والله اعلم . 

. ونفاس التوأمين: التوأمان ولدان لیس بینھما ستة أشهر‎ )٥( 


ملتقى الأبحر 








خی 
خی 
مر 


والسَقظ ۱ إن ظُھَرَ بعض حَلْقِهِ فهو ولد تصیر , به مه نساء والأمَهُ أمّ ولدء ویقم 
اللا المعلّیٔ بالولدٍ وتتقضي به العِدٌ. ۱ 
ودم الاستحاضة ص" کرعافي دائم لا يمن صلاً ولا صوماً ولا وَطباً . 
فصل 
المستحاضة”" ومَنْ به سَلّسُ بولء أو اسیطلاق بطنء أو انفلاث ريح» أو 


ا $ 





(۱) والسّقط: أي الولد الساقط من الرحم قبل تمام خلقهء إن ظهر بعض خلقه كأصبع وظفر وشعر وأنف 
ويد ورجل: تصير به الام نفساء» ويقع الطلاق علیها إن كان زوجها قال: إن ولدت فأنت طالق» 
وإذا كانت مطلقة تنتهي عدتها بوضع السقط مهما كانت المدة بين , الطلاق والوضع قصيرة. قال الله 
تعالى : ارت الال هن أن سم حنمي . [الطلاق: .]٤‏ 

(؟) ودم الاستحاضة: قال العيني: الاستحاضة استفعال من الحيض يقال استحاضت المرأة إذا استمر 
ھا الام بعد أيامهاء فهي مستحاضة» وفي الشرع اسم لما نقص عن أقل الحيض أو زاد على آکثره. 
وعلی اکثر مدة التفاس ۔ البنایة (۱ : ۳۷۷). 
ولا ' یکون إلا بعد البلوع. وما قد تری الصغيرة دون البلوغ من الدم فهو دم فساد وعلة لا یسمی 

حنضا ولا استحاضة عن حمنة بنت جحش أنها كانت مستحاضة وكان زوجها يغشاها رواه أبو 
داود وغيره. وفي لفظ له: «کانت أم حبیش مستحاضة وکان زوجها يغشاها» رواه البيهقي وانظر 
تمام الکلام في البناية (۱: .)4۰٩‏ ۱ 
۱ فصل 

(۳) المستحاضة إلخ: ومن كان مثلها من الذين لا يحفظون وضوءهم لعلة بهم من انفلات الام في غير 
وقت الحیض والنفاس واسترسال البول لضعف المثانة أو مرض آخر وانفلات ريح بأن لا يجمع 
مقعدته کل الجمم لعلة کذلك» وسيل دم الجرح سيلا لا ینقطم أو رمد أو عمش من العین؛ وما 
یخرج من علة مع وجم مزلاء هم آصحاب آعذار في حق الوضوء: وانما يثبت لاحدهم العذر أن 
يمضي غليه وقت صلاة كاملة وعلته لا تنقطع فيه فترة 7 تسم الوضوء والصلاة فإذا كان ذلك عد 
معذورا رلا يزال كذلك حتى يشفى فیمضی عليه رقت صلاة كاملة ولیس به تلك العلقہ وال أعلم . 
حکم أصحاب الاعذار : : یتوضوون لوقت کل صلاق يعني لدخول وقت کل صلاة من الصلوات» ' 
إا ذا انتقض وضوژهم بناقض آخرء فإذا حرج الوقت انتقض وضوژهم . 
قالت عائشة رضي الله عنها: جاءت فاطمة بنت آبي حبیش إلى النبي ييا فقالت: يا رسول الله إني 
امرأة أستحاض فلا آطهر أفلا آدع الصلاة؟ قال: نما ذلك عرق - نزیف ۔ ولیست بالحيضة اجتتبي 
الصلاة أيام محيضك ثم اغتسلي وتوضئي لكل صلاة وان نقط الدم على الخصیر». ابن ماجه 
)55:١(‏ وأبو داود بغير زيادة (وإن نقط الدم. ۰ وأحمد وذكر ابن قدامة في المغني رواية: 
(المستحاضة تتوضأ لوقت كل صلاة». وكذا رواه الإمام أبو حنيفة رحمه الله تعالى : «المستحاضة 

تتوضأ لوقت كل صلاة» ولأن الوقت أقيم مقام الأداء أي أداء العبادة تيسيراً فيدار الحكم عليه. 
وانظر تمام الكلام فی البنایة (۱: ۰۳۰۸ ٤٤١٦ء .)١٦١٤‏ 


کتاب الطهارة 








رعاف دائم أو جرح لا ر یرقاً يتوضؤون لوقتِ کل صلاة ویْصلّون به في الوقت ما 
شاؤوا من فرض ونمل . 


ویبطل بخروجه"" فقط » وقال رف رحمه الله : بدخوله فُقطء وقال أبو يُوسّف: 
بأیهما کان فالمتوضی) وقت الفجر لا بُصلّي به بعد الطلوع لا عند زفر 
والمتوضیغ بعد الللوع يُصلَي به الظهرَ جلاف له ولابي یوسف . ۱ 
والمعذورٌ من لا يَمضي عليه وقث صلاة إلا والعذر الذي ابل به یوج فيه . 
باب الاتجٌاس 

ر بدن المصلي وثوبّةُ من النَّجَسِ الَقيقي ۳" بالمای وبکل مائع طاهرٍ 


(۱) ويبطل بخروجه: يعني يبطل وضوء المعذور بخروج الوقت كما يبطل بما ينقض الوضوء من سبب 
غیره في أي وقت. ۱ 
فرع : قال العيني : المستحاضة تستوثق بالشدّ وحشو فرجها بقطنة أو خرقة دفعاً للنجاسة أو تقليلها 
لا أن تكون صائمة أو يضرها ذلك. وكان زيد بن ثابت یسلس البول وكان يداويه ما استطاع فاذا 
غلبه توضأ ولا يبالي بما أصاب ثوبه. وكان عمر رضي الله عنه يصلي وجرحه يثحب دماأ. رواه 
أحمد والدارقطني. وفي الذخيرة: إذا حشت فرجها ومنعت الدم من الخروج لا یتقض وضوؤها ني 
إحدى الروایتین؛ وفي الحاوي. لا ينتقض ولم يحك خلافاء وفي المبسوط والمحيط وغيرهما إذا 
أصاب ثوبها من ذلك الدع فعليها أن تغسلها بأن كان مفيداً بان لا يصيبه مرة أخرى حتى ولو لم 
تغسله وهو أكثر من قدر الذرهم لم يجزهاء وان لم يكن مفیذا بأن کان يصيبه مرة بعد أخرى 
أجزأهاء ولا يجب غسله ما دام العذر قائماء ومثله سلس البول والجرح السائل. وفي المحيط 
وقيل: إذا أصابه خارج الصلاة يغسله لأنه قادر على أن يفتتح الصلاة في ثوب طاهرء وفي الصلاة 
لا يمكنه التحرز عنه فسقط عنه . 
وفي الحاوي: الرباط إذا منم من السيلان لا ينقض الوضوء وأجزأه من الحدث إلى الحدث: فان 
نشف الدم في الخرقة فهو سائل . وکان محمد بن مقاتل الرازي یقول في الدم ونحوه: عليه غسل ثوبه 
عند وفت كل صلاة مرة کالوضوء؛ وغيره من ن المشايخ قال : لا يلزمه ذلك وكذا لا يلزم عندنا | إعادة 
الشد وغسل الدم ولا إبداله؛ ولا الاستتجاء لوقت كل صلاة للحرح. البنایة (۱: ۱۸ ۔ .)٦۹‏ 

باب الاتجاس ۱ 

(۲) النجس الحقيقي: ان پفتح النون والجیم كل ما يستقذر وجمعه أنجاس» والنجس بکسر الجیم هو 
الشيء الذي آصابته النجاسة. ویطلق النجس على الحقيقي کالبول والغائط والقيء الذي يملأ الفم والدم 
السائل» والمني. والمذي» والودئ والخمر. وبطلق النجس على الحكمي وهو الحدث سواء كان 
الحدث الأصغر الذي يرتفع بالوضوء أو التیمم . أو السدث الاکبر الذي يرتفع بالاغتسال أو التیمم . 





ملتقی الأبحر 





ُزیل "۲ کالخل وماء الوزد لا الذهن. وعند محمَّدٍ لا یظهر إلا بالماء. 


والحخف إن تنس ۳ نجس له جرم بالدّلكِ المبالغ إن جف خلافاً لمحمد 


وکذا إن لم يَف عند أبي یوست» وبه يفتى » وان تنس بمائع فلا بد من العَسْلٍ . 


(۱) 


000 


(۳, 


(٤) 


(5) 


والمن نجس ن ویطهر إن ب بیس ن بالفرك ولا سل 
والسیتٹ و بالمسح مُطلقاء والارض بالجفافب"*" وذهابٌ الأثر للصَّلاةٍ 


مائع طاهر مزيل: کالخل. ومثله البنزين والكاز لأنهما مزيلان. لا المازوت لأنه لا یزیل ولا یقلع 
النجاسة کالزیت. والریق مزيل. قالت عائشة رضى الله عنها: «ما كان لإحنانا إلا ثوب واحد 
تحيض فيه فإذا أصابه شيء من دم قالت بريقها فمصعته بظفرها» رواه البخاري في باب هل تصلي 
المرأة في ثوب حاضت فيهء ورواه عبد الرزاق [كانت إحدانا تغسل دم الحيضة بريقها تقرضه 
بظفرها]. انظر كنز العمال (۵: ۱۲۸). 

ولا د یشترط في التطهیر ازالة أثر التجاسة. عن عائشه رضی الله عنها سئلت عن الحائض یصیب ثوبها 
الدم فقلتاتفسله فإن لم يذهب أثره فلتغير: ه بشيء من صفرة]. آخرجه آپو داود في باب المرأة 
تفسل ثوبها الذي تلبسه في حيضها  ١(‏ 

وحن خولة بشت بسار رشی الہ عٹھا آنھا أنت النبي و فقالت: يا رسول الله ليس لي الا ثوب 
واحد وأنا أحيض فيه قال: «إذا طهرت فاغسلي موضع الدم ثم صلي فیه» قالت يا رسول الله إن لم 
یخرج آثره؟ قال: «يكفيك الماء ولا يضرك آثره» رواء آحمد وفيه ابن لهيعة وحدیثه حسن. وئقه 
أحمد وغيره. وأخرجه أبو داود وفي رواية الاعرابی وسكت عليه وسكوته دليل رضاه به وصلاحيته 
للاحتجاج . إعلاء السئن (۱: ۲۹۱). ۱ ۱ 

والخف إن تنجس بنجس له جرم: أي إن تنجس الخف بما له جثة من النجاسة کالعذرة والدم 
وعلامته أن يُرى أثره بعد الجفاف على ظاهر الخف [وما لا يُرى بعد الجفاف فليس نجاسة لها 
جرم ]ء ٠‏ فیتطهر الخف ذلك بالدلك المبالغ بحيث يذهب الاثر إن جف. وکذا |ذا لم یجت عند أبي 
يوسف وبه يفتى» لکن لا بد من ذهاب الرائحة. وإن تنجس الخف بمائع كالبول فلا بد من الغسل 
اتفاقا لان أجزاء النجاسة تتشرب في الخف فلا یخرج منه الا بالغسل. مجمع الأنهر (ص: .)۵٩‏ 
والمني نجس : قالت عائشة رضي الله عنها: اكنت أغسل الجنابة من ثوب النبي اة فیخرچ إلى 
الصلاة وان بقع الماء في ثوبه». رواه مسلم والأربعة وفي رواية: «کنت أفرك المني من ثوب رسول 
الله گر فيصلي فیه» مسلم . وفي رواية ثالثة : «کنت أغسل المني من ثوب رسول الله ول إذا كان رطبا 


وأفركه إذا کان یابسا». رواہ البزار. انظر البناية (۱: .)٤٤١‏ قال أبو إسحاق الحافظ فظ: المني الیابس 


إنما يطهر بالفرك إذا كان رأس الذکر طاهراً وقت خروجه بأن کان بال واستنجی؛ وأما إذا لم يكن 
طاهراً فلا وهكذا روى الحسن بن زياد عن أبى حنيفة رحمه الله تعالی» قلت : لأن المنى قد یختلط 
بالمذي» أو بقية البول فيكون نجساً اتفاقاً. ٠‏ ۱ 

والسيف ونحوه بالمسح: يعني السيف الصقيل ونحوه كالمرآة والسكين والأواني الزجاجیة: 
والصيتي» والفخار المصقول ونحو ذلك مما لا مسام له يطهر جميعه بالمسح بالتراب» أو بخرقة 
فان الصحابة رضوان الله عليهم كانوا يقتلون الكفار بسيوفهم ثم يمسحونها ويصلون معها . 

والأرض بالجفاف وذهاب الأثر: من اللون والطعم والرائحة» ويطهر الحشيش الذي على الأرض_ 


کتاب الطهارة 





لا للتیمم " وکذا الآجُرٌ المفروشٌ» والجص المنصوبٌ والشُجر والكلاً غیر 


اس 


4 و 3 و 3 7 هم و 1 ۱ )2 م وی 
والمتفصل والمقطوع لا بد من غسلی وطهارة المرئی بزوالٍ عینه ویعفی انر 


ی زواله. وغيرٌ المرئی''' بالغسل ثلاثا أو سبعأء والعصر کل مو إن أمكنّ 
عضرہ الا منیب كل مرو حتی بقطع قاط وقال محمد بعدم طهارة غير . 


(١( 


(٢) 


ر۳( 


(€) 


پر بساظ تنجس بجرّي الماء عليه یوماً وليلة. 


والحجارة والبلاط إلخ. عن أبي جعفر محمد بن علي رحمه الله تعالى أنه قال: «ذكاة الارض یبسها» 
ابن أبي شيبة باب من قال إذا كانت جافة فهو ذکاتها. ومعنی الأثر طهارة الأرض جفافها. سئل ابن 
عمر رضي الله عنهما عن الحيطان تكون فيها العذرة وأبوال الناس والدواب فقال: «إذا سالت عليه 
الأمطار وجففته الرياح فلا بأس بالصلاة فيه يذكر ذلك عن النبي ب . رواه الطبراني في الأوسط . 
وانظر في الكلام على هذا الاثر: إعلاء السنن (۱: ۲۸۰). 

لا للتيمم: لأن طهارة الصعيد ثبتت شرطاً للتيمم لقوله تعالی : يسوا صَعِيدًا طا [النساء: 4۳] 
فلا يتأدى التيمم بما ثبت طهارته بأثر من الآثار. قال في البحر: وإنما لم يجز التيمم منها لأن الصعيد 
علم قبل التنجس طاهراً وطهوراً وبالتنجس علم زوال الوضعين ثم ثبت بالجفاف شرعاً أحدهما أعني 
الطهارة فيبقى الآخر على ما علم من زواله وإذا لم يكن طهوراً لا يتيمم به (۱: .)۲٦٢‏ 

وطهارة المرئي بزوال عينه : يعني بزوال ذاته وآثره» ویعفی عن بقاء آثر النجاسة المرئية كلون الدم 
مثلاً. وقد تقدم حديث أحمد أن رسول الله له يي قال لخولة بنت يسار : ايکفيك الماء ولا يضرك أثرء» . 
فإذا زالت النجاسة المرئية بغسلها مرة واحدة عد ذلك کافی ولا يشترط فيه الصابون ولا الماء 
المسخن قال في البناية : لان اللجاسة حلت المحل باعتبار العين فتزول بزوال العين .)4٦٦٤ :١(‏ 

وغير المرتي: يعني ما لا يرى بالعين كالبول ولعاب الکلب والخمر الأبيض بالغسل ثلاثاً والعصر في 
كل مرة إن أمكن عصره كالثوب» ويبالغ في العصر الثالث إلى أن ينقطع التقاطر وإذا کان مما لا 
يمكن عصره كالحصير والخشب والحذاء فيطهر بالتجفيف كل مرة من المرات الثلاث حتى ينقطع 
التقاطر ولا يشترط اليبس والله أعلم . ۱ 

قال في المحيط : هذا إذا غسل فی إجانة ‏ ست ۔ مثلاً» آما لو غمس المتتجس بساطاً كان أو ثوباً 
أو إزاراً في الماء الجاري حتى جرى عليه الماءء أو غسل في الغدير أو صب عليه ماء کثیر - وصب 
الحنفية مثله ۔ طهر في المختار. ۱ 

ویطهر بساط تنجس : قال الامام الحصكفي : والتقدير لقطع الوسوسة لأنهم قالوا البساط إذا تنجس 
وأجري عليه الماء إلى أن یتوهم زوالها طهرء لأن إجراء الماء یقوم مقام العصر کذا في المحیط الدر 
(ص : ٦٦)ء‏ قلت ومثله.إجراء الماء من الصنبور ۔ الحنفية ۔ على طست الثیاب وأن إجراء الماء عليها 


يغني عن تكرار الغسل إلى ثلاث وعصرها في كل مرة. 





ونحو الور والعذرة بالحرق حتی يصيرٌ رماداً عند محمد هو المختاز خحلا فا 


لأبى یوسفت وکذا بطهر حمارٌ وقع في المَمْلْحَةٍ فصار ملحا 


وغْفی قَدْرُ الدرمم"" مساحةً کعرض الک في الرّقیق» وَوَزْناً بقدر متا في 


۹ ۰ و 2 ہ۔ 91 نزو 2 ب ابي 
الکثیف من نجس مغلظ كالدم» والبولِء ولو من صغيرٍ لم يأكل ٠‏ وکل ما یخرج 


(١(‏ ونحو الروث والعذرة: هذه مسألة التحول فان الشرع رتب وصف النجاسة على تلك الحقيقة؛ 


(۲) 


وتنتمي الحقيقة باختفاء بعض أجزاء مفهومها فكيف بالكل . ألا بری أن العصیر الطاهر إذا صار خمرا 
لشجس ۲ وا و ادا صار خلا طهر اتفاقاً فعرفنا أن استحاله العين يستتيعه زوال الوصف المرتب علیها ہ ٦‏ 
وعلی هذا يحكم بطهارة صابون صنع من زیت نجس . 

فصار ملحا : : لاستهلاكه بالاستحالة کالخمر إذا تخلل» وکذا يطهر زیت تنجس ۔ بان وقعت فيه فارة 
فماتت فيه بجعله صابوناً وكطين تنجس فجعل منه کوزا أو قدراً بعد جعله في النار وهذا إذا لم 
يظهر فيه آثر النجاسة بعد الطبخ . 

وعفي قدر الدرهم : المراد بعرض الکف مقعر الکف وهو ما وراء المفاصلء وهذا في الرقيق من 
النجاسة کالبول» وعفي قدز الدرهم وزناً بمقدار مثقال وهو ما یعادل ٥‏ ,4 غرامات في الكثيف من 
لجا کار هذأ إذا كان المنجس نجاسة مغلظة کالدم والخمر وبول ما لا یڑکل لحمه ولعاب 
عٹھا مائعة م الصلہ بها قليلة كانت أو كثيرة مغلظة كانت او مخفقة لان التص المرجب للتطهير له 
يفصل بین القليل والكثير. وعن عائشة رضي الله عنها أن رسول الله و قال: «إذا ذهب أحدكم إلى 
الغائط فليّستطب ثلاثة آحجار فإنها تحزی عنه؛ رواہ أبو داود والنسائی وأحمد والدارقطنی وقال: إسناد 
صحیح . کذ! في النيل (۱ : ۸۸) قال الإمام العيني فی حديث عائشة رضي الله عنھا : دليل على كفاية 
الأحجار وعدم وجوب الاستنجاء بالماء ومذهب جمپهور السلف والخلف والذي أجمع عليه أهل 
الفتوى من أهل الأمصار أن الجمع بين الماء والحجر أفضل أي ليس بواجب . 

وقال ابن عابدين في رد المحتار نقلاً عن شرح المنية: ولنا أن القليل عفو إجماعاً إذ الاستنجاء 
بالحجر كاف بالإجماع (۱ : ۲ ۳۲) ولما جاز الا كتفاء باللأحجار ۔ وظاهر آنها لا تزيل أثر النجاسة 
بل تخففها وتجففها ‏ ثبت أن النجاسة قدر موضع الاستنجاء معفوٌ عنها تجوز الصلاة معها» وموضع 
مجالسهم فکنوا عنه بالدرهم. (۱: ۱۷۷) مع الفتح انظر اعلاء السنن (۱: ۲۸۷). 


(۳) ولو من صغیر لم یأکل : عن عائشة رضي الله عنها قالت : كان رسول الله و يؤتى بالصبیان فأتي 


بصبي مرة فبال عليه فقال: اصبوا عليه الماء صبا» رواه الطحاوي واسناده صحیح . کذا في آثار 
الستن (۱ : ۱۷). 

رعن عائشة رضي الله عنها قالت : «آتي رسول الله و بصبي فبال في حجره فدعا بماء فصبه عليه صبأ؛ . 
مسلمء وعن أم قيس بنت محصن رضي الله عنها أن : ابنها ذاك بال في حجر رسول الله پل فدعا رسول 
الله يك بماء فنضحه على ثوبه ولم يغسله غسلاً مسلم . قال الشيخ ظفر أحمد فالمراد بالرش والتضح الفَسل 
الخفيف بغیر مبالغة فحصل التوفیق بین الاحادیث» ولان النجاسة لا تزول بالنضح . . إعلاء الستن 
(۲۹۲:۱) قال الامام اللكنوي في التعلیق الممجد على موطأ الامام محمد : : وحمل أصحابنا النضح 
والرش على الصب الخفیف بغیر مبالغه ودلك » والخسل على الغسل مبالغة فاستویا . وپژیده ما روی أبو 
داود عن الحسن . عن أمه آنها أبصرت أم سلمة تصب على بول الغلام ما لم يطعم فإذا طعم غسلته وکانت 


اس 
سس 





بَدَنِ الادمي موجبا للتظهیر والحمر""" و ۳۳ الدُجاج ونحوه وبول الحمار 





1 


تغسل بول الجارية (ص : (٤‏ . وعن سهل بن حنيف رضي الله عنه قال : قلت یا رسول الله كيف ہما یصیب 
ثوبي منه ‏ يعني من المذي-؟ فتال وك : ايكفيك أن تأخذ كفاً من ماء فتنضح به ثوبك» رواه الترمذی وقال 
حسن صحیح . . وجاء فيه في باب ما جاء في غسل دم الحيض من الثوب احتيه ثم اقرصيه بالماء ثم زشیه 
وصلي فیه» وجاء في مسلم (۱ : ۰) تحته (أي دم | الحیضه) ثم تقرضه بالماء ثم تنضحه ٹ نم تصلي فيه . 
ومنها ما في مسلم )١ ١ ٠ ١(‏ عن علي رضي الله عنه أرسلنا المقداد بن الأسود إلى رسول 4 قال 
عن المذي يخرج من الإنسان كيف يفعل به؟ فقال رسول الله کر «توضا وانضح فرجك» قال النووي : أما 
قوله َة «وانضح فرجك! فمعناہ ہ اغسله . فان النضح يكون غسلاً ويكون رشاًء وقد جاء في الرواية 
الآخری (یغسل ذکره» فتعين حمل النضح عليه قلت فکذلك لما ورد في بعض الروايات في بول الغلام 
«صبوا عليه الماء صبا) وإنما يصب من بول الغلام ونحوه فليحمل الروايات في بول الغلام (صبوا عليه 
الماء صبا» وإنما يصب من بول الغلام ونحوه فليحمل النضح الوارد في غيرها عليه . هذا والحمد لله على 
م أنعم وعلم . إعلاء الستن (۱: 131 84 1) وانظر نمام الکلام فيه فقد كفى واغنی في هاه امه 


(۱) والخمرٌ: الخمر نجس نجاسة مغلظة كالبول» عن أبي ثعلبة الخشني أنه سأل رسول الله ية فقال: إنا 


(۲) 


جاور أهل الكاب رهم لخن يتدم ال ویشربون في آنيتهم الخمر فقال رسول الله کل : 
إن وجدتم غيرها فكلوا نها فيها واشربوا وإن لم تجدوا غيرها فارحضوها بالماء وكلوا واشربوا». رواه 
ام و دود في كتاب الأطعمة وهو حسن الإستاد قال سليمان بن موسى رحمه الله تعالى : لما افتتح 
بن الولید الشام نزل بآمد فاعد له من بها من الأعاجم الحمام دلوكاً عجن بالخمر وكان لعمر 
رس جبوشہ کون با فکتبوا إليه پذلك غکتب إليه عمر [إن الله حرم الخمر على 
بطونكم وأشعاركم وأبشاركم] اخرجه سعید بن متصور في ند کذا في كنز العمال :٥(‏ ۱۳۷) 
وأخرجه الحاكم في تاريخه عن أبي عثمان والربيع أو أ بى حارثة بلفظ فكتب | إليه بلغني أنك تدلكت 
بخمر فان الله قد حرم ظاهر الخمر وباطنهاء وقد حرم مَس الخمر كما حرم شربها فلا تمسوها 
أجسامكم فإنها نجس كذا في الكنز أيضاًء ولم أقف على سنده تفصیلا یلا ولكن له طرقاً متعددة تفرد 
قوة. إعلاء السنن (۱: ۲۸۲) وعن المغيرة ة بن شعبة رضي الله عنه قال: قال رسول الله : امن باع 
الخمر فليشقص الخنازير» رواه أبو داود أيضاً في كتاب الي وسكت عليه هو والمنذري في ترغیبه› 
فهو حسن أو صحیح. قال في النهاية : هذا لفظ أمر هالنهي. . تقذيره: من باع الخمر فليكن 
للخنازیر قصابا . کذا في حاشية آبي داود. ال في رحمة لهس 4 بيع العين الطاهرة صحیح 
بالاجماع قلت فان كان عين الخمر طاهرة لم يحرم بيعها إجماعاء فالقول بطهارتها مع تحریم بیعها 
خرف لام جماع ) وقال الشعراني فی المیزان: : أجمع الأئمة على نجاسة الخمر الا ما حكي عن داود 
أنه قال بطهارتها مم تحريمها. ٠‏ (ص : )٤‏ قلت : ولا عبرة بقول داود الظاهري وأتباعه لكونهم 
محجوجين بإجماع من قبلهم وأيضاً قال السيوطي وغيره (كالنووي وامام الحرمين). ان الإجماع لا 
ينخرق بخلافهم ومذهبهم مردود بالكتاب والسنة الناطقين بیجواز الاستنباط وإعمال افکر في كناب 
الله وسنة رسوله. كذا في تذكرة الراشد للمحدث اللكنوي (ص: ¥۹( قلت والإجماع | حدی 
الحجج الشرعية كما تقرر فی الاصول؛ وأيده الحديث الذي رويناه فی المتن بطريق أبي داود وهو 
صريح في نجاسة الخمر كما قررناه آنفأ» فاندحض قول أمير بهوبال في الروضة الندیة: إن تحريم 
الخمر ۔ والخمر الذي دلت عليه النصوص ۔ لا يلزم سنه نجاستها بل لا بد من دليل آخر عليه والا 
بقيا على الأصول المتفق عليها من الطهارة )١1:1١(‏ وهو وأتباعه من الطائقة المدعية العمل 
بالحديث» ان زعموا خلع ربقة التقليد من أعناقهم ولكنهم في الاصل مقلدون لداود الظامري 
بحیون أقواله الميتة عن اعلاء الستن مفرقا (۱ : ۳ ۔ (TAT‏ 
وخرء الدجاج ونحوه: كالبط الأهلي ‏ أما البري مله فهو كالحمام وخروه طاهر ‏ والاوز 


والطاووس» وقاعدته: أن ما كان يذرق في الھواء كالحمام فهو طاهر للحرج في التوقي عنه. 





والهرّق والفأرة» وکذا الرّوتُ» والخثی خلافاً لهما. 

وما دون ربع الثوب "۲ من مُحَقْفٍ کبول الفرس وما يؤكل لحم وشر طیر لا 
يؤكل» وبول انتصح مثل رؤوس الابر عَمُوٌ. 

ودَمٌ السّمكِ وحْوْء طيور مأكولةٍ طاهرٌ الا الدَّجَاجَء والب ونحوهما. 

ولعابٌُ البَعْل والحمار طاهرٌء وعند أبي يوسف مخفٔف؛ وماءٌ رَد" على 
نجس تج كَعَكْسِوء ولو لٹ ثوبٌ طاهرٌ في رَظبِ نجس فَظهَرَتْ فيه رطوبتّه إن 
كان بحیث لو عُصِرَ قر تس والا لاء كما لو رصع رظب على مین بط نچ 
جافي» ولو تنج طرّف ثوبه سيه وغسّل طرفا باتک" شک بطهاري کح 
بالث علیها حمر تدوسْها فَعْسل بعضها أو ذَهَبَ طهر كلها 

وإِنْمَحَةُ الميتة ولبنها طاهرٌ خلافاً لهما . 

والاستنجاء س مما يخرجٌ من أحدِ السبیلین غير اليح . 


(۱) وما دون ربع الثوب من مخفف: وقیل ربع العضو کالکم والبدن کالٹوب والقاعذة أن التخفیف فیما 
ذکر جاء لتعارض الاثار في بول الفرس فان الفرس عند الامام آبي حنيفة رحمه الله تعالى غير مأکول 
اللحم . وبوله نجس مخفف لتعارض الآثارء فان حدیث العرنیین - وقد مضى - يدل على طهارة البول 
في الجملة وحدیث «استنزهوا من البول. ۰» يدل بعمومه على نجاسة البول مطلقاً . والفرس عند أبي 
یوسف مأکول اللحم» وهو غير مأکول عند الامام لا لنجاسته بل تحرزاً من تقلیل مادته . آما الامام 
فعلی قاعدته أن ما يحل أكله فبوله طاهر وان فحشء ثم الخفة في النجاسة المخففة انما تظهر في 
غير المای أما في الماء نجمیعه نجس نجاسة مغلظة بالاتفاق. والله أعلم. 

(۲) وماء ورد: أي ماء قلیل ورد على نجس نجاسة غلیظةء (کمکسه) أي کنجس ورد على ماء قلیل فإنه 
نجس اتفاقاً . 

(۳) بلا تحر : وبتحري من باب أولى تخفيفاً من ربكم ورحمة. 

)٤(‏ إنفحة الميتة: الانفحة ۔ بکسر الهمزة وفتح الفاء مخففة: کرش الجدي أو الحمل الصغير لم اکل بعد 
- جامدة كانت أو مائعة طاهرة عند الامام» وکذا لبنها . آما الانفحة الجامدة فان الحياة لم تحل فیها 
وآما المائعة واللین فلان نجاسة محلها لم نکن مؤثر ة فیهما قبل الموت» ولهذا كان اللبن الخارج من 
بين فرث ودم طاھراً فلا تکون موثرة بعد الموت . وقال آبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالی : إنفحة 
الميتة مطلقاً نجسة ولبنها نجس لأن تنجس المحل يوجب تنجس ما فيه. 
فروع: نام أو مشی على نجس إن ظهر عينه تدجس والا لا. ومن هنا یظهر أن المتوضئ إذا مشی 
يقدمه المبتله على بساط غير طاهر إذا لم تظهر النجاسة على قدمه فهو على طهارته . 

(0) الاستنجاء سنة. . إلخ: لمواظبته ول عليه. عن أنس رضي الله عنه قال: «کان رسول الله ی يدحل 
الخلاء فأحمل أنا وغلام نحوي إداوة من ماء وعَنرّة فيستنجي بالماء» رواه البخاري في الطهورء 





سر ام لسن 


وما سن فيه عدذ بل يَمْسَحُه بنحو حجر ختّی ینقیه. يدير بالحجر الاو ويقيل 
بالثاني ویدبر بالثّالثِ في الصَّيفء ویقبل الرّجل بالأول ویدبر باللانی والالث في 
الشّتاء. وعْسله پالماء بعد الحجر فص ٠‏ يعسلل يديه ولا لم المَخرج ببطنٍ أضبّع 
أو أصبعين أو ثلاث لا برؤوسهًاء ويرخي مبالغة إن لم يكن صائماً . 

ويعجبٌ إن جاور النجسش المخرخ أكثرٌ من درهم» ویعتبر ذلك وراء موضع 
الاستنجاء. 


ہے ور رھ ) 
ولا یستنجی بعظم وروت وطعام ویوینه ‏ . 


وكرة استقبال القِبْلَةِ'' واستدبازها لبولٍ» ونحووء ولو في الحْلاء. 


= ومسلم في باب النهي عن الاستنجاء بالیمین. وعن أبي هريرة رضي الله عنه أنه قال «کان النبي كَل 
إذا راد الخلاء أتيته بماء في تور أو ركوة فاستنجی ثم مسح يده بالأرض ثم أتيته باناء آخحر فتوضا». 
رواه أبو داود في باب الرجل يدلك يده بالارض إذا استنجی . ۱ 
والاستنمجاء: هو إزالة النجو عن موضعه والنجو ما يخرج من البطن قال الاصمعي: استنجی أي 
مسح موضع النجو أو غسله» وقریب من الاستنجاء في المعنی الاستطابت والاستنظاف والاستطابة 
والاستجمار والاستبراء هو طلب البراءء وهو أن يركض برجله على الأرض حتی تزول عنه برودة 
الطبيعة» والاستنزاه هو طلب الئزہ بضم النون وسکون الزاي المعجمة: هو البعد عن البول ٠‏ رانظر 
في البناية أحكام الاستنجاء وآدابه من خلال الأحاديث الشريفة (۱: 415) وما بعد. ۱ 

(() ویحب إن جاوز الیحجس المخرج إلخ : لما تقدم أن ما كان دون الدرهم يسن [ژالته ما إذا بلغ قدر 
الدرهم وأكثر فتجب إزالته قطعاء ولا يجوز فيه الا الماء أو المائع الطاهر المزیل . 1۳ لمعذور؛ وقد 
ذکرت أحكامه. ۱ 
ويعتبر ذلك وراء موضع الاستنجاءء أي ویعتبر في منع صحة الصلاة أن تکون النجاسة آکثر من قدر 
الدرهم مع سقوط موضع الاستنجاء. 

(؟) ویمینه: عن آبي قتادة رضي الله عنه أن رسول الله يكل قال: «إذا بال أحدكم فلا یمس ذكره بيميته. 
وإذا أتى الخلاء فلا يمسح بيمينه وإذا شرب فلا يشرب نفساً واحداً». رواه البخاري في باب النهي 
عن الاستنجاء باليمين وبقية الستة. 

(۳) وكره استقبال القبلة: عن أبي أيوب الأنصاري رضي الله عنه أن النبي يي قال: (إذا أتيتم الغائط فلا 
تستقبلوا القبلة ولا تستدبروها ببول ولا غائط ولكن شرقوا أو غربوا». قال أبو آیوب : (فقدمنا الشاع 
فوجدنا مراحیض قد بنيت قبل القبلة فننحرف عنها ونستغفر الله)» رواه مسلم (۱: ۴۰) قوله شرقوا 
أو غربواء هذا في مراحيض المدينة ومثلها الشام التي تكون قبلتها إلى الجنوب أما من كان قبلته 
المشرق أو المغرب فلا يتجه إلى المشرق أو المغرب ولا يستدبرهما وإنما يتوجه إلى جهة ثالثة غير 
جهة القبلة وما يقابلها والكراهية في الاتجاه كراهة تحريمية. والله أعلم. 
فروع: في آدب الخلاء منها: عدم البول قائماً الا لعذرء أو خوف عود الماء علیه. أو كشف 





ملتشی الأبحر 
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و هم u‏ 


العورة أو به وجع الظهر فقد يتداوى منه بالبول قائمأ > قالت عائشة رضي الله عنها: امن حدنکم 
أن رسول الله لا بال قائماً فلا تصدقوه ما كان يبول إلا جالساً». رداه الترمذي وغيره. 

ومنها نثر الذكر E‏ بعد التبول . قال رسول الله عله : ذا بال آحدکم ذ فلینٹر ذکره ثلا لاا رواه ابن 
ما حه وعیره. ثم مسح الذكر بشيء٠‏ أو غسله بالمای فال يسار مولى عمر رضي الله عنهما : كان 
عمر إذا بال قال: ناولنی شيئاً أستنجى به فأناوله العود أو الحجرء أو يأتى حائطا یتمسح به أو 
يمسّه الأرض ولم يكن يغسله] رواه الترمدي کذا فی كنز العمال ٩(‏ : ۷ وقال البيهقي : هذا 
أصح ما في الاب . وثبت عن عمر رضي الله عنه أنه قال: ایتوضاً وضوءاً لما تحت زاره» آخرجه 
محمد في الموطأ عن مالك بسند صحیح. وقال: وبهذا ناڈ والاستنجاء بالماء أحب إلينا من غيره 
سا 6). 

5 رسول اللہ؟ قال: ال پتخلی فی طریق ار أو في ظلهمة رر رواه آحمد وأبو داود ومسلم؛ و 

رواية : «الملاعن الٹلاٹ) وهی مجالس الناس » والماء الجاري› والماء الراكد. 

ومنها الدعاء التالي: كان النبي ية إذا دخل الخلاء قال: «اللهم إني أعوذ بك من الخبث 
والخيائث» البخاري ومسلم رادا حرج قال «غفر انكا أ حمد وفی روايه «الحمد له الذي آذهب عني 
الأذى وعافانی؟ . رواه النسائي وابن ماجه. قال الإمام السيوطي : الحديث صحیح . وانظر إعلاء 
السئن فى هذا الباب (۱: ۳۱۳). 


کتاب الصلا ة 


ہیں دصر عم 


یی 








4 #ر کے ےہ 
کنات الصلا ه 


ر۵ و . )۱ ۹ ۹۹ ,د باه ۰۹ 
وَقت الفجر" " من طلوع الفجر الثاني وهو البياضٌ المعترضٌ في الافق إلى 


31 ےھ رش (۲) . کم سرام وه 7 1 
طلوع الشمس؛ ووقث الظهر"" من زوالها إلى أن يَصيرٌ ظل كل شيء مثْلَيْهِ یو 


(1) 


٢) 


كتاب الصلاة 

وقت الفجر: أي وقت صلاء الصبح فان الفجر ضوء الصبح ثم سمي به الوقت . الفجر الثاني المعترض 
أي المنتشر في الافق يمنة ويسرة وهو المستضيء المسمی بالصبح الصادق لانه أصدق ظهوراً» ومنه ما 
ورد في صحيح البخاري من حديث بدء الوحي: (فكان لا يرى رقيا إلا جاءت مثل فلق الصبح). 
ويكون قبل هذا الفجر بحوالي نصف ساعة ما يسمى بالفجر الكاذب وهو الذي يبدو في ناحية من 
السماء كذنب السرحان ۔ اللعلب ‏ لأنه يبدو قليلاً ثم يختفي ويعقبه الظلام ولا اعتبار بهذا الضوء 
لقوله 2385: «لا يغرنكم أذان بلال ولا الفجر المستطیل» إنما المعتبر الفجر المستطیر . قال رسول الله مَك 
لبلال رضي الله عنه : «لا توذن حتی يتبين لك الفحر هکذا ومد يديه عرضا». أبو داود وسكت عليه . 
إلى طلوع الشمسء أي قبيل طلوع الشمس» لأن الصلاة عند طلوع الشمس محظورة كما يأتي . 

ووقت الظهر من زوالها: يعني من زوال الشمس عن المحل الذي تم فيه ارتفاعها وتوجه إلى 
الانحطاط» وفي معرفة الزوال روایات أصحها كما في المحيط للبرهاني أن تغرز خشبة مستوية في 
أرض مستوية فما دام ظلها على النقصان لم تزل فإذا وقفت بأن لم تنقص ولم تزد فهو قيام الظهيرة 
لا تجوز فيه الصلاة فإذا أخذ الظل في الزيادة فقد زادت عن الوقوف فخط على موضع الزيادة خطا 
فيكون من رأس الخط إلى العود فيء الزوال» وهذا إذا لم تكن الشمس في سمت الرأس كما في 
خط الاستواء إلخ. والأيسر منه ما روي عن محمد رحمه الله تعالى» أن يقوم الرجل مستقبل القبلة 
فما دامت الشمس على حاجيه الأيسر فالشمس لم تزل؛ وإذا صارت على حاجبه الأيمن غلم أنها قد 
زالت. قلت: لکن هذا الأمر يصح إذا كانت القبلة إلى جهة الجنوب كما في المدينة المنورة وبلاد 
الشام. والله أعلم . إلى أن يصير ظل کل شيء مثلیه : عند الإمام آبي حنيفة رضي الله عنه لما روى 
ابو ذر رضي الله عنه قال : «کنا مع النبي ية في سفر فأراد المؤذن أن یؤذن فقال له آبرد ثم آراد أن 
يؤذن فقال : آبرد ثم آراد أن يؤذن فقال : آبرد حتی ساوی الظل التلول فقال النبي ية ١إن‏ شدة 
الحر من فیح جهنم». رواه البخاري في باب الأذان للمسافر إذا کانوا في جماعة. فقد آمره رسول 








يء الروالی وقالا : إلى أن یصیر له ووقثٌ العصر من انتهاء وقت الظهر إلى 
غروب الشمس ووقتُ المغرب''' من غروبها إلى مغيب الق وهو البیاض 
الكائنُ في لاف بعد الحفرق وقالا : هو الحَمرة» قیل : وبه یفتی. ووقت 
العشاء ۳* والوتر من انتهاء وقتِ المغرب إلى الفجر الثاني ولا یعدم الوئز عليه 
تیب ون لم بذ وَْتهما لا یجان" علیہ 


ويُستحبٌ الاسفارٌ بالفج ر“ بحیث یمک أداؤهُ بترتیل أربعينَ آية أو أكثرٌء ثم 


ب الله ية أن يؤخر آذان الظهر إلى صيرورة ظل کل شيء أكثر من مشله . والله اعلم. وانظر عمدة 
القاري (۲: )٥٥٥‏ ومعارف السٹن للبتوري (۲: ۱۳۲۹). 
وقال آبو یوسف ومحمد رحمهما الله تعالی: وقت الظهر إلى أن يصير ظل کل شيء مثله سوى 
فيء الزوال» وهو رواية الحسن عن الامام» وهو قول الأئمة الثلائة وعلیه العمل وبه یفتی . 

(۱) ووقت المغرب: إلى مغیب الشفق وهو البیاض الکائن في الافق بعد الحمرة. روي عن عمر رضي 
الله تعالی عنه أن رسول الله يقال : «وقت المغرب ما لم يسقط نور الشفق» يعني ورانه وانتشاره 
وهو قول آبي بكر الصدیق وأنس ومعاذ وآخرین . 
وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى: (الشفق الحمرة) لقول عمر رضي الله عنه : «الشفق 
الحمرة فإذا غابت وجبت الصلاة» الدارقطني عنه موقرفاً عليه ورواه مالك عنه. وهو قول الأئمة 
الغلاثة» وعليه الفتوى. انظر الدر (ص: ۷۰) - والبناية (۱: .)٦۹٤‏ 

(۲) ووقت العشاء إلخ: كتب عمر رضي الله تعالى عنه | إلى آبي موسى الأشعري رضي الله عنه : [وصل 

أي الليل شئت ولا تفصلها] رراه الطحاوي وقال: رجاله مات وانظر آثار السنن (۱: )٤٤‏ 
وعن عبيد بن جريج رحمه الله تعالى أنه قال لأبي هريرة رضي الله عنه ما إفراط صلاة العشاء؟ قال: 
طلوع الفجر. . رواه الطحاوي وإسناده صحيح. كذا في آثار السنن (۱: 46). 

(9) ومن لم يجد وقتهما لا يجبان عليه: أي وقت العشاء والوترء لأن سبب وجوب الصلاة دخول 
الوقت. قال الزيلعي: من لم يجد وقت العشاء والوتر بأن كان في موضع يطلع الفجر فيه كما تغرب 
الشمس أو قبل أن یغیب الشفق لم يجبا عليه. ۱ 

)٤(‏ ويستحب الإسفار بالفحر: أي تأخيرها حتى يظهر شيء من الضياء من أجل تكثير الجماعة. عن 
رافع بن خديج رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله َي يقرل: «أسفروا بالفجر فإنه أعظم للاجر» 
رواه الترمذي وقال: حديث حسن صحيح» ورواه ابن حبان في صحيحه. وأبو داود وغيرهم. انظر 
نصب الراية (۱: ۲۳۵). 
هذا إذا أخرت الجماعة إلى الاسفار أما إذا أقيمت الصلاة قبل ذلك فيقوم إليهاء وكذا من كان 
مسافراً أو صاحب حاجة فله أن يصلي الفجر من دخول وقته. ومثله صلاة الفجر بمزدلفة قال ابن 
مسعود رضي الله عنه : الما رأيت رسول الله ول صلی صلاة لغير ميقاتها إلا صلائين يجمع ہین 
المغرب والعشاء بجمع ۔ مزدلفة - وصلی الفجر قبل وقتها" البخاري كتاب الحج (۱: ۲۸۸) يعني 
قبل ميقاتها المعتاد لکن بعد : تحقق طلوع الفجر . فال النووي رحمه الله تعالی فى شرح مسلم 
:))٦۷:١(‏ وما يقال فى صلاة الفجر يقال في غيرها . 





کتاب الصلاة 








إن طهر فسا الظهارة يمكنة الوضوۂ واعادته على الوجه المذکور والابراد بظهر 
الصف" و زا خير العصر ما لم ت تتغيّر امس والعشاء إلى لت اليل والوثر م 
إلى آخرو لمَنْ یٹ بالانتباه» والا فقبل النوم» وتعجيلٌ ظهر الشّتاء والمغرب وتعجیل 
العصر والعشاء یوم العیم وتأخيرٌ غيرهما. 


ومَیْع کن الاد وسجدة التلاوة وصلاة الجنازة عند الطلوع والاستواء 
والغروب 1 عصر یومه . 


(۱) والابراد بظهر الصيف : وألحق الامام ابن نجیم من فقهائنا ظهر الخریف بالصیف. والربیع بالشتاء 
المأمور بتعجيل الظهر فيه. البحر الرائق (۱: ۲۶۸) عن آبي سعید الخدري رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله ية : «آبردوا بالظهر فان شدة الحر من فیح جهنم" أي من حرها. رواه البخاري في باب 
الامر بالابراد بالظهر في شدة الحر (۱: ۷۷). 
وتأخير العصرء أي مطلقاً صيفاً وشتاءاً توسعة للنوافل ما لم تتغير الشمس بأن لا تحار العين فیها . 

(۲) والوتر إلى آخره: أي آخر الليل. عن جابر رضي الله عنه قال: قال رسول الله يله «من خاف أن لا 
يقوم آخر الليل فليوتر أوله ومن طمع أن يقوم آخره فليوتر آخره فان صلاة الليل مشهودة وذلك أفضل) 
مسلم في باب صلاة الليل (۱: .)۲٥۸‏ وعن أبي مر رضي الله عنه أنه قال: «أوصاني خليلي 
بثلاث؛ صیام ثلاثة آیام من كل شهرء وركعتي الفجرء وأن آوتر قبل أن آنام» رواه البخاري ومسلم . 
والمراد بالأيام الثلاثة في الصيام ا سے وا م عشرء وهي التي تسمى الأيام 
البیض لان الليالي تبيض فيها بنور القمر. والله اعلم . 

(۳) ومنع عن الصلاة إلخ: عن عقبة بن عامر الجهني رضي الله تعالى عنه قال: «ثلاث ساعات كان 
رسول الله پل ينهانا أن نصلي فيهن وأن نقبر فيهن موتانا حين تطلع الشمس بازغة حتى ترتفع» وحبن 
یقوم فائم الظهيرة حتى تميل الشمسء وحين تضیف الشمس للغروب حتى تخرب". رواه مسلم 
(۲۷۲:۱) قال الإمام النووي: الظهيرة حال استواء الشمسء ومعناء حين لا يبقى للقائم في الظهبرة 
ظل في المشرق ولا في المغرب . ۱ 
قال الشیخ ظفر رحمه الله تعالی : ثم اعلم أن كراهة صلاة الجنازة في هذه الأوقات مخصوصة بما 
إذا لم تحضر الجنازة في هذه الاوقات وإذا حضرت فیها لا تؤخر الصلاة عليهاء ودلیل التخصیص 
قوله پل : «آسرعوا بالجنازة فان تكن صالحة فخیر تقدمونها إليه وان تكن سوی ذلك فشر تضعونه _ 
عن رقابكم» رواه البخاري ومسلم. وفي تحفة الفقهاء: الأفضل أن يصلى على الجنازة إذا حضرت 
في الاوقات الثلائة ولا يؤخرها بخلاف الفرائض. (۱:. )۲٦٢‏ ثم إن الصلاة في الأوقات الثلاثة لا 
تجوز عندنا مطلقاً لا فريضة مقضية ولا سنة ولا نافلة لا عصر یومه فانه يجوز أن یقضیه عند غروب 
الشمس إذا نسیه. فلو صلی فیها أحد فريضة أو كل ما هو دين في الذمة ووجب کاملاً بطلت وإن 
كانت نافلة صحت مع كراهة التحریم. راجم معارف السنن (۲: ۱۲۲) قلت : وتمام الکلام في 
إعلاء السنن (۲: ۵۰). 








وعن ال" ورکعتی الطواف بعد صلاة الفجر والعصر لا عن قضاء فائتة 
وسجدة تلاوة»وصلاة جنازةء» وعن عن التفل بعد طلوع الفجر باکثر من ۰ شاک وقبل 
المغرب؛ وَوَفْتَ الخطة أيَّاْ کانث وقبل صلاةٍ العید وعن الجمع بين صلاتین TD.‏ 


في وَقْتٍ الا ِعَرَفَة هة ومدلمة . 


)١(‏ وعن التنفل : عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله پل بقول : «لا صلاة بعد 
الصبح حتى ترتفع الشمس ولا صلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس». رواه البخاري في باب لا 
تتحرى الصلاة قبل غروب الشمس (۱: ۸۲) وفي العزيزي شرح الجامع الصغير (۳: 4۳۸) أخرجه 
الشیخان والنسائي وابن ¿ ماجه عن أبي سعيد مرفوعاً وأحمد وأبو داود وابن ماجه عن عمر مرفوعا. 
قال المناوي : وهذا متواتر 

(؟) باکثر من سنته: عن حفصة رضي الله عنها قالت: ہکان رسول الله ب إذا طلع الفجر لا بصلي إلا 
رکعتین» رواه مسلم في باب استحباب ركعتي سنة الفجر والحث علیها (۱: ۲۵۰). وانظر تمام 
الکلام في البناية (۱ : ۵ وما بعدء وإعلاء الستن (۲: ۵۳) وما بعد . وقبل المغرب» عن جابر 
رضي الله عنه قال : سألنا نساء رسول الله ا هل رأيتن رسول الله ية يصلي الرکعتین قبل المغرب؟ 
فقلن : لاء غير أن أم سلمة رضي الله عنها قالت: صلاهما عندي مرة فسألته ما هذه الصلاة؟ 
فتال بي : «نسیت الركعتين قبل العصر فصلیتهما الآن». رواه الطبراني في مسند الشامیین في باب 
النوافل (۲: )١5١‏ قال الشیخ ظفر: واسناده حسن. 
ووقت الخطبة: قال رسول الله ب : «إن المسلم إذا اغتسل يوم الجمعة ثم اقبل إلى المسجد لا 
يوذي أحداً ان لی یی الإمام شرج صلی ما بدا له ران وي الام قد خاي جلی بت 
وأنصت حتى يقضي الإمام جمعته وكلامه. إن لم يغفر له في جمعته تلك ذتوبه كلها أن تكون 
كفارة للجمعة التي تليها». أحمدء ررجاله ورجال الصحيح خلا شيخ أحمد وهو ثقة. مجمع 
الزوائد (۱: ۲۱۰). 

وعن عطاء عن ابن ¿ عباس وابن عمر رضي الله عنهم [آنهما کانا یکره ان الصلاة والکلام یوم 
الجمعة بعد خروح الامام] ابن أبي شيبة فی مصنفه (۱: )۳٣٤‏ ورجاله ثقات . وانظر إعلاء السنن 
0 ۹٦)۔‏ 

وقبل صلاة العید: عن ابن عباس رضي الله عنهما «آن النبي ييه خرج فصلی بهم العید ولم یصل 
قبلها ولا بعدهاه . رواه الستة. 

(۳( وعن الجمع بين صلاتين في وقت إلا بعرفة ومزدلفة: عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قال : 
«كان رسول الله َة يصلي الصلاة ة لوقتها إلا بجمع وعرفات». النسائي واسناده صحیح . وعن عائشة 
رضي الله عنها قالت: «كان رسول الله ية في السفر يؤخر الظهر ويقدم العصر ويؤخر المغرب ويقدم 
العشاء؟ الطحاوي وأحمد والحاكم. وإسناده حسن . كذا في آثار السنن (۲: ۷۳) بعد قوله: وعن 
ابن جایر قال : حدثني نافع قال: خرجت مع عبد الله بن عمر في سفر يريد أرضاً له فأتاه آت فقال : 
إن صفية بنت آبي عبید لما بها فانظر أن تدركهاء فخرج مسرعاً ومعه رجل من قریش يسايره وغابت 


سس 
اس 





الشمس فلم یصل الصلاة وکان عهدي به وهو يحافظ على الصلاة فلما أبطأ قلت : الصلاة یرحمك 
اللهء فالتفت إلى ومضی حتی إذا كان في آخر الشفق نزل قصلی المغرب ثم أقام العشاء. وقد تواری 
الشفق فصلی بنا ثم أقبل علینا فقال إن رسول الله و : «کان إذا عجل به السیر صنع هکذا» آبو داود 
والنسائي والطحاوي والدارقطني واسناده صحيح . وعن أبي عثمان قال: وفدت آنا وسعد بن مالك 
رضي الله عنه ونحن نبادر للحج فکنا نجمع بين الظهر والعصر نقدم من هذه ونژخر من هذه ونجمع 
بين المغرب والعشاء نقدم من هذه حتی قدمنا مكة]. رواه الطحاوي وإسناده صحیح کذا في آثار 
السنن قال الشیخ ظفر : أحاديث الباب تدل دلالة صريحة على أن ما ثبت عن النبي یل من الجمم 
بين صلاتین فهو جمع صوري وبه حصل التطبیق بين الأحاديث. 
فرع: قال في الدر: ولا بأس بالتقليد عند الضرورة لكن بشرط أن يلتزم جميع ما يوجبه ذلك الإمام 
لما قدمنا إن الحكم الملفق باطل بالإجماع». قال العلامة الشامي : فقد شرط الشافعي رحمه الله 
تعالى لجمع التقديم ثلاثة شروط: تقديم الأولى» ونية الجمع قبل الفراغ منهاء وعدم الفصل بينهما 
ہما بعد فاصلا عرفا . وأ م یشترط في جمع التأخیر سوی نية الجمع قبل خروج الاولی . (نهر 4 . 
ويشترط أيضاً أن يقرأ الفاتحة في الصلات ولو مقتدياً. وأن يعيد الوضوء من مس فرجه أو آجنبية 
وغير ذلك من الشروط والأركان المتعلقة بذلك الفعل . والله تعالى أعلم. (۱: ۳۹۷). 
وقال الطحاوي في حاشيته على مراقي الفلاح: وكثيراً ما يُبتلى المسافر بمثله لا سيما الحاج. ولا 
باس بالتقليد كما في البحر والنهر (ص : ۱۰۳) وقال: وأما الاسباب المبیحة للجمع عند القائلين به 
فاتفقوا على أن السفر منها ثم قال مانك : لا يجوز الجمع في السفر إلا إذا جذ به السیر؛ وخالفه 
الشافعي فلم يشترط ذلك واشترط مالك في إحدى الروأيات عنه أن يكون السفر قربة کالحج 
والغزو خلافاً للشافعي فانه أجازه في كل سفر مباح» وهو رواية المدنيين عن مالك وأما الجمع في 
الحضر فأجازه جماعة من أهل الظاهر وأشهب من أصحاب مالك من غير عذر. قال ابن عباس 
رضي الله عنهما عنهما: «صلى رسول الله ية الظهر والعصر جميعاً بالمدينة من غير خوف ولا سفر. . 
رواه مسلم (۱: ۲۷۲). ۱ 
قال الترمذي في «علله» : جميع ما في هذا الکتاب من الحذيث هو معمول به ويه أخذ بعض أهل 
العلم ما خلا حدیثین حدیث ابن عباس «آن النبي ية جمع بين الظهر والعصر بالمدينة والمغرب 
مو بیو بس ہد رو د بالإجماع لم يقل به أحد. 
(: ۲۳۰) وتمام الکلام في إعلاء السنن (۲: ۸۱) قلت : هذا الحديث من غرائب ابن عباس رضي 
الله عنه» ثم هذا الحديث يخالف المتواتر من صلاة رسول الله َو كل صلاة في وقتها إلا ما اسنٹنیء 0 
ولأنه من التفريط المنهي عنه فقد سئل أبو هريرة رضي الله عنه ما التفريط في الضلاة؟ فقال: أن تؤخر 
حتی يجي- رقت الأخری؛ رواه الطحاوي وإسناده صحیح؛ كذا في آثار السنن :٢(‏ ۷( وصح عن 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه أنه كتب إلى أبي موسی رضي الله عنه ۰.۸. واعلم أن جمعاً بين 
الصلاتين من غير عذر من الكبائر». رواه عبد الرازق في مصنفه في باب من نسي صلاة الحضر 


والجمع بين الصلاتين في السفر (۲: ۵۵۲) قال الشيخ ظفر: ورجاله رجال الصحيح . والله أعلم . 


(۱) ومن طهرت : يعني صلتهما فقط لا الظهر مع العصر؛ والمغرب مع العشاء» مجمع (ص : ۷). 








01) 


فرض ۲" فی آخر وقتٍ یقضیه» لا مَنْ حاضث فيه" . 


بات الاذّان (۲) 

(۱) ومن هو آهل فرض: بأن بلغ الصغير أو أسلم الکافر أو آفاق المجنون والمخمی عليه أو طهرت 
المرأة لاکثر مدة الحیض والنفاس وقد بقي قدر التحريمة» أو طهرت لاقل من أكثر الحیض والنفاس 
وقد بقي قدر وقت يسع الفسل والتحريمة» يقضي ذلك الفرض وحده لا الفرض المقدم. 

)٢(‏ لا من حاضت فيه: أو نفست فيه أو جن أو أغمي عليه لأن الاعتبار في سببية الصلاة آخر الوقت» 
وهو الذي د یسمی الفرض المضیق . 

باب ا ٭ذان 

(۳) الأذان: لغة الاعلام مطلقاً. وشرعاً الإعلام بدخول وقت الصلاة بوجه مخصوص وألفاظ 
مخصوصة . والترتیب بين ألفاظ الأذان سنة فلو غير الترتيب كانت الاعادة أفضل. وسببه ابتداء رؤبا 
عدد من الصحابة رضوان الله عليهم في ليلة الأذان وألفاظه» وموافقة النبي گل . روى أبو داود عن 
عبد الله بن زيد رضي الله عنه قال : امتم اي كلق كيف يجمع الناس الصلاة كيف يجيع ات 
وقيل له: انصب راية عند حضور الصلاة فإذا رأوها أذن بعضهم بعضا فلم يعجبه ذلك» قال: فذكر 
القنع يعني الشبور فلم يعجبه ذلك فقال هو أمر الیهود قال : فذكر له الناقوس فقال: هو من أمر 
النصارى فانصرف عبد الله بن زد وهر مهتم لهم رسول الہ ناد في متام فندا على 
رسول الله ب نقال: يا رسول الله إني بين النائم واليقظان إذ أتاني آتِ فأراني الأذان. . . وفيه قال 
رسول الله كل : «يأ بلال قم فانظر ما يأمرك به عبد الله بن زيد فافعله فأذن بلال رضي الله عنها. ٠‏ 
قال الإمام محمد رحمه الله تعالى: إن أهل بلدة لو اجتمعوا على ترك الأذان لقاتلتهم عليه ولو تركه 
واحد ضربته وحبسته . البدائم. انظر اعلاء الستن (۵: ۵ 
قال الامام العيني بعد کلام : والاثار في ذلك متواترة حسان ثابتة» البناية (۱: ۰۵۲۹ وسن في 
آذان الفجر زيادة (الصلاة خير من النوم) مرتين بعد (حيّ على الفلاح) عن عائشة رضي الله عنها 
قالت : جاء بلال إلى النبي ية يؤذنه بصلاة الصبح فوجده نائماً فقال: (الصلاة خير من النوم) 
فأقرت في آذان الصیح. رواه الطبراني في الاوسط مجمع الزوائد (۱: ع۱). 
فرع : في ذکر بعض آداب الأذان وأحكامه: 
استقبال القبلة فى الاذان: ففی حديث عبد الله بن زید فى أبى داود. «فاستقبل القبلة قال اللہ اکبر». 
الحديث . ۱ ۱ 5 
ورضع الأصايع في الآذان لأنه رافع للصوت . قال أبو جحيفة: «رأيت بلالا یؤذن ويدور ويتبع فاه 
ههنا وههنا وأصبعاه في أذنيه». رواه الترمذي وأحمد. وقال الترمذي: حديث حسن صحیح. 
الطهارة للأذان: قال رسول الله 5 لابن عباس رضي الله عنهما: «إن الأذان متصل بالصلاة فلا 
يوذن آحدکم | إلا وهو طاهر». رواه آ بو الشيخ الحافظ . وهو ضعيف. 
الصلاح والتقوی للموذن قال رسول الله ک: «ليؤذن لکم خیارکم ولبزمکم فراژکم» رواه آبو داود 
وسكت عليه. 
حسن صوت المؤذن. ,قال أبو محذورة رضي الله عنه : «أن رسول الله ي أمر نحو عشرين رجلا 
فاذنوا فأعجبه صوت أبي محذورة فعلمه الأذان». الدارمي. باب الترجيع في الأذان. 
فضل الأذان: قال رسول الله كِةِ: «الإمام ضامن والمؤذن موتمن اللهم أرشد الأئمة واغفر 





كتاب الصلاة 





سَنَّ للفرائض دون غیرھا' ولا بوذن لصلاة قبل دخول وَقْتِهاء ویعاد فيه لو 
وبوذْن للمَائتَةٍ ويّقيمٌ وکذا لأولى الفوائت» وشیّر فيه للبّواقي ور ترکهما 
9( ۱ 
للمسافر لا لمَصل في بیته یت في المضر "۳" وندبا لهما لا للنساء. 


وصفة الأذانٍ مَغْروفةء وياد بعد فلاح آذان الفجر(الصَّلاةٌ یر مِنَ النُوم) 
مرتين» والاقامة ملله یاه بعد لاجها (قَدْ قامَتِ الصّلاة) مرتين» ويترمّل”" فيف 
ويَخْدرُ فيها ویکره الرجیع"*" والتلحینْ» ويستقبل القبلةَ بهماء ویحول وجهه يمن 
نر علد اک علو الاق و(حیّ على الفلاح) ویشتدیر فی صَومَعَيهِ إن لم 


ب للموذنين» قالوا: يا رسول الله لقد تركتنا نتنافس في الأذان بعدك فقال گل : «إنه يكون بعدي أو 
بعدكم قوم سفلتهم مودنوهم!. البزار ورجاله موثقون . 
الدعاء بعد الأذان عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال: إنه سمع النبي پا يقول : (إذا سمعتم 
الموذن فقولوا مثل ما يقول ثم صلوا علي فان من صلی علي صلی الله عليه بها عشراً ثم سلوا الله 
لي الوسيلة فإنها منزلة في الجنة لا تنبغي إلا لعبد من عباد الله وأرجو أن أكون أنا هو فمن سال لي 
الوسيلة حلت عليه الشفاعة». مسلم (۱: )١57‏ وعن جابر رضي الله عنه أن رسول الله يا قال: 
«من قال حين یسمع النداء : اللهم رس هذه الدعوة التامة والصلاة القائمة آت محمد الوسيلة 
والفضيلة وابعثه مقاماً محموداً الذي وعدته. حلت له شفاعتي یوم القيامة » البخاري (۱ : (AT‏ 
وانظر تمام أحكام الأذان في إعلاء السنن (۲: ۱۱۰) وما بعد. 

)١(‏ سن للفرائض دون غيرها : جاء فی الهداية الاذان سنة للصلوات الخمس والجمعة دون سواها للقل 
المتواتر . عن جابر بن سمرة رضي الله عنه قال : صليت مع رسول الله ية العيد غير مرة ولا مرتین 

بغير أذان ولا إقامة. وعن عائشة ئشة رضي الله عنها «أن الشمس خسفت على عهد الرسول ية فبعث 
منادياً بالصلاة جامعةا رواهما مسلم. 

)۲( لا لمصل في بيته في المصر: عن علقمة والأسود رحمهما الله تعالى قالا : «أتينا عبد الله رضي الله عنه 
في داره فقال: أصلى هؤلاء حلفکم؟ قلنا لا قال: فقوموا وصلوا ولم يأمر بأذان ولاإقامة». ابن شيبة 
واسناده صحیح. وقال ابن مسعود في رواية أخرى إقامة المصر تكفي . الطبراني (۱: ۱6۳). ۱ ۱ 

(۳) ویترسل: أي یتمهل في الاذان بأن یفصل بين کلمتین ولا یجمع بينهما فانه سنة» ویسدر أي يسرع 
في الإقامة» ویکون صوته فیها أخفض من صوته في الاذان. 

)٤(‏ ویکره الترجيع والتلحین: الترجیم هو أن یخافت في الشهادتین ثم یرفعء أي یخفض صوته 

بالشهادتین» ثم رجع فيرفع صوته والتلحين: المراد به التطريب» يقال لحن في القراءة إذا طرب بھاء 

أي یکره تغيير الكلمة عن وضعها بزيادة حرف أو حركة أو مد أو غيرها سواء في الأوائل أو في 

الأواخر وكذا في قراءة انقرآن. ولا يحل الاستماع. ولا بد أن يقوم من المجلس إذا قرئ باللحن . 

وأما تحسین الصوت فلا بأس به إذا كان من غير تن . 





ملتقی الأبحر 





٤ 3 008 ۳ 2 9‏ 2 : 
يقر التحویل واقفاً ویجعل آصبعیه في آذنیه "۰ ولا يتكلم في أثنائهما ویجلس 
بینّھما إلا فى المغرب فیفصل بِسَكتَةء وقالا: بِجِلسَة خفيفة. 


واستحسن المتأخرون التَثویبَ''' في کل الصّلَواتِ . 
یودن ويُقيمٌ على طهر وجار آذان المُحَدِثٍ وکره اقامته ‏ وأذان الجّْب ویعاد 
دان المرأق والمجنون: والسكران» ولا تاد الاقامة. 
ویستحث کون المؤذن”" عالماً بالسُنَة والأوقات» وكرة أذان الفاسق(* 


والصّیت والقاعد لا أذان العبد» والاعمی والاغرابی» وولذ الرّناء ولذا قال : 
حيّ على الصّلاق قَامَ الإمامُ والجماعت وإذا قال: قَدْ قامت الصلاءً شرغوا» وان 
كان الإمامُ غاا أو هو المؤذن لا یقومونْ حتی یَضرّ. 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(£) 
(0) 


(1) 


قر 7 
بَابٌ شروط الضّلاة07) 


ويجعل أصبعيه في أذنيه: قال الترمذي: واستحب أهل العلم أن يدخل المژذن اصبعيه في أذنيه في 


الأذان. ولم يرد تعيين الأصبع التي يستحب وضعھاء وجزم النووي أنها المسبحة وإطلاق الأصبع 
مجاز عن الأنملة. وقال الشيخ ظفر: ولا یمنم من إدخال الأصبع في الأذان وقت الإقامة في هذه 
۔ كثرة الجماعة - قال : علة المنع إنما هي كونها أخفض فإذا مسّت الحاجة إلى رفع الصوت ‏ 
فيها أيضأ لكثرة الجماعة بحيث لا يبلغهم صوته بدونه فلا يمنع منه. إعلاء السنن (۲: ۱۰۶). 
واستحسن المتأخرون التثويب. . التثويب هو الإعلام بعد الإعلام بحسب ما تعارفه أهل كل بلدة من 
الأذانين. مثل: الصلاة الصلاة قوموا إلى الصلاة وغيرهماء وقال أصحابنا: إنه مكروه في غير 
الفجر. وفيه حدیثان ضعيفان أحدهما للترمذي وا بن ماجه عن بلال رضي الله عنه قال: «أمرني 
رسول لله گلا أن لا أثوب في شيء من الصلاة لا فی صلاة الفجر؛. ثم قال الترمذي: هذا حديث 
لا نعرفه إلا من حديث أبي إسرائيل الملائي وليس بالقوي رلم يسمعه من الاك وائما رواه عن 
الحسن بن عمارة عن الحاكم إلخ. نصب الراية (۱: ۲۷۹). 
ويستحب کون المؤذن إلخ: ليستحق ثواب المؤذنين فان صلاة من یصلي في بيته من النساء وأصحاب 
العذر تتعلق بتحريه للوقت وأذانه» وكذا صيامهم وأيمانهم» ونذورهم إن علقوها بدخول وقت صلاة. 
وكره أذان الفاسق : لعدم الثقة بخبره ولكن لا يعاد أذانه» ویعاد أذان الصبي . 
وإن كان الإمام غائباً : يعني عن المسجد > قال رسول الله يكل : «إذا أقيمت الصلاة ة فلا تقوموا حتى نزوني) . 
ياب شروط الصلاة 


شروط الصلاة: الشروط جمع شرط بسكون الراء وهو لغة: ما يوضع لیلتزم في بيع أو نحوه. 
وشرعاً: ما توقف وجود الشي, ۶ عليه ولیس د داخلاً فيه. 

والشرط بفتح الراء: العلامة وجمعها آشراط ومنه قوله: نقد جا آتراطهاکه [محمد: ۱۸] أي 
علاماتها . والفرض ما ثبت طلبه بدلیل قط لا شبھة نید وهو نوعان ما كان خارج الماهية وهو 


کتاب الصلاه 








(۱) 


(۲) 


۱ 
هي ظهارةٌ بَدَنِ المصلّی() من حدذث وخث؛ وتوبه ومکانه وسٹر عورته 


الشرط بمعنی أنه لا بد من وجود الشرط من أجل المشروط بعده کالوضوء للصلا 

وما كان داخل الماهية وهو الرکن أي ما كان داخل حقيقة الشيء مثل القراءة فی صلاة الامام أو 
المنفرد . 

مي طهارة بدن المصلي : يعني طهارته من الحدث الأصغر والأکبر؛ وکذا طهارة بدنه وثوبه ومکان 
صلاته. من نجس مثل الدم ولعاب الکلب قال رسول الله پل : الا یقبل الله صلاة آحدکم إذا آحدث ‏ 
حتی يتوضأ». قال الله تعالی: هراك ططفز 09 » [المدثر:۲6. وقال تعالی لابراهیم واسماعیل 
علیهما وعلی نبینا الصلاة والسلام: مهد إ هتم انیل أن طهرا یی اہین لمكن 
ارم اسُجور 69 » [البقرة: ۱۲۵]. 

وستر عورته : قال الله تعالی : عدوأ زیت [ ند کی مَسَيِرِ» [الأعراف: ۳۱]. أي ما پواري عورانکم 
عن عمرو بن شعیب عن آبیه امحمد» عن جده عبد الله بن عمرو قال : قال رسول الله کل : «مروا 
صبيانك م بالصلاة ني سيع منين واضربوهم عليها في عشر وفرقوا بيتهم في المضاجع . وإذا زوج 
أحدكم عبده أو أمته أو أجيره فلا ينظر إلى ما دون السرة وفوق الركبة فإن ما تحت السرة إلى الركبة 
من العورة». رواه أبو داود فی سننه باب متى يؤمر الغلام بالصلاة (ص: ۷۷). ولم يقل فيه #فإن ما 


تحت السرة إلى الركبة من العورة) . ورواه أحمد فی مسندہ (۳: ۷ء,. وعن عائسشة رضي الله عنها 


قالت : قال رسول الله كَل : «لا پقبل الله صلاة حاتض الا بخمار». رواه الترمذي وقال: حدیث 
حسن ومعنی الحدیث لا یقبل الله صلاة أنثى بالغة إلا بستر رأسها وجسمهاء وعلیه الاجماع كذلك. 
لان المرأة عورة مستورة وقد جاء هذا التفسیر في رواية ابن حبان وابن خزيمة «لا یقبل الله صلاة 
امرأة قد حاضت إلا بخمار» والله أعلم . ۱ 

فرع: في ستر المرأة: عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قال: قال رسول الله يي : «المرأة عورة 
مستورة فإذا خرجت استشرفها الشيطان» الترمذي وقال : : حديرث حسن صحیح غريب» وابن حبان 
فى صحيحه والبزار. ومعنى عورة أنها يجب أن تستر. قال صاحب الدراية: قوله عليه الصلاة 
والسلام :«عورة مستورة» إخبار ونحن نشاهدها غير مستورة وقد عصم عن الكذب والحلف 
فیحمل آخباره على معنی آخر للاحتراز عنهما فحملناه على إيجاب الستر أي يجب عليها الستر 
البنایة (۱: ۵1۱). 

وما رُوي عن خالد بن دريك عن عائشة رضي الله تعالی عنها أن آسماء بنت آبي بكر دخلت على رسول 
الله گا وعلیها ثياب رقاق فأعرض عنها رسول الله َة وقال : «يا أسماء إن الأنثى إذا بلغت المحیض لم 
يصلح أن يُرى منها إلا هذا وهذاء وآشار إلى وجهه وکفیه" رواه آبو داودء وقال : هذا مرسل خالد بن 
دريك لم يدرك عائشة» قال ابن القطان: ومع هذا فخالد مجهول الحال» قال المنذري: وفيه أيضاً 
سعيد بن بشير أبو عبد الرحمن البصري نزيل دمشق مولى نضر تكلم فيه غير واحد. وقال ابن عدي في 
الکامل : هذا حديث لا أعلم رواه عن قتادة غير سعيد بن بشیر» وقال فيه مرة: خالد بن درزيك عن أم 
سلمة بدل عائشة | ه كلامه . وما رواه البيهقي عن عقبة الأصم عن عطاء بن أبي رباح عن عائشة في قوله 
تعالى : #ولا ,بيس زننتهن إلا ما طهر ينها [النور: ۳۱] قالت: ما ظهر منها الوجه والكفان. قال 
الشيخ ابن دقيق العيد في الامام : وعقبة بن الأصم تكلم فیه» عن نصب الراية (۲۹۹:۱). 


ملتقی الأبحر 








استصال الک وال 
وَعَوْرَةٌ الرّجُْلِ من تحت سره إلى تخت رکبته والأمَةُ مله مع زيادة بَطیْها 


وم بَدَنِ الحرة عورة الا وجهها وکنیها وقَدَمَيْها في روایه ای وگثت ربع 
عضو " هو عورة يَمنع کالبطن ؛ والفخذ» والسّاق وشعرهز التازل وذکره ه بمفرده 
الا وخدهما وِحَلقَةً الدبر بمفرّدهاء وعند أبي يو سف إِنْما یمتع انكشاف الا کثر 
وفي الصف عنه روایتان. 





(۱) واستقبال القبلة: الفرض في شأن من يصلي في مکان يرى فيه الكعبة المشرفة أن یتجه إليها 
ويعاينهاء وإن كان فى مكان لا يرى فيه الكعبة المشرفة ولو في مكة المكرمة أن يتجه إلى جهة الكعية 
المشرفة وشطرها. وان كان في مكان لا يعرف فيه جهة القبلة صلی باجتهاده إلى الجهة التي آداه 
إليها اجتھادہء وان كان راكباً فى سفر وأراد التنفل فيه فجهة قبلته جهة اتجاهه في سفره كانت القبلة 
أو لاء ومثله من یخاف عدواً من انسان أو حیوان فقبلته فى صلاته ‏ وان كانت فرضاً ‏ جهة آمنه. 
والله أعلم. ۱ 

(۲) النية: وهي إرادة الصلاة يعني علم القلب بان يعلم بداهة أي صلاة يصلبها وان كان يصلي خلف 
الامام شرط فيها نیڈ الصلاة ونية الاقتداء بالإمام قال رسول الله 2: «إنما الأعمال بالتیات. . ٠.‏ 
البخاري في سبعه مواضم من کتابه . 

(۳) والأمة مثله: عن أنس رضی الله عنه قال: [رأى عمر رضی الله عنه أمة علیها جلباب فقال : عتقت؟ 
قالت: لاء قال: ضعیه عن رأسك إنما الجلباب على الحراثر فتلکات فقام إليها بالدرة نضرب 
رأسها حتی ألقته]. رواه بن أبي شيبة بسند صحیح کذا في الدراية (ص : 58) قال الطحطاوي في 
شرح مراقي الفلاح: وظاهر أثر عمر رضي الله عنه أنه یکره التقنم للأمة» وهو کذلك كان بالشبة 
لزمن عمر رضي الله عنه أما في زماننا فينيغي أن يجب التقنم لا سیما في الاماء البیض لغلبة الفسق 


فیهن (ص : 6°( 
)٤(‏ وجمیم بدن الحرة عورة إلا وجهها وکفیها وقدمیها في رواية. يعني داخل الصلاة آما خارج الصلاة ‏ 
فيجب على المرأة ستر وجهها وکفیها كذلك عند ظن الفتتة كما هو حال زماننا وقد أذ ضحی الخوف 


على الأطفال من الذكور والإناث أن يعتدى عليهم فضلاً عن النساء وانظر أقوال الأئمة فى ستر 
المرأة عند خروجها من بيتها (المرأة المسلمة) للمعلق. 

وقدميها في رواية عن الإمام وهو الأصح. لان المرأة مبتلاة بإظهار قدميها في مشيها إذ ريما لا 
تجد الخف. وفي الاختيار أنها ليست بعورة في الصلاة وعورة خارجها . 

(5) وكشف ربع عضو: يعني من الرجل والمرأة غليظة أو خفيفة» والعورة الغليظة قبل أو دبر وما 
حولهماء والخفيفة ما عدا ذلك . 3 في اج واعلم أن انکشاف ما دون الربع عضو إذا كان 
في عضو واحد وإذا كان في عضوين أو أكثر وجمع وبلغ ربع أدنى عضو منها يمنع» كما لو انکشف 
شيء من شعرها وبعض من فخذها وبعض من أذنها لو جمع وبلغ ربع الأذن يكون مانعاً كما في 
شرح الزيادات (ص : (A!‏ 


کتاب الصلاة 





م (۱) و 
وعادِمٌ ما زیل الْجاسَ مه يصلي مَعَها ولا یُعید ولو وَجَدَ ثوباً ربعه طاهر 
وصلّى عاریا لا يَجزيه وفي أقل ین رُبُعه يخير والأفضل الصّلاةٌ به وعند محمد 
لزم وان لم يد ما یت عورد فصلی قائِماً بركوع وسجود جار والافضل أن _ 


بصلی قاعداً بإيماء . 

وقبلة مَنْ بمکة عَيْنُ الکعبة ومن بَعْدَ جهتّهاء فان جَهلها ولم جذ مَنْ یسأله عنها 
تحرّی وصلی فإن عَلِمَ بخظیه بعدّها لا يُعيدُء وان عَلِمٌ به فیها استداز وی وکذا 
إن تحوّل رأیه» وان شرع بلا تَحَرّ لا تجوز وان آصاب وعند أبي يُوسّف إن أصابَ 
جَازث. وان تخرٌی وم جهاتٍ وجهلوا حال ِمَاِھم جازت صلاة من لم يتقدّمه 
بخلافٍ من تقدمه أو عَلِمَ حاله وححالمه . وَقِبْلَةٌ الخائف جهة جهة فده" . 


سے سے 


ویصل فَصْد لبه" الصّلاةً بتَحْرِيمَتِها وضَمُ الط إلى القَصْدِ أفضل . 





(۱) وعادم ما يزيل النجاسة: أي النجاسة الحقیقیة عن ثوبه حقیقة أو حکما 1 بان یجد المزيل لکنه لم يقدر 
على استعماله لمانع کالعطش لو استعمل الماء القلیل الذي معه لازالة النجاست. أو وجود العدو عند 
مزیل النجاسة ویخاف بطشه. ولا يعيد الصلاء وان وجد المزیل بعد الصلاة» وقبل خروح الوقت؛ 
لانه فعل ما في وسعدء والله تعالى یقول : 1 يكلف آله تسا إلا وسَعَهاکه [البقرة: .]۲۸٤‏ 

(۲) وقبلة الخائف جهة قدرته: أي لتحقق عجزه عن الاستقبال ومثله المریض الذي لم یجد من يحوله 
إلى القبلةء وكذا الأسير إذا لم يقدر على استقبال القبلة جاز إلى أي جهة قدر وهو عاجز لا خائف. 
تذبر . 

(۳) ويصل قصد قلبه الصلاة: أي يقصد المصلي بقلبه صلاته متصلا ذلك القصد بتكبيرة الافتتاس فلا 

١‏ يجوز بنية متأخرة لأن أول جزء من القيام لا يخلو عن النيةء وجاز تقديم النية على التكبير من غير 

فاصل بين النية وتكبيرة الإحرام بفاصل غريب من كلام وأكل وشرب وغيرها . 

وختم التلفظ أي ختم التلفظ بقصد الصلاة إلى قصد القلب إياها أفضل . قال الحافظ ابن قيم 

الجوزية: لم يثبت عن رسول الله ی بطريق صحيح ولا ضعيف أنه كان يقول عند الافتتاح أصلي 
كذا. ولا عن أحد من الصحابة والتابعين» وأباح بعض المتأخرين ذلك لما فيه من تحقيق عمل 

القلب وقطع الوسوسة. فمن قال من مشايخنا إن التلفظ بالنية سنة لم يرد بها سنة النبي و بل سنة 
المشايخ لاختلاف الزمان وكثرة الشواغل على القلوب فيما بعد زمن التابعين. كذلك قال 
الشرنبلالي في مراقي الفلاحء وقال الطحطاوي في حاشيته: قال في البحر: فتحرر من هذه الأقوال 
إنه بدعة حسنة عند قصد جمع العزيمة. وقال في الفتح (۱: ۱۲۸) بعد قول الهداية: إنه حسن 
لاجتماع عزيمته. 
عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله که قال: نما جعل الامام ليؤتم به فلا تختلفوا عليه 


يت 
سا 








ويكفي مُطلق النْيّةِ للفلٍ والسة"" والئراویح في الصحيح» وللفرض شرط 
تعبيئه کالعضر م لا . والمُقتّدیي ينوي المتابعة أيضا . وللجنارَة ينوي الصّلاةً لله تعالى 
والڈُعاءَ للمَيْت. 


۳ چ سے 6 e‏ 
ياب صفة الصلاة 
0 7 2 0 س 4 ی 5 
فَرْضِها التَخریم' وهی شرظ. وا لیام والق اة 


ے_ متفق عليه. کذا في نيل الأوطار (۱ ۔ ۱۸) وقد يفهم أنه لا يحسن لغیر هذا القصد. من اعلاء السنن 
.)۱٢٤١۹ - ۲(‏ 
والمقتدی ينوي الصلاة المعينة والا فتداء بالإمام. والامام ينوي الصلاة ة کالموتم لکن لا تشتر 
نة الامامة إلا إذا كان خلفه نساء» فان صلاتهن لا تصح وراءه إلا إذا نوی (مامة النساء اع 
فقال : وأنا إمام لمن تبعني (مجمع: ۸۵). 

(۱) ويكفي مطلق النية للنفل والستة: صحح الامام قاضیخان عدم صحة آداء الستن بنية مطلفة لانها صلاة 
مخصوصة . كسنّة الفجر وسنة الظهر والعصر وهکذا. انظر مجمم (ص : ۸۵). 
وفي القضاء ينوي آخر ظهر فاته ولم یصله. أو أول ظهر فاته ولم یصله مثلاً حتی يصليها جميعاً. 
ويأتي زيادة کلام في هذا الباب في قضاء الفوائت إن شاء الله . 

یاب صفة الصلاة 

(۲) فرضها التحريمة: هي جعل الاشیاء المباحة قبلها حراماً بها والتاء للمبالغة والتحريمة شرط عند آبي 
حلیفة وأبي یوسف رحمهما الله تعالی ورکن عند محمد رحمه الله تعالی وئمرة الخلاف تظهر فیما إذا 
فسدت الفريضة تنقلب نفلا عندهما لتحقیق الشروط للدخول فيهاء وعنده لا لفساد الدخول فیها . 
قال تعالی : ریک فک 69 [المدثر: ۳] والمراد به تكبيرة الافتتاح. وعن علي رضي الله عنه قال 
رسول الله کل : (مفتاح الصلاة الطهور وتحریمها التکبیر وتحلیلها التسلیم» الترمذي في آبواب 
الطهارة وصححه الحاکم وابن السکن. عن البنایة (۱: ۵۹7). 

(۳( القيام : رکن في الصلاة المفر وضة والواجبة کالوتر والعیدین لا يجوز ترکه ال لعذر یمنع القیام 
ویجوز ترکه فى صلاة السنة. واست ستثنی بعضهم سنة الصبح فلم يجوز صلاتها في فعود في سفر ولا 
حضر لعظيم قدرهاء قال الله تعالی : وَقُوموأ بو لت [البقرة: ۸ عن عمران بن حصين رضي 
الله عنهء قال: سألت رسول الله ی عن صلاة الرجل قاعداً فقال: «من صلی قائماً فهو أفضل ومن 
صلی قاعداً فله نصف أجر القائم ومن صلی نائماً فله نصف اجر القاعدہ . رواه الجماعة الا مسلماً۔ 
قال النووي فی الخلاصة: قال العلماء: هذا في صلاة النافلة وأما الفرض فلا يجوز القعود فيه مع 
القدرة على القيام بالإجماع فان عجر لم ينقص ثوابه. قلت : يدل عليه ما أخرجه البخاري في الجهاد 
عن أبي موسى قال: قال رسول الله ب : «إذا مرض العبد أو سافر كتب له ما كان يعمل مقيماً 
صحيحا» . نصب الراية (۱۵۰:۲) والحد الأدنى للقيام أن يكون بحيث لو مد يديه لا ينال ركبتيه . 

)٤(‏ والقراءة: لقادر عليهاء إن كان يصلي منفرداً أو إماماً . وأما وراء الامام فلا يقرأ شيئاً من القرآن لأن قراءة 

الإمام قراءة للمأموم . وسيأتي تفصيل الكلام في هذه المسألة فی صلاة الجماعة إن شاء الله تعالى . 


کتاب الصلاة 


س س 





#س. ۱(۶) 2 «(۲) مب ۶ ارگ ۳(۸) ۰2 روگ گے ےھ 
والرکوع ۰ والسجود 1 والقعود الا خير مدر التشهد» وهي ارکان» والخروج 


گر 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


ہو # (E)‏ . ۳ 
بضْنْعه فَرْضٌ”*' خلافاً لهما . 


می 


والفرض في القراءة أن یکون قدر ثلاث آيات قصار أو آیة طويلة» قال الله تعالى: #ذكرءوأ ما یر 
ی الاپ [المزمل: ۰]۲۰ وعن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله بل قال: «لا صلاة إلا 
بقراء» رواه مسلم (۱: ۱۷۰) وحذ القراءة إسماع القارئ نفسه. ومن لا يعرف القراءة جاز له 
التسبيح حتى يتعلمها. عن عبد الله بن أبي أوفى رضي الله عنه قال: جاء رجل إلى النبي كك فقال : 
إني لا أستطيع أن آخذ من القرآن شيئاً فعلمني ما يجزئني عنه. فقال: «قل سبحان الله والحمد لله 
ولا إله الا الله والله أكبر ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم؛ قال يا رسول الله: هذا لله فما 
لی؟ قال قل : «اللهم ارحمني وارزقني وعافني واهدنی» فلما قام قال هكذًا بیده فقال رسول الله ھا 
(آما هذا فقد ملأ يده من الخیر". رواه آبو داود وسكت عنهء ورجاله رجال الصحیح خلا آبي خالد 
فهو مختلف فيه. وفي بلوغ المرام (۱: 4۷) رواه آحمد وأبو داود والنسائي وصححه ابن حبان 
والدارقطتی والحاکم. انظر إعلاء الستن (5: ۱۳۰). 

والركوع : وهو الانحناء بحيث لو مد يديه نال رکبتیه» ووقته بعد إتمام القراءة. 

والسجود: مرتين والجلوس بينهماء والسجود هو وضع الجبهة والأنف على الارض بطريق 
الخضوعء قال الله تعالى: یکابها الي نوا ازمر رانجنوا واتبدرا ریک وانساوا الْكَير 
کم شیخررت8 46 [الحح: ۷۷] عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول 
الله کل : «آمرت أن اسجد على سبعة اعظم على الجبهة واليدين والرکبتین وأطراف القدمین". 
رواه البخاري في باب السجود على سبعة أعظم. ورواه مسلم في باب أعضاء السجود؛ ورواه 
بقية الستة. ورواه أصحاب السنن الأربعة من حدیث العباس رضي الله عنه أنه سمع رسول 
الله َة يقول: «إذا سحد العبد سحد معه سبعة آراب وجهه وكفاه وركبتاه وقدماه». قال صاحب 
الدر المنتقى: ووضع أصبع واحد من القدمين شرط (ص : ۸۷) قلت : وبعض من الناس عن 
هذا غافلون فیضم أحذهم ظهر قدمه على الأرض في السجود؛ أو یضم إحدى القدمين على 
الأرض والأخرى على ظهر القدم الأولى. 

والقعود الآخیر ؛ أي القعود آخر الصلاة» ويكون بعده السلام للخروج من الصلاة . 

لقال القاسم بن مخمر: آخذ علقمة بيدي فحدثني أن عبد الله بن مسعود أخذ بيده وأن رسول الله ہا 
أخذ بيد عبد الله فعلمه التشهد في الصلاة - فذکر مثل دعاء حدیث الاعمش - «إذا قلت هذا أو 
قضیت هذا فقد قضیت صلاتك إن شنت أن تقوم فقم وان شنت أن تقعد فاقعد». أبو داود في کتاب 
الصلاة باب التشهد (۱: ۲۵۵) وانظر اعلاء السنن (۳: ۱۱۶). 

والخروج بصنعه: يعني بفحله الاختياري المنافي لصلاته ولو كان کلاماً أو أكلاً وشرباً وان کره 
ذلك تحريماً لما فيه من ترك السلام الواجب آخر انصلاة عمدا. قال آبو يوسف ومحمد: لیس 
فرضاً. لأن الخروج قد يكون بمعصية» فلا يجوز وصفه بالفرضية. وتظهر ثمرة الخلاف فيما إذا 
قعد المصلي القعود الأخير قدر التشهد ثم رأى الماء وقد كان يصلي بالتیمم؛ أو آقام الماسح 
على الخفين بعد سفر وقد كان مسح على الخفين لأكثر من يوم وليلة وغيرها فعنده يتوضأً ليكون 





ملتقی الأبحر 





سی حر ۳ مر دزي اب م2 د اب ۳ مر 9 5 کے ۳ 
وَوَاجِبّها''' قراءةٌ الفاتخف وضم سُورَو'"ء ونَعْيِينُ القراغة في الأولَیَین'' 


ف 2 ہے ےہ وم 2 (J‏ اه (۵) r‏ ر ی 2ه نع 
ورعاية الترتیب في فعل مكرر ء وتعديل الارْکانِ " وعند آبي بوسف هو فرض» 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(€) 


(0) 


خروجه من الصلاة بصتعهء وعندهما قد تمت صلاته» ولا شيء عليه. والله أعلم. 

قال في الدر المنتقى : وبقي من الفروض ترتيب القيام على الرکوع والرکوع على السجود والقعود 
الأخير على جميع ما سواه وإتمام الصلاة والانتقال من ركن إلى آخرء وتعديل الارکان - الطمأنينة - 
عند أبي يوسف وبه قالت الأئمة الثلائت ومراعاة تقدم الإمام على المزتم» وعدم تذكر فائتة قبلها 
وعدم محاذاة امرأة. كما سيأتي (ص : ۸۷). 

مهمة: ویشترط في آدائها الاختبار فان آتی بها نائماً لا یعتد بهء بل يعيدهء ولو القراءة والقعدة على 
الا صح وان لم تفسد صلاته . وهذا مما یکثر وقوعه لاسیما في التراویح . والناس عنه غافلون. 
وواجبها: أي واجب الصلاة ة الذي لا يلزم فساد الصلاة بترکه: وانما یلزم الإثم إن كان عمد 
وسجدتا السهو ان كان خطأ. 

تقدم أن قراءة القران ركن في الصلاة لقوله تعالی : فاقوا ما تس من لمران [المزمل : 
ولقوله و للمسیی صلانه «.. إذا قمت إلى الصلاة فكبر ثم اقرا ما یسر معك من الق آنه ر 9 
البخاري في باب القراءة للإمام والمآموم» ورواء مسلم في باب قراءة الفاتحة. واجب الصلاة 
قراءة الفاتحة . عن أبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول اللہ يي : «من صلى صلاة لم يقرأ 
فيها بأم القرآن نهي خداج ٹلا ا غير تام». رواه مسلم (۱: )1٩‏ والخداج النقصان وانظر إعلاء 
السنن (۲: ۱۹۸). 

وضم سورة: أي قراءة سورة بعد الفاتحة. أي سورة ولو كانت قصيرة مثل سورة الکوثر» أو آية 
طويلة أو ثلاث آيات قصار. عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال: «أمرنا أن نقرأ بفاتحة 
الكتاب وما تيسرا أبو داود (۱: ۳۰) وسكت عنهء وإسناده صحيح كما في التلخیص الحبير 
(۸۷:۱). وقال ابن سيد الناس في حديث أبي سعيد هذا: إسناده صحیح ورجاله ثقات. نيل 
الأوطار (۱: ۱۷۰). 


تعیین القراءة فی الأولیین: أي من الصلاة الثلائية أو الرباعية من الفرض. أما الضلاة الراجبة 


والمسئونه فتفرضص القراءة في جميع رکعاتها لأن کل ركعتين منها بمثابة صلاة مستقله. فان 
الأصل في صلاة النفل ركعتان ركعتان عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه رضي الله عنه قال: (کان 
رسول الله پل يقرأ فى الركعتين من الظهر والعصر يفاتحة الکتاب وسورة ويسمعنا الآية آحیانا» 
البخاري (1: ا 0۵ 

رعاية الترتیب فی فعل مکرر : في کل ركعة کالسجود أو في کل صلاة کعدد رکعاتها حتی لو نسي 
سجلة مه من الأولى وقضاھا آخر الصلاة جا الدر ( ص : (AA‏ . فلو أخل بالترتیب بأن قدم السجود 
على الركوع أو آخر الفاتحة عن السورة اتی بالرکوع ثم بالسجود وسجد آخر الصلاة سجدتي السهی 
وسيأتي إن شاء الله تعالى. 

وتعديل الأرکان : : يعني تسكين الجوارح في الركوع والسجود حتى تطمئن مفاصلها وأدناه مقدار 


تسبيحة ؛ مجمع (ص : ۰)۸۸ ومثله الرفع من الرکوع والرفع من السجدة الاولی عن آنس رضي الله 


تاب الصلاة 


والقّعودُ الأَوّلُء والّشهدان ولفظ السّلام*'ء وفوث الوئر”'ء وتکبیرات العیدین: 
والجهر في مَحلهء والاسرار في محل . 


وس مه و(ع) سر رام ها ؟۶۔ مرا و فير 
رفع ٠‏ الیدین للتحريمة» ونشر اصابعه. وجهر الإمام 





= عنه قال : قال رسول الله : «اعتدلوا ۂ في الرکوع والسجود ولا يبسط آحدکم ذراعیه انبساط 
الکلب» الدارمي في سننه وأبو عوانة وابن حبان في صحیحهما . 
کذا فی كنز العمال ٤(‏ : 98). 
وعن عبد الله بن مغفل رضي الله عنه قال: قال رسول الله ية : «أسوأ الناس سرقة الذي بسرق 
صلاته؛. قيل: يا رسول الله كيف يسرق صلاته؟ قال: الا يتم ركوعها ولا سجودها وأبخل الناس . 
من بخل بالسلام» رواه الطبراني في الثلاثة ورجاله ثقات مجمع الزوائد (۱: ۱۸۹). 

(۱) ولفظ السلام: يعني آخر الصلاة. عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه أن النبي ية (كان یسلم عن 
یمینه وعن يساره السلام عليكم ورحمة الله» الترمذي (۱: ۹) وقال: حسن صحيح وما جاء عن ابن 
مسعود من قوله (السلام على النبي) بعد وفاة النبي و فذلك قول صحابي لا يعمل به آمام الحدیث 
الشریف كما قال الائمة الاعلام. 

(۲) وقنوت الوتر: القنوت هو الدعاء. قال الله تعالی في حق مریم رضي الله عنها: وو ات ین ی > 
[التحريم : ۲ أما قراءة دعاء «اللهم إنا نستعينك. .» لمن يحفظها فهي سنة إجماعاًء ومن لا 
يحفظها يقول: ربنا آتنا في الدنيا حسنة وفي الاخرة حسنة وقنا عذاب النار. أو يقول يا رب ثلاثاً. 
ویکوٹ قنوت الوتر في الركعة الثالثة بعد الفراغ من القراءة. عن أبي بن کعب رضي الله عنه أن 
رسول الله و «کان یوتر بثلاث ركعات كان يقرأ في الأولى بسبح اسم ربك الأعلى وفي الثانية بقل 
يا أيها الکافرون وفي الثالثة بقل هو الله آحد ویقنت قبل الرکوع» رواه النسائي (۱: ۲4۸) وفي 
التلخیص الحبیر (۱: ۱۱۸) وأبو على بن السکن فی صحیحه . وفى حاشية البخاري قال العینی : 
ورواه ابن ماجه بسند صحیح. وانظر إعلاء السئن رو : ۸»). 1 ۱ 

(۳) والجهر في محله: أي رفع الصوت بالقراءة بحبث بسمعه غیره» ویکون في جماعة الفجر ورکعتي 
المغرب؛ والعشاء؛ وصلاء الجمعة والعیدین والوتر یصلی جماعة في رمضان. والاسرار وهو أن يسمع 
القاری نفسه. ویکون في الركعة الثالثة والرابعة من صلاة الفرض » وکذا في رکعات الظهر والحصر . 
قال الزهري رحمه الله تعالی : «سن رسول الله و أن يجهر بالقراء: في الفجر في الرکعتین» وفي 
الأوليين من المغرب والعشاء؛ ويسرٌ فيما عدا ذلك» أبو داود في مراسيله. وانظر تمام الكلام في 
إعلاء الستن (4: ١‏ وما بعد). 
فرع: قال في الدر: تتمة: ومن الواجبات لفظ التكبير في افتتاح کل صلاة على المعتمد» ‏ وتقدیم 
الفاتحة على السورة؛ وترك تکریرها قبل السورة» وإتيان كل فرض أو واجب في محله وترك تکریر 
الركوع وتثليث السجود وترك القعود قبل الثانية أو الرابعة ‏ قعدة الاستراحة - وکل زيادة تخلل بين 
فرضين؛ وإنصات المقتدي» ومتابعة الإمام على كل حال. 

)٤(‏ وسنتها: السنة في اصطلاح الفقهاء ما فعله رسول الله كل مع الترك أحياتاً وترك سنة الصلاة ‏ كترك 
تكبير الرکوع - لا يوجب فساداً ولا سجود سهوء بل إساءة لو عامداً غير مستخت. 








١ 7‏ 2 7 2 ۳ 2 ۶ 0 سے 
بالٹکبیر' '. والتنا*» والتّعوذ والتّسمية والَأمینْ سرا" ووضع یمینه 
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( رس و کے ها ۶2 
على يسارو تحت سُوَیَوا وتكبيرٌ الرکوع وتسبيحه ثلاثاً والرَّفُمُ منف 


رفع اليدين» وكيفيته أن لا يضم الأصابع كل الضم ولا يفرجها كل التفریج بل يتركها على حالها 
منشورة غير مضمومة. (مجمع: ۸۹). ويكون رفع اليدين إلى محاذاة الأذنين. عن مالك بن 
الحويرث رضي الله عنه أن رسول الله للا (كان إذا كبر رفع يديه حتى يحاذي بهما أذنيه) وفي رواية 
احتی يحاذي بهما فروع أذنيه» رواه مسلم (۱ - )۱٦۸‏ أما المرأة فترفع يديها إلى حذو منكبيها. قال 
عبد ربه بن سليمان بن عمير رأيت آم الدرداء رضي الله عنها ترفع يديها في الصلاة حذو متكبيها. 
رواه البخاري في جزء رقع اليدين (ص : ۱۳). 

جهر الإمام بالتکبیر : أي لیسمع ذلك عنه من يليه . عن آبي حميد الساعدي رضي الله عنه قال: «كان 
رسول الله ب إذا قام إلى الصلاة اعتدل قائما ثم قال: الله آکبر» رواه الترمذي في باب وصف 
الصلاة وقال: حسن صحیح . 

والثناء : بالضم أي قراءة دعاء الثناء. عن أنس رضي الله عنه عن النبي ی أنه كان إذا كبر رفع يديه 
حتى يحاذي أذنيه ويقول: «سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا إله غيرك» 
الطبراني في الأوسط ورجاله موئقون مجمع الزوائد (۲: ۱۰۷) وبه قال أكثر العلماء منهم أبو بكر 
الصدیق وعمر وابن مسعود والتخعي» وأحمد وإسحاق. قال الترمذي: وعليه العمل عند أهل العلم 
من التابعين وغيرهم البنایة (۱: 1۱۱). 

والتأمين سرأ: وكذا الثناء والتعوذ والتسمية. قال أنس بن مالك رضي الله عنه: «صليت خلف 
النبي ويا و وخلف أبي بكر وعمر وعثمان > وعلی فكانوا لا یجهرون ببسم الله الرحمن الرحيم. . 
النسائي بإسناد على شرط الصحيح . منتقى (۲ : ۸۹). 

وعن أبي وائل قال: (كان علي وعبد الله رضي الله عنهما لا يجهران ببسم الله الرحمن الرحيم ولا 
بالتعويذ ولا بالتأمين) الطبراني في الكبير. وانظر إعلاء السئن (۲ ۱۸۴ وعن علقمة بن وائل عن 
أبيه أنه اصلى مع رسول الله يكل فلما بلغ عبر سوب ی ولا الاين قال: آمين وأخفى 
بها صوته» رواء أحمد وأبو داود الطيالسي وأبو يعلى الموصلي في مسانيدهم. والدارقطني في 
سئنه . والحاكم في المستدرك وأخرجه في كتاب القراءة ولفظه «وخفض بها صوته» وقال: حديث 
صحیح الاستاد ولم یخرجاه. وما ورد من رفعه ڪيه صوته بامین فقد جاء ذ ۶ منه 3 لتعليم 
الناس . قال وائل بن خجر رضي الله عنه «رأیت رسول الله ل حون فر ) من الصلاة حتی رأيت خده 
من هذا الجانب ومن هذا الجانب وقرأ غر عبر سوب عم ولا اسان فقال : آمين يمد بها 
صوته ما آراه الا یعلمنا» أخرجه أبو الحافظ الدولابي في كتاب «الأسماء والكنى» وانظر آثار السنن 
)٩4۲ :1)‏ والله أعلم. 

ووضع يمينه على يساره تحت سرته: عن جابر رضي الله عنه قال: امر رسول ال 4٩6‏ برجل دمو 
يصلي قد وضع يده الیسری على اليمنى فانتزعها ووضع اليمنى على الیسری». رواه أحمد والطبراني 
في الأوسط ورجاله رجال الصحیح. مجمم الزوائد (۱ ۰ ۴ باب وضع اليد على ال خری. وقال 
وائل بن حجر رضي الله عنه يصف صلاة الرسول اه ؛ .. ثم وضع يده الیمنی على ظهر كفم 
الیسری والرسغ والساعد؟ رواہ أبو داود في باب رفع اليدين (۱ : )۱٩۳‏ وعن أبي جحيفة أن علیاً 


سسے 


کتاب الصلاة 


1 4 2 مج a‏ _- 95 1 
واخذ رئبّْتَیّه بیدیه» وتفریج آصابیه. وتکبیر السجود 





= رضي الله عنه قال: «السنة وضع الکف على الکف في الصلاة تحت السرة» أبو داود. قال الشیخ 
ظفر : الحدیث حسن. عن آبي معشر عن ابراهیم النخعي رحمه الله تعالی أنه «کان یضع يمينه على 
شماله في الصلاة تحت السرة» رواه ابن أبي شيبة واسناده حسن . 

وقال الترمذی بعد حدیثه کان رسول الله ية يؤمنا فیأخذ شماله بیمینه»: حسن. والعمل على هذا 
عند آهل العلم من أصحاب النبي ی والتابمین ومن بعدهم يرون أن يضع الرجل يمينه على شماله 
في الصلاة ورأى بعضهم أن يضعهما فوق السرة ورأى بعضهم أن يضعهما تحت السرة وكل ذلك 
واسم عندهم . ۱ 
وقال الدمشقي في رحمة الامة: وأجمعوا على أنه يسن وضع اليمين على الشمال في الصلاة الا في 
رواية عن مالك وهي المشهورة أنه يرسل يديه إرسالاًء وقال الأوزاعي بالتخییرء واختلفوا في محل 
وضع اليدين فقال أبو حنيفة تحت السرة» وقال مالك والشافعي تحت صدره فوق سرته» وعن أحمد 
روايتان آشهرهما وهي التي اختارها الخرقي كمذهب أبي حنیفة. 

وأما رواية وائل رضي الله عنه: صليت مع رسول الله ول فوضع يده اليمنى على يده الیسری على 
صدره. رواه ابن خزيمة وسكت عن تصحيحه. فقد انفرد بها مؤمل بن إسماعيل وهو متکلم فيه. 
قال البخاري: منكر الحديث. وقال ناصر الدين الألباني تحت هذا الحديث في تعليقه على ابن 
خزيمة: إسنادہ ضعيف لأن مؤملاً وهو ابن إسماعيل سيئ الحفظ لکن الحديث صحيح جاء من 
طرق أخرى بمعناه. وليت شعري من أين هذا الحكم بالصحة. وأين تلك الطرق التي تؤيده» وقد 
صرح ابن القيم في أعلام الموقعين بأنه لم يقل «على صدره» غير مؤمل بن إسماعيل. انظر أعلام 
الموقعين (۲: ۳۱۲) وفيه: ويكره أن يجعلهما على الصدرء وذلك لما روي عن النبي يي أنه نهى 
عن التكفير وهو وضع اليد على الصدر الخ . 

وأما ما رواه البيهقي فی سننه عن أبن عباس رضي الله عنهما في قول الله عز وجل : فصل ريك 
ور 49 [الكوثر : ۲] قال: وضع اليمين على الشمال في الصلاة عند النحر. ففي سنده روح 
أبن المسيب متروك. قال ابن حبان: يروي الموضوعات عن الثقات لا تحل الرواية عنه. وقال ابن 
عدي : أحاديثه غير محفوظة. وكذلك ما رواه عن على رضي الله عنه نحوه قال: العلامة ابن 
الترکماني قال : في سنده اضطراب. وقال الحافظ ابن كثير فی تفسير سورة الكوثر: وقيل المراد 
بقوله رآحر» وضع الیمنی على الیسری تحت النحر یروی هذا عن علي رضي الله عنه ولا يصح . 
ومن هنا یعلم أن قول ابن حزم إن المراد بقوله تعالی: راتکه وضع اليد على النحر وقد روي 
عن علي وابن عباس وغيرهما أنه وضع اليد على النحر في الصلاة. إذ: هذا فول على الله تعالى بغير 
علم. انظر إعلاء السئن (۲: 15 ۱۷۳) و (۱۷: ۲۲۲). وتمام الكلام في هذه المسألة بأدلتها 
في «بذل المجهود في حل أبي داود ٤(‏ : 1۷۰) ونصب الراية تعلیقاً (۱: ۳۱۶). 

وأما كيفية وضع اليمنى على اليسرى ففي الدراية : يأخذ كوعه الأيسر بكفه الأيمن وبه قال الشافعي 
وأحمد وقال أبو يوسف ومحمد في رواية: يضع باطن أصابعه على الرسغ طولاً ولا يقبض. 
واستحسن كثير من مشايخنا الجمع بينهما: يضع باطن كفه اليمنى على كفه الیسری ويحلق بالخنصر 
والوبهام على الرسغ . عمدة القاري على البخاري (۳: ۱۵). 





ملتقی الأبحر 





و )١(*‏ , 8 ساس ره في ۳2( 
وتسس نادب ووصع يديه رکه وافتراش رجْله الیسری ونضب ب الیمنی"" 


والقُوْمَةُ والجِلْسَة”" والصلاةٌ على الب صلی الله تعالى عليه وَسَلَّمَ لھا( 


(١)‏ وتکیر الركوع ونسبييحه : وکذا التسمیم والتحمید عند القیام . والتکبیر للسجود ونسیته ثلاث كل 


(۲( 


(۳) 


(1) 


ذلك سنة وأدنى السنة في التسبیح أن یکون ثلاثاً ومن شاء زاد. عن ابن مسعود رضي الله عنه قال : 
قال رسول الله ية : «إذا ركع احدکم فلیقل ثلاث مرات سبحان ربي العظیم ثلاث مرات ودلك آدناه 
وإذا سجد فلیقل سبحان ربي الأعلى ثلاث مرات وذلك آدناه" رواه أبو داود في باب مقدار الركوع 
والسجود والترمذي في باب ما جاء و في التسبيح في الركوع والسجود. وعن عقبة بن عامر رضي الله 
عنه لما نزلت ضيح باسم ريك لیر 9 [الواقعة: ]۷٢‏ قال لنا رسول الله ق2 : «اجملوها في 
رکوعکم» ولما نزلت - سم ریک الک ل [الاعلی : ۱] قال لنا رسول الله ا : «اجملوها في 
سجودکما۔ أبر داود في باب ما يقول الرجل في رکوعه وسجود , وعن ابن مسعود رضي الله عنه 
قال: ہکان رسول الله و يكبر في كل خفض ورفع وقيام قعود؛ وأبو بكر وعمر. رواه الترمذي في 
باب ما جاء فی التكبير عند الركوع والسجود. وقال انس رضي الله عنه من حديث ثم قال لي : - يعني 
النبي که 4 - «يا بني إذا ركعت فضع كفيك على ركبتيك وفرج بين أصابعك وارفع يديك عن جنبيك؛ 
الطبرانی في معجمه. انظر نصب الراية (۱: ۳۷۲). 
وافتراش رجله الیسری : قال وائل : «قدمت فقلت لأنظرن إلى صلاة رسول الله ب فلما جلس - يعني 
للتشهد ‏ افترش رجله الیسری ووضع يده الیسری ۔ يعني على فخذه ونصب رجله الیمتی -؟ رواه 
الترمذي (۱: ۳۸) وقال: حسن صحیحء والعمل عليه عند آکثر أهل العلم. ورواه سعید بن منصور 
في سننه» والطحاوي. وإسناده صحيح. كذا في آثار السن (1: ۳ وانظر البناية (۱: 559). 
والقومة والحلسة: يعني القومة من السجود كذا الجلسة بين السجدتین؛ وهما عند أبي یوسف 
رحمه الله تعالی واجبان. 
والصلاة على النبي بل والدعاء : عن فضالة بن عبيد رضي الله عنه قال: سمع النبي ية رجلا يدعو 
فى صلاته فلم يصل على النبي کل فقال النبي كة: «عجل هذا» دم دعاه فقال له ولغيره: «إذا صلی 
أحدكم فليبدأ بتحميد الله والثناء عليه المراد به التشهد ‏ ثم ليصل على النبي 35 ثم ليدع بعد ہما 
شاء» رواه الترمذي وصححه. نيل الأوطار (۲: ۱۸۶). 
وأفضل صيغ الصلاة على النبي ا الصلوات الإبراهيمية قال عبد الرحمن بن أبي ليلى : لقيني كعب 
ابن عجرة قال ألا أهدي لك هدية سمعتها من النبي كللك؟ فقلت: بلى فاهدها لي. فقال: سألنا 
رسول اش ول فقلنا: يا رسول الله كيف الصلاة عليكم أهل البيت؟ فان الله قد علمنا كيف نسلم 
عليك؟ قال: قولوا: «اللهم صل على محمد وعلى آل محمد كما صليت على إبراهيم وعلی آل 
إبراهيم إنك حميد مجيد اللهم بارك على محمد وعلى آل محمد كما باركت على إبراهيم وعلى آل 
براحم | إنك حمید محيد) رواه البخاري في كتاب الأنبياء من صحیحه۔ 


ل 


وقال أ بو بكر الصديق رضي الله عنه: : قلت : يا رسول اله علمني دعاءا أدعو , به فی صلاتي قال: 
قل : «اللهم اني ظلمت نفسي ظلماً كثيراً ولا يغفر الذنوب إلا أنت فاغفر لي مغفرةٌ من عندك 

وارحمني إتك انت الغفور الرحیم» رواه البخاري. 

وقال الإمام العيني: وإذا فرغ من التشهد والصلاة على النبي ية دعا لنفسه وللمزمنین والمومنات 

ولرالدبه المژمنین ولا يخص نفسه بالدعاء. وقراءة الأدعية المأئورة التي فیها صورة الامر مستحبة . 


لوس 
تا 


کتاب الصلا ۵ ۷۳ 


وآدابُھا :۳ تَطَرُهُ إلى موضع شجوده) وگظم فيه عند الاب ۰۳ واخراجْ کقیه من 
كُميِّهِ عند التکبیر* ودفمٌ السْعالي ما استطاع * والقيامٌ عند حیٗ على الصّلاق 
وقیل : ۲۳ عند حَيَ على الفلاح» والشرومُ عند قَدْ قَامتِ الصّلاة. 
فصل 
ينبغي الخشوعٌ في الصلاة وإذا آراة الدّخولَ فيهاء كبر حاذفا“ بعد رَفُم 





ب البنایة (۱: 184) قال صاحب الهداية: ولا يدعو بما يشبه کلام الناس تحرزاً عن الفساد ولهذا يأتي 
يستحيل كقوله: الل اغفر لي ليس من کلامھم؛ البنایة (۱: ”85 ) لحديث «إن صلاتنا هذه لا 
يصح فيها شيء من كلام الناس». 

(۱) آدابها: ترك الأدب لا يوجب إساءة ولا عقاباً. 

(۲) نظره إلى موضع سجوده: أي حال قيامه. وإلى ظهور قدميه حال ركوعه. وإلى أرنبة أنفه حال 
سبجو ده » والی حجرہ حال قعو ده ؛ وإلى منكبية الأيمن والایسر حال التسليمة الاولی والثانية لتحصیل 
الخشوع. . ا 

۳( وكظم فمه عند التثاؤب : فان عجز غطى فمه بظهر یمینه أو كفه. عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النيي 
وقال ب «إذا تثاءب آحدکم أو عطس فلا يرفع بهما الصوت فان الشیطان يحب أن يرفع فیهما 
الصوت». رواه البیهقی في شعب الایمان وأبو داود في مراسیله برواية يزيد بن مرثد والله أعلم به . 

)٤(‏ وإخراج کفیه: لانه آقرب إلى التواضم وأبعد من التشبه بالجبابرة وأمكن من نشر الاصابع الا 
لضرورة البرد ونحوه. هذا في الرجال وآما النساء فتجعل بدیها في کمها . 

(۵ ودفع السعال : لأنه ليس من افعال الصلاة ولهذا لو كان بغير عذر وحصلت منه حروف تفسد صلاته . 

)23 والقيام عند حن على الصلات وقیل عند حي على الفلاح : قال في الدر: وهذأ قول علمائنا الغلاية 


وهر الصحيح . 
. فصل [3 بیان كيفية الصلاة] 

00 بغي الخشوع في السلا . لقوله تعالی: «َد لح وشن (6 ألِْنَ هم في سيوم کرد 6 
[المؤمنون : ۔ ؟]. والخشوع السکون؛ سكون الأطراف وحضور القلب ما أمكن. 
ا ا ب ا الله عنه: ریت رسول الله ييو يصلي وفي صدرہ أزيز ‏ وهو صوت 
القدر إذا غلت ۔ كأزيز المرجل من البکاء» أبو داود والنسائي والترمذي في الشمائل واسناده قوي ٠.‏ 
قال الشیخ ظفر : مذھبنا في البکاء إن كان لذکر الجنة أو النار عدم الفساد به مطلقاً ولو ظهر منه 
حروف وأئين لدلالته على الخشوع. ولو كان استلذاذاً بحسن النغمة ينبغي أن یکون مفسداً» وان 
كان لوجع أو مصیبة فخروج الدمع بلا صوت. أو صرت بلا حروف معه غير مفسد» ولو حصل به 
حروف آفسد الا لمريض لا يملك نفسه عن أنين وتأوه فلا تفسد» وإن حصل حروف للضرورة لانه 
حينئذ کعطاس وسعال وجشاء وتثاؤب إذا لم یتکلف أحرف زائدة على ما تقتضیه الطبيعة» كما هو 
حکم العطاس ونحوه. رد المحتار (۱: 11۷). 

(۸) كبر حاذفاً: يعني كبر قائماً حاذفاً بأنه لا یمد الهمزة من لفظ الجلالة ولا في باء آکبر فان مد 


0 0 ملتقی الأبحر 


يدنه مُحاذیاً بابهامبه شحمتی دی وقیل ماما وعند أبي يوسف يرفع مع 
شکیر لا قبل والمَرأَةٌ ترم جذاء''' منکبیها . 
ومُقَارِئَةٌ د یر الم بير الامام " أفضل خلافاً لهماء ولو قال بَدَلَ التکبیر : 


رز 2 (8) 
4 


لله أجل أو عم أو الرَّحمَنُ * أكبَرء أو لا اله إلا الله أو كبر بالفارسيّة ص 





= الهمزة فسدت صلاته لأنه يفيد الشك كأنه قال أألله أكبرء وان تعمد ذلك خشي عليه الكفر. وان مد 
الباء في أكبر قيل تفسد صلاته لأنه إكبار جمع؛ فكان فيه إثبات الشركة» وقيل لا تفسد» ويجزم الراء 
من التكبير لحديث والآذان جزم والاقامة والتکبیر جزم). 

(۱) وقیل ماساً: يعني ماساً بابهامه شحمتي آذنیه لتيقن محاذاة يديه لاذنیه. مجمع (ص: .)٩‏ يرفع مع 
التکبیر أي يبدأ به عند بدایته ویختم به عند ختمه» فیشغل هذا العمل الیسیر الوقت الیسیر بالذکر وهو 
المختار: وقيل قبل التكبير وهو الاولی لأن في الرفع نفي الكبرياء عن غيره تعالی؛ وفي التکبیر 
إثبات والتفی مقدم كما في كلمة الشهادة ‏ يعنى شهادة أن لا إله إلا الله . 

)۲( والمرأة ترفع حذاء منكبيها : تقدم خبر أن أم الدرداء كانت ترفع يديها في الصلاة حذو منکبیها . 

)۳( ومقارنة تكبير المؤتم إلخ: يعني مقارنة تكبير المؤتم تكبير الإمام جهراً أفضل عند الإمام أبي حئیفة 
رحمه الله تعالى لأنه شریکه في الصلاة وحقیقة المشاركة في المقارنة لکن الحذر من التقدم بها على 
الامام فلو كبر المؤتم قبل الامام لم يصر شارعاً في الصلاة» ولا يصح شروعه في صلاة نفسهء لانه 
قصد المشاركة وهي غير صلاء الانفراد. (الدر: ۹۲) خلافاً لهما أي لأبى يوسف ومحمد رحمهما 
الله تعالى فإنهما قالا: يكبر بعد الإمام فيدرك فضل تكبيرة الافتتاح عندهما بإدراكه في الثناء» وقيل : 
قبيل قراءة ثلاث آیات لو حاضراً وسبعا لو كان غائياء وقيل: بإدراك الركعة وعند الإمام بمقارنة 
الإمام فقط. (الدر: ؟4). 

(4) صح: أي في الكل مع كراهة التحریمء ولا يصح بالفارسية الا أن لا يحسن العربية» وكذا لو قرأ 

بالفارسية عاجزا عن العربية بأن كان لا يحسن العربية وبشرط أن لا بخل بالمعنى» وبه قالت الأئمة 

الثلائة مالك والشافعي وأحمد رحمهم الله تعالى» وإليه صح رجوع الإمام أبو حنيفة رحمه الله 

تعالىء وعليه الفتوى. قاله العيني وغيره. (الدر: .)٩۳‏ 

عن رفاعة بن رافع رضي الله عنه أن رسول الله ی علم رجلا الصلاة فقال: إن كان معك قرآن 

فاقرأ وإلا فاحمد الله وكبره وهلله وارکع» أبو داود والترمذي والنسائي وقال الترمذي: حديث رفاعة 

حسن . نيل الأوطار (۲: ۱۱۸). 

قال الشيخ ظفر بعد ذکر هذا الحدیث: قلت : فيه دلالة على أن العاجز عن قراءة القران تسقط عنه 

القراءة ما دام عاجزاًء ویکفیه الذکر عوضاً عنها. ولا یخفی أن الذکر لا يتقيد بالعربية ولا ینحصر 

فیها بل یحصل بأيّ لسان كان کالایمان فانه لو آمن بغير العربية جاز إجماعاً لحصول المقصود كما 
في البحر (۱: ۲۰۷) وفي الوجیز للغزالي: آما حکم التکبیر فتتعین کلمته على القادر فلا یجزی 

ترجمته . ولا یجزیه ذکر آخر لا یؤدی معناه ملخص (۱: ۲۵). 

ثم قال من کلام : هذا حکم العاجز عن العربية» وأما القادر علیها ففرض القراءة لا یسقط عنه ما لم 





کتاب الصلاة 





وكذا لو قَرَأ بها عاجزاً عن العربية أو دب وسَمّى بهاء ویر الفارسيّةِ من الأَلسُنٍ 
مثلها في الصّحيح. ولو شرع باْلهمّ اغفز لي لا يَجِورُ وقال أبو يوسف: إن كان 
یخن التكبيرٌ لا يجوز لا به. 

ثم یعتمد بیمینه على رُسُغ يساره تحت سرټه في كل قيام سل فيه ور وعند 
محمد في قيام شرع فيه قراءة * فيض في القتوت وصلاة الجنازة خلافا له. 
یرل في فَومَة الركوع "' وبین تكبيراتٍ العيدٍ اتفاقاًء ثم يقرأ مُبْحائَكَ اللَّهُم. . 
ال ٠‏ ولا يَضْمْ وجه وهی . إلخ خلافاً لأبي يوسف. 

ثم یود سرا للقراءة فيأتي به المسبوق ۳" عند قضاء ما سبّقّ لا المقتدي ويور 
عن تکبیراتِ العید. وعند أبي یوسف هو تَبَعْ للثناء فيأتئ به الْمَمْتَديْ ریدم علی 
تكبيراتٍ العيدٍ ويُسمّي سرا أَوْلَ کل رَکُعَةٍء لا بِينَ الفاتحة والسورة خلافاً لمحمدٍ 


وهي آي من القر ان“ آنزلث للفصل بين الشُوَرِ لِيسَتْ من الفاتحةٍ ولا ود کل" 


= يقرأ آية من القرآن كما آنزلت بالعربية . ولا یسقط الوجوب ما لم يقرأ الفاتحة وسورة معها . وبقية 
الأذكار تتأدى بالعربية وغيرهاء لما مر أن الذکر لا يتقيد بلسان دون لسان وحصول المقصود مد لا 
بنوقف على العربيةء بخلاف القراء: فإنها مطلويا بقيدها لقوله تعالى : مت بر ین رنه 

عرفا إلخ. إعلاء السئن ٤(‏ : ۱۳۰ -۱۳۱). 

)١(‏ ثم يعتمد بيمينه.. في كل قیام. . إلخ: تقدم الكلام على سنية الاعتماد وكيفيته مفصلاً في باب سنن 
الصلاة. ثم الاعتماد سنة في كل قيام له قرار سن فيه ذکر؛ فيضم في حالة الثناء والقنوت وصلاة 

.)۹۶ ویرسل في قومة الركوع. . لعدم القرار وان كان فيه ذكر مستون. (الدر:‎ )٢( 

(۳( فيأتي به المسبوق : لانه يقرأ فیتعوذ لا المقتدي لأنه يئني ولا يقرأ فلا يتعوذ. والمسبوق هو من 
أدرك ۳4 بعد الركعة الأولى» لذا فانه إذا قام إلى قضاء ما فاته بعد تسلیم السلام يقرأ دعاء الثناء 
كما يقرأ التعوذ والبسملة والفاتحة وسورة فی قضاء الرکعة الأولى . ۱ 
والمقتدي هو 1 من أدرك الإمام ذ فى الركعة الأولى» و حاله أن قراءة الامام له فراعت فلا يتعوذ ولا 
پیسمل بعد قراءة دعاء الكناء. لأنهما ! لقراءة القرآن» ۳۹ لهذا الأمر زيادة بیان في موضعه إن شاع 
الله تعالى زياس الامامة). 

. وهى آبة من القرآن: قال الإمام الزیلعی : والمذاهب في کونھا من القرآن ثلاثة: طرفان ووسط‎ )٤( 

فالطرف الأول قول من يقول إنها ليست من القرآن إلا في سورة النمل كما قاله مالك وطائفة من 

الحنفية» وقاله بعض أصحاب أحمد مدعیاً أنه مذهبه أو ناقلاً ذلك رواية عنه. والطرف الثاني 

المقابل له قول من يقول: إنها آية من كل سورة أو بعض آية كما هو المشهور عن الشافعي ومن 








سورة؛ نم ۳ الفاتحة وسورة آو تلا آیات» فادا قال الامام : ولا الین یه 


من هر والمؤتم س 3 ثم يبر رَاكعاً ویعتمد بیدد۔یه و على رکبتبه ویفرج أصابعه 

باسطا ا ظهره " غيرٌ رافع ا ولا مُنکس له» ویقول ثلائا: سبحان ربي العظيم ؛ 

وهو دنا وشستیم(۳ ۱ الزيادةٌ مع الایتار للمنفردء ثم یرف الإمامُ رأسه قائلاً : 
(ِسَمِم الله لِمنْ حَیدَه) ) ويكتفي به» وقالا يضم إليه: (رتّنا لك الحم 

ویکتفی المقتدی بالتحمید اتفاق والمنفرد د يجمع بينهما في الأصح؛ وقيل : 

كالمقتدي» ثم يكبْرٌ ویسجد: فیضم رَكُبَتَيُْه ثم يدي“ ثم وجھَهُ بين كمَيْهِ ضامًاً 

د وافقه. .. والقول الوسط: إنها من القرآن حيث كتبت وانها مع ذلك ليست من السور بل کتبت آية 
فى كل سورة. وهذا قول ابن المبارك وداود وأتباعه وهو المنصوص عن أحمد بن حنبل وبه قال 
الجماعة من الحنفية إلخ. نصب الرایة مع حذف واكتفاء (۱: ۳۲۷). 

)۱( من هو والموتم سرا عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول اش كلِ: «إذا قال الإمام: 
عار اض وب علوم ولا اسان > نقولوا آمين فان الملائكة تقول آمين وان الامام یقول آمین 
فمن وافق تأمينه تأمين الملائكة عفر له ما تقدم من ذنبه» رواه النسائي وأحمد (؟: ۲۷۰۱) والذارمي 
(۱ :۰ ۱۶۷). 
قال التابعي الجلیل إبراهيم النخعي رحمه الله تعالی : «خمس یخفیهن الامام: سبحانك اللهم 
وبحمدك والتعوذ» ويسم الله الرحمن الرحیم: وآمین واللهم ربنا ولك الحمد» رواه عبد الرزاق 
في مصنفه وإسنادہ صحیح. آثار السئن :١(‏ ۹۹). 

(۲) باسطاً ظهره: عن عمر رضي الله عنه أن رسول ال ب قال للأنصاري: «إذا ركعت فضع راحتيك 
على ركبتيك ثم فرج بين أصابعك ثم امکث حتی يأخذ كل عضو مأخذه؛ ابن حبان في صحیحه کذا 
فی التلخیص الحبیر (۱ : ٩۱‏ و عن ابن عباس رضي الله عنهما «كان رسول الله لا إذا ركع استوى 
فلو صب على ظهره الماء لاستقر" الطبراني في الکبیر وأبو يعلى ورجاله موئقون. مجمم الزوائد 
( :۰ ۱۹۰ 

() وتستحب الزيادة مع الایتار للمنفرد: الذي يصلي نشاطه لا للامام الذي یندب له التخفیف مع 
الإكمال لانه يصلي وراءه الضعیف والمریض والکبیر وذو الحاجة. 

(4) وقالا يضم إليه: لما روی آبو هريرة رضي الله عنه: كان رسول الله ية إذا قال: «سمع الله لمن 
حمده؛ قال : «اللهم ربنا ولك الحمد». رواه البخاري (۱: )٠١5‏ وفي فتح القدير: عن شرح الأقطع 
عن آبي حنيفة رحمه الله تعالى يجمع بينهما . قلت: فاتحدت الروا اة على أن الإمام يقول "کلمت 
والمأموم يقول فقط اللهم ربنا ولك الحمد وفي قول الإمام ربنا ولك الحمد عون للمؤتم أن يقول 

۱ ربنا ولك الحمد قبل أن يهبط الإمام إلى السجود. 

(5) فيضع ركبتيه ثم يديه: عن وائل بن حجر رضي الله عنه قال: ارأيت رسول الله و إذا سجد يضع 
ركبتيه قبل يديه وإذا نهض رفع يديه قبل ركبتيه». رواه الترمذي (۱: 5") وقال: زاد الحسن بن على 
(الحلواني) في حديثه قال يزيد بن هارون : ولم يرو شريك عن عاصم بن کلیب إلا هذا الحدیث. _ 


e 
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سح قال : هذا حديث غريب حسن لا نعرف آحداً رواه غير شريك والعمل عليه عند أكثر أهل العلم یرون 
أن يضع الرجل رکبتیه قبل يديه وإذا نهض رفع يديه قبل ركبتيه. 
وروی همام عن عاصم هذا مرسلاء ولم يذكر فيه وائل بن حجر . وفي التلخيص الحبیر : رواه ابن 
خزيمة وابن حبان 1۳ بن السکن فى صحاحهم» فلت : وروى الحاكم في المستدرك عن عاصم 
الأحول عن أنس قال: «رأيت رسول الله مو كبر فحاذی بابهامیه آذنیه ثم ركع حتی استقر كل 
مفصل منه وانحط بالتكبير حتی سبقت ركيتاه يديه» قال: هذا الإسناد صحيح على شرط الشيخين 
ولا أعرف له علة ولم يخرجاه وأقره عليه الذهبي. وأخرج أيضاً حديث وائل بن حجر قال: كان 
النبي 355 إذا سجد نقع ركبتاه قبل يديه وإذا رفع رفع يديه قبل ركبتيه». قال الحاکم: قد احتج مسلم 
الركبتين قبل اليدين فى السجود: وإلى هذا ذهب الجمهور وحکاہ القاضی أبو الطيب عن عامة 
الفقهاء . وحكاه ابن المنذر عن عمر بن الشطاب والنخعي ومسلم بن یسار وسفیان الثوري وأحمد 
وإسحاق وأصحاب الرأي وبه أقول (۲: )١57‏ وروی الطحاوي باسناد صحيح عن إبراهيم النخعي 
أنه قال : -حفظ عن عبد الله بن مسعود أن ركبتيه كانتا تقعان على الأرض قبل يديه 
وأما حديث أبي هريرة قال: قال رسول الله ال : «إذا سجد أحدكم فلا يبرك كما يبرك البعير ولیضع ‏ 
يديه قبل ركبتيه» . أخرجه أبو داود والنسائي والترمذي. بلوغ المرام (۱: )۵٥‏ قال الحافظ ابن 
القیم : وأما حديث أ ي هريرة المتقدم فقد علله البخاري والترمذي والدارقطني. قال البخاري: 
محمد بن عبد الله بن حسن لا یتابم عليه وفال : لا آدري آسمم من أبي الزناد آم لا ۰ وقال 
الترمذي : غريب لا نعرفه من حديث أبي الزناد الا من هذا الوجه. وقال الدارقطني : : تقرد به 
الدرارردي عن محمد بن ۶ لله بن الحسن العلوي من بي اند وقد ذكر انبا ئي عن قتي 
هريرة رصي لله عنه أن التي كل قال : سدع في صلا یر کما مب الجمل ولم با 
(OA: ۱)‏ وأيضاً فان أو ول الحديث یخالف آخره. لأن البعیر ادا برك فانه يضع يديه ولا وتبقى رجلاہ 
ثمتين فإذا نهض فانه ینهض برجلیه ولا وتبقى یداه على الارض» وهذا هو الذي تھی النبی ور 
عنه وأمر بخلافه» ویعارضه قوله «ولیضم يديه قبل رکبتیه» ولا يرفع هذا الاشکال قول بعضهم رکبتا 
البعیر یداه. وفي حاشية الترمذي ما نصه: ولا يخفى أن ول الحدیث یخالف آخره لانه إذا رضم 
يديه قبل رکبتیه فقد برك بروك البعير» وما قيل في توفیقه إن الركبة من الإنسان في الرجلین ومن 
ذوات الأربع في اليدين فقد رده صاحب القاموس في سفر السعادة وكال : هذا وغم وغلط ومخالف 2 : 
لائمة اللغه (۱ ۰ ۳۷) وانظر تما الكلام في هذه المسالة فی إعلاء السنن (۴: ۲۵ ۰ وبذل 
المجهود في حل أبی داود (۵: ۸۵ ۔ ۹۰) قلت: وقال: الشيخ الدكتور خليل ملا خاطر بعد تحقیق 
على طريقة أهل الحديث فی هذه المسألة: 
قال حفظه الله تعالى من تعليقه على کتاب (الحديث الشریف) لمحمد بن عبد الوهاب ج ۱ : وعلى 
هذا يمكتني أن أجمل ما في حدیث أبي هريرة: 
۱ إن حديث وائل أثبت منه كما قال الخطابى وغيره. 
۲ - حدیث أبي هريرة مضطرب المتن 
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ذنيه ويبدي ضبعیّه» ویجافی بطنه عَنْ فخذٍیه. ویوجه اصایع 


بر 8 


رجلیه نحو القِبْلَة''' والمرأة نف 1" وئلق بَظئَها خذیها ويقولٌ: (سبحان 


ہے ۳ تعليل البخاري والدارقطنی وغیرهما له. 
٤‏ ۔ ادعاء النسخ فيه كما ذهب ابن خزيمة -. 
٥‏ ۔ هو موافق لنهي النبي ية عن بروك كبروك الجمل في الصلا 
1 ۔ ليس له شاهد بخلاف حديث وائل . 
۷- حديث وائل يوافق ما نقل عن بعض الصحابة کعمر وابن مسعود وأنس» ولم ينقل ما يوافق 
حديث أبي هريرة إلا فعل ابن عمر رضي الله عنهما على اختلاف . 
۸ - حديث وائل هو قول أكثر أهل العلم. 
۹ ۔ حديث وائل فيه قصة محكية سبقت بحكاية فعله بي فهو أولى أن يكون محفوظا إلخ. 
٠-الأفعال‏ المحكية فى حديث وائل كلها ثابتة صحيحة من رواية غيره فهي أفعال معروفة 
صحیحة. قلت: ولهذا صححه ابن خزيمة واہن حبان وابن السکن» وحسته الترمذی؛ والبغوي 
فی شرح السنة وكذا الحاكم : فی المستدرك بينما حكم الترمذي على حديث أبي هريرة بالغرابة 
ولم پیسسنه. واللّه سبحانه وتحالی اعلم . وانظر زاد المعاد (۱: ۵7 )۵٩‏ ومرقاة المفاتیح 
۰ للقاری (۲: ۳۲٣‏ -۳۲۲۰). 
)١(‏ ضاماً أصابع یدیه: عن وائل بن حجر رضي الله عنه قال: «كان رسول الله ب إذا ركع فرج بين 
أصابعه وإذا سجد ضم آصابعه». الطبراني في الكبير كذا فی مجمم الزوائد (۱: )۱٥١‏ وإنما يفرج 
بين أصابعه في الركوع ليكون كالقابض على ركبتيه المشدودتين» ويضم أصابعه في السجود ليتجه 
جميع المصلي إلى جهة القبلة» والله أعلم. 
وعن وائل من حدیثه الطويل «ثم سجد ووضع وجهه بين کفیه». الحدیث . رواه أبو داود وسكت 
علیه. (۱: ۲۱۳) وعن البراء رضي الله عنه أن رسول الله ی قال : «إذا سجدت فضع كفيك وارفع 
مرفقيك». مسلم؛ أي: یرنعهما عن الارض فلا یمس بهما الارض لقرله لگ : ۸ «اعتدلوا في السجود 
ولا يبسط أحدكم ذراعیه انبساط الکلب». مسلم (۱: ۱۹۳). وقالت ام سلمة رضي الله عنها : «کان 
رسول الله ول إذا سجد لو شاءت بهمة أن تمرٌ بين يديه لمرت". رواه مسلم .)١14 :١(‏ 
(۲) ويوجه أصابع رجليه نحو القبلة: عن أبي حميد الساعدي رضي الله عنه قال: «كان رسول الله كيه إذا 
أهوى على الأرض ساجداً جافی عضدیه عن | بطيه وفتح أصابع رجلیه؟. مختصر رواه النسائي 
)۱ :۰ وسكت عنه ورجاله كلهم ثقات. ومعنى فتح أصابع رجليه: نصبهما وغمز موضع 
المفاصل منهما وثناها إلى باطن الرجل وأصل الفتح الکسر. كذا في مجمم البحار. وقالت عائشة 
رضي الله عنها : «کان النبي ب إذا سجد يستقبل بأصابعه القبلة . الدارقطنی (۱۳۰:۱)وقال الحافظ 
في التلخیص : وفيه حارثة بن أبي الرجال وهو ضعيف (۹۸:۱). قلت: ويمكن تقويته بما ذكرنا من 
الشواهد في المتن . وبالجملة فسنية استقبال الأصابع إلى القبلة ثابتة بتلك الأحاديث صراحة لما ورد 
في بعضها لفظة «کان» المقتضية للاستمرار. وقال في الدر: ویستقبل بأطراف أصابع رجلیه القبلة 
ويكره إن لم يفعل ذلك. رد المختار على الدر المحتار (۱: ۵۲۱) اعلاء الستن (۲۹:۳). 
(۳) والمرأة تتخفض : عن يزيد , بن أبي حبیب أنه ا مر على امرأتين تصليان فقال: «إذا سجدنما فضما 
بعض اللحم إلى الارض فان المرأة ليست في ذلك کالرجل». أبو داود في مراسيله» ورواه البيهقي 
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ربّيَ الأعلى) ثلاثاء وهو آذنام. ویَسجد بأنْفِه جع" فان اقتَضَر على آحیجما 
أو على گور عمامتّه جازٌ مع الكرامّةٍء وقالا: لا يَجُورُ الاقَتِصارٌ على الأنْفٍ من 
غير عُذْرِء ويَجُوزٌ على فاضل توه وعلى شيء یجد حَحْمَهُ وتَستَقِرٌ جَبهّه عليه لا 
على ما لا تقر وان سَجَدَ للرّحْمَةٍ على ظهر مَنْ هو معه في صَلاته جار وهي 


م بالرفم" " عند محمد وعند أبي يُوْسَف بالوضحء ثم يرفع رأسَه مُکَبرا 


وید متا ویکبر ود یسجد مظمتا . 
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من طريقين موصولین. وقال البيهقي: هو حسن من الموصولین. إعلاء (۳۔ ۲۰). قلت: لأن حالة 
المرأة مبنية على الستر ما آمکن. 
ویسحد بأنفه وجبهته: عن ابن , عباس رضي الله عنهما قال: تال رسول الله کل : اولا صلاة لمن لم 


یمس أنفه الأرض» .رواء الحاكم وقال: : هذا حدیث صحیح على شرط البخاري ولم يخرجاه 


وسكت عنه الذهبي. قلت: أما فرض السجود على الوجه فقد تفرر سابقاً بحديث البخاري وغيره 
«آمرت أن اسجد على سبعة أعظم الجبهة إلخ؟. 

قال الشيخ ظفر: وأما الاقتصار على الجبهة وترك السجود على الأنف فإنه يتأدى به الفرض عند 
الجمهور اتفاقاًء ولكنه يكره. وعن ابن عمر رضي الله عنهما أنه كان إذا سجد وضع كفيه على الذي 
يضع جبهته عليه. قال نافع: ولقد رأيته في برد شديد وإنه ليخرج كفيه من برنسه حتى يضعهما على 
الحصی . ریا محمد في الس کے ای 

وما روی الحسن أن ن أصحاب رسول الله َة (كانوا یسجدون وأيديهم في ثیابهم ویسجد الرجل منهم على 
قلنسوته وعمامته» رواه ابن أبي شیبةء فمحمول على العذر: فقد قال آنس رضي الله عنه : «كنا نصلي مع 
رسول الله اة فيضع أحدنا طرف الثوب من شدة الحر مكان السجود» رواه البخاري (۱: 05). قال 
الإمام محمد في موطته : وبهذا نأخذ ینبغي للرجل إذا وضع جبهته ساجداً أن يضع كفيه بحذاء أذنيه 
ويجمع أصابعه نحو القبلة ولا يفتحهماء فإذا رفع رأسه رفعهما مع ذلك. فأما من أصابه برد يؤذي وجعل 
يديه على الأرض من تحت کساء أو ثوب فلا بأس بذلك . وهو قول أبي حنيفة (ص : .)1٩‏ 

وعلى شيء یجد حجمه. . : وحد الاستقرار أن الساجد ان بالغ لا ي ينزل رأسه أسفل من ذلك فعلی 
هذا لا تجوز السجدة على الثلج بأن غاب وجهه فيه وإن استقر ووجد حجمه بأن تلبد الثلج تجوز. 
وعلى هذا التفصيل التراب ونحوه (مجمع: 4۷). وكذا الرمل والصوف والإسفنج. والسرير 
الرفاس» والقمح إذا كان لا يجد حجمه وتستقر جبهته عليه. والله أعلم : 

وهي تتم بالرفع عند محمد : أي السجدة وثمرة الخلاف تظهر فيمن صلی الظهر حمسا ولم يقعد في 
الرابعة فسبقه الحدث في السجدة من الخامسة فرفع رأسه للتوضؤ والبناء جاز عند محمد خلافا 
لابي یوسف . 

لم يرفع رأسه مكبراً: ویندب أن يقول ما رواه ابن عباس رضي الله عنهما : کان النبي ب بقول بين 
السجدتين: «اللهم اغفر لي وارحمني وعافني واهدني وارزقني» قال ابن حجر: رواه الأربعة الا 
النسائي وصححه. بلوغ المرام (۱: ۵۱) وهيئة الجلوس ما قالته عائشة رضي الله عنها: «كان رسول 
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م يُكَبّرُ لللهوض فَيَرْكمُ وَجْهَهُ تم يَديْهِ ثم ركبتيه وینض قایمَاً ین غير قُعودٍ ولا 
اغیماو" ۲ بيَديْهِ على الأزض 


والثّانيةٌ كالأول.”" الا أ نه لا ينی ولا نعود و ولا يرف يديه إلا في (فقعس” 00 


= اله يي يفرش رجله الیسری وينصب اليمنى وكان ينهى عن عقبة الشيطان ۔ وهو الإقعاء بان يضع 
إليتيه على عقبيه بين السجدتين -*. رواه مسلم. 

(۱) من غير قعود ولا اعتماد بيديه على الأرض : عن النعمان بن أ بی عیاش قال : الأدركت غير واحد من 
أصحاب النبي ی فكان إذا رفع رأسه من أول ركعة والثالثة قام كما هو ولم يجلس» رواه أبو بكر بن 
أبي شيبة واسناده حسن. آثار السنن (۱: ۱۲۱) وقال عبد الرحمن بن يزيد: رمقت عبد الله بن 
مسعود في الصلاة فرأيته بنهض ولا یجلس: ۱ 
قال : وینهض على صدور قدمیه في الرکعة الأولى والثالثة. رواه الطبراني في الکبیر ورجاله رجال 
الصحیح» والبيهقي في الستن الکبری وصححه. آثار السنن (۱: ۱ء وفي الباب من فعل ابن 
الزبیر أخرجه ابن أبي شيبة» وعوف بن مالك آخرجه أحمد وفعل علي وعمر بن الخطاب؛ 
آخرجهما ابن آبي شيبة» وغیرهم. البناية (۱: 110). ۱ 
وقال الترمذي بعد تخریجه حديث آبي هريرة في المسألة (۱: ۳۹): وعلیه العمل عند أهل العلم 
يختارون أن ینهض الرجل فى الصلاة على صدور قدمیه . وخالد بن إياس (الراوي في هذا السند) 
ضعيف عند أهل الحدیث . قلت قال ابن عدي : آحادیثه كلها غرائب وأفراد ومع ضعفه يكتب حديثه 
الخ. إعلاء الستن (۳: ۳۸). 
وأما حديث البخاري عن مالك بن الحويرث رضي الله عنه: (أنه رأى النبي پل إذا كان في وتر من 
صلاته لم ينهض حتى يستوي قاعدآه في باب من صلی من الناس . فقال صاحب الهداية : هو 
محمول على حالة الکبر . ویژیده ما رواه أبو داود وسكت عنه عن معاوية بن أبي سقيان رضي الله 
عنهما قال : قال رسول الله َيه «لا تبادروني برکوع ولا سجود فإنه مهما أسبقكم به إذا ركعت 
تدركوني به إذا رفعت إني قد بدنت». والله أعلم. وقال آبو إسحاق المروزي الشافعي: إن كان 
ضعيفاً يجلس للاستراحة وان كان قوياً لا يجلس. وقال شمس الأثمة الحلوانی: الخلاف في 
الأفضلية ‏ يعني إذا جلس ۔ لا بأس به عندنا وإذا لم یجلس لا بأس عند الشافعي . البناية 
.)1٦ :١(‏ وعن ابن عمر رضي الله عنهما: «نهی رسول الله و أن يعتمد الرجل على يديه إذا 
نهض في الصلاة» أبو داود وسكت عنه رجال الصحيح غير محمد بن عبد الملك فلم يخرجا له 
وهو ثقة إعلاء السنن (۳: 4۱). 

(؟) والثانية كالأولى: يعني الركعة الثانية مثل الركعة في الأداء إلا في أمور أنه لا ينوي في الثانية» ولا 
يقرأ دعاء الثناء ولا .یتعوذ لأنهما شرعا في ابتداء الصلاة. لكن يسمي ثم يقرأ الفاتحة وما تيسر من 
القرآن الكريم . 

(۳) ولا يرفع يديه إلا في فقعس: قال ابن الفصيح في تعداد مواضع رفع اليدين شعراً : 

فتح قنوت عيداستلم الصفا مع مسروة عرفات الجسمسرات 
يعني افتتاح الصلاة وقنوت الوتر وتکبیرات العید؛ وعند استلام الحجر؛ وعند الصفا والمروة وعند 


کتاب الصلاة 





صمعج) فإذا رقم رَأَمَهُ من السََّدَةٍ الثانية من الرّكعة القّانیة رش رِجْلَهُ الیٔسری”'' 


والرمی حذاء منكسه منكبيه وباطنها نحو الكعية: وفيما بقى کالداعی حذاء صدرہ ہے 
قال الحنفية : كان الآخر من فعل رسول الله ولك ترك رفع اليدين في الصلاة لا في تكبيرة الافتتاخ. عن 
جابر بن سمرة رضي الله عنه قال: خرج علينا رسول الله و فقال : اما لي أراكم رانعي أيديكم كأنها 
آذناب خیل شمس اسكنوا فى الصلاة». مسلم (۱: ۱۸۱) وعن علقمة قال: قال عبد الله بن مسعود 
رضي الله عنه: «ألا أصلي بكم صلاة رسول الله و فصلی فلم يرفع يديه الا في أول مرة». رواه 
الترمذي (۱: ۳۵ وقال: وفی الباب عن البراء بن عازب وقال: حديث حسن؛ وبه يقول غير واحد 
من أهل العلم من أصحاب النبي ية والتابعین . وهو قول سفیان وأهل الکوفة. ورجاله رجال مسلم 
کذا في الجوهر النقي (۱: ۱۳۷) وصححه ابن حزم کذا في التلخیص الحبیر (۱: ۸۳) ورواه النسائي 
(۱: ۸) وسكت عنه. وفی التعلیق الحسن (۱: 4 )هلا إسناد صحیح . قلت : ورجاله رجال 
الصحیحین غير سويد وهو تم والا عاصم فهو من رجال مسلم ثقة. اعلاء الستن (۳: 44۸. 

وقال الأسود: : رأيت عمر بن الخطاب يرفع يديه في أول تكبيرة ثم لا يعود. رواه الطحاوي وقال: 
هو حدیث صحیح . وفى الدراية (ص : (AO‏ رحاله ثقات . وفى ألباب عن على رضى الله عنه رواه 
الطحاوي (۱: ۲ وفال الزيلعي ( ۲۱۱): وهو آثر صحیح ) وفي الدراية (ص : (Ao‏ رجاله 
نات . وعن ابن عمر رضي الله عنهما رواه الطحاوي وابن ¿ آبي شيبة والبيهقي في المعرفة وسنده 
صحیح . کذا في آثار الستن ۶ ۱۸). 

وقال الكمال بن الهمام: واعلم أن الآثار عن الصحابة والطرق عنه ية كثيرة جداً والکلام فیها 
واسم من جهه الطحاوي وخیره) والقدر المتحقّق بعد ذلك كله ثبوت رواية كل من الأمرين عنه كيا 
كانت أقوالا مباحة في الصلاة وأفعال من جنس هذا الرقع وقد علم نسخهاء فلا يبعد أن يكون هو 
السجدتين واتفق الجمهور على تركه فى هذه المواضع) خصوصا وقد ثبت ما يعارضه ثبوتا لا مرد له 
بخلاف عدمه فإنه لا يتطرق إليه احتمال الشرعية لأنه ليس من جنس ما عهد فيه ذلك بل من جنس 
السکون الذي هو طریق ما جمم على طلبه في الصلاة أعني الخشوع. وکذا بأفضلية الرواة عن 
رسول الله بل كما قال أبو حنيفة للأوزاعي. فتح القدیر (۱: ۲۷۰). 

وتمام الكلام في إعلاء السنن (۳: ۶۳ - ۷۲) نصب الراية (۱: ۲۹۳) البناية (۱: )٢٦٦‏ قال عبد الله 
ابن عباس رضي الله عنهما: ترفع الأيدي في سبعة مواطن ؛ إذا قام إلى الصلاة وإذا رأى البيت 
وعلى الصفا والمروة وفي جمع وعرفات وعند الجمار. أبن أبي شيبة . 

)١(‏ افترش رجله اليسرى: يعني بسط على الارض رجله اليسرى فجلس عليها ونصب رجله اليمنى نصيا 
ووجه أصابعها نحو القبلة بقذر ما استطاع . . (مجمع : (e‏ قال وائل بن حجر رضي ألله له 
اقدمت المدينة قلت: لانظرن إلى صلاة رسول الله َيه فلما جلس ۔ يعني للتشهد ‏ افترش رجاه 
اليسرى ووضع يده اليسرى على فخذه ونصب رجله اليمنى» رواه الترمذي. وقال: حسن صحیح 








ملس علیها ونصّت بمناه نضباً ووجه آصابعها نحو الْقَبْلَةٍ 3 وَوَضَعَ ديه فخذیه 

وبَسَط أصابعه موجُهة نَحَوَ القِبْلق وقراً تشهّدَ ابن مسعود رضی الله تعالی عنه وهو: 
ااي ھ و 3م 007 3 2 > عم 2 ها عاك إن ےہے 

(التَحِيَّاتُ لله والصَّلواث والطَّيّباتُء السَّلامُ عليك أيها الب ورَحْمَة الله ورات 


- والعمل عليه عند أكثر أهل العلم ١(‏ : ۸) وعن سهل بن عباس الساعدي رضي الله عنه قال : اجتمع 
أبو حمید وأبو أسيد وسهل بن سعد ومحمد بن مسلمة فذکروا صلاة رسول اللہ اة فقال أبو حمید: 
«أنا أعلمكم بصلاة رسول الله گل إن رسول الله ية جلس - يعني للتشهد ‏ فافترش رجله الیسری وأقبل 
بصدر اليمنى على قبلته ووضع كفه اليمنى على ركبته اليمنى وكفه اليسرى على ركبته اليسرى وأشار 
بإصبعه يعني السبابة». رواه الترمذي (۱: ۳۸). وقال: حسن صحيح وبه يقول بعض أهل العلم. 
وعن علي بن عبد الرحمن المعاوي قال: رآني عبد الله بن عمر وأنا أعبث بالحصى في الصلاة فلما 
انصرفت نهاني وقال: اصنم كما كان رسول الله و یصنم» قلت: كيف كان رسول الله 2 يصنع؟ 
قال: كان رسول الله ية إذا جلس وضع كفه اليمنى على فخذه اليمنى وقبض أصابعه كلها وأشار بالتي 
تلي الابهام ووضع كفه اليسرى على فخذه الیسری . رواه محمد بن الحسن في الموطاً ( )٠٠١‏ ورجاله 
ثقات من رجال مسلم: وقال: وبصنيع رسول الله َة ناخذ وهو قول أبي حنيفة. 
قال الإمام الحلواني : یقیم إصبعه عند قوم (لا [نه) ويضع عند ار (إلا الله) فيكون الرقع النفي 
والوضع للإثبات. قلت: كأن المقصود د أن لا تمر على المسلم أدنى لحظة إلا وهو یقر بالتوحيد فإذا 
قال : (لا إله) أشار بإصبعه كأنه يقول بها الا إلهاً واحداً . والله أعلم . وعن عبد الله بن الزبير رضي اللہ 
عنه أن النبي يي (كان يشير بإصبعه إذا دعا لا یحرکها». رواه النسائي (۱: ۱۸۷) وسكت عنه» وأبو 
داود (۱: ۳۷۵) قال الطحطاوي في شرح مراقي الفلاح: وتّسن الاشارة أي من غير تحريك فإنه 
مكروه عندنا كذا فی شرح المشكاة للقاري )۱٥١ :١(‏ ولعل وجه الكراهة كونه عبثا. قال الشيخ 
ظفر : والمكروه نما هو تتابع التحريك كما هو عادة بعض الناس من الوهابية فلو حرك مرة أو مرتين 
أو تحرکت الأصابع بدون قصد فلا یکره فان القليل منه لا يكون عبثاً . وقال ابن حجر: وخبر «تحريك 
الأصابع مذعرة للشیطان» ضعیف . قلت : ویترجح حدیث نفي التحريك على رواية التحريك بوجهین : 
الأول بأنه قال التووي فیه : إسناده صحیح » وهو يفيد الترجیح عند التعارض على حديث وائل فانه 
مسکوت عنه. قاله القاري في شرح المشكاة :١(‏ 209). والثاني أن عبد الله بن الزبير حکی مواظبته 
لا على عدم التحريك فقال کان النبي وه يشير بإصبعه إذا دعا ولا يحركها؛ ولفظ كان يدل على 
المواظبة والاستمرار في الأكثر. وأما حديث وائل بن خجر فإنه حكى رژیته التحريك في صلاة واحدة 
فهو محمول على التحريك اتفاقاً أي بغير قصد. إعلاء السئن (۹۰:۳ 11). 
ونسرد أسماء الثقاة الذين رووا حديث وائل دون ذكر التحريك والذي خالفهم /زائد:/ الذي زاد فيه 
التحريك: ١‏ ۔ سفيان الثوري. ٢‏ ۔ سفيان بن عيينة. 7 شعبة بن الحجاج. ٤‏ ۔ عبد الواحد بن 
زياد. © عبد الله بن إدريس. ٦‏ ۔ زهير بن معاوية. ۷۔ أبو عوانة الشكري. ۸ ۔ أبو الاحوص سلام 
ابن سليم. ۹ ۔ بشر بن المفضل. ٠١‏ - خالد بن عبد الله الطحان. وكل هؤلاء ثقات. 21١١‏ وغيلان 
ابن مانع وهو ثقة (عن تحذير العبد الأواه من تحريك الإصبح في الصلاة). للشيخ حسن السقاف؛ 
من رسائل السقاف (ص: 144) وفيه كلام نافع للشيخ شعيب الأرناؤوط» انظر (ص :11۸). 


كتاب الصلاة 








السَّلامُ عَلِينا وَعَلَی عِبَادٍ الله الصَّالِحِينَء أَشْهّدُ أَنْ لا إله الا اش و 
ده ۳ ولا يَزِيْدٌ عليه في المَعْدة کا 


(۱) ولا يزيد عليه في القعدة الأولى : عن عائشة رضي الله عنها قال إن رسول الله کر كان لا يزيد 
في الركعتين على التشهد». أبو يعلى من رواية أبى الحويرث عن عائشة رضي الله عنها والظاهر أنه 
خائد بن الحويرث وهو ثقة: وبقية رجاله رجال الصحيح. مجمع الزوائد. 
قال الشيخ ظفر : جملة من روى تشهد ابن مسعود عن التب ای وعشرون صحاہیأًء وقال 
الشيخ ظفر: من کلام وكذا لا يحتج بما ورد في بعض الروايات أن بعض الصحابة رضي الله عنهم 
ومنهم ابن مسعود كانوا يقولون بعد وفاته: «السلام على النبي» ويتركون الخطاب كما في فتح 
الباري ونصه في الاستئذان من صحيح البخاري من طريق أبي معمر عن ابن مسعود وبعد أن ساق 
حديث التشهد قال: وهو بين أظهرنا فلما قبض قلنا السلام - يعني ۔ على النبي . كذا وقع في رواية 
البخاري. وأخرجه أبو عوانة في صحيحه والسراج والجوزقاني وأبو نعيم الأصبهاني والبيهقي من 
طرق متعددة إلى أبي نعيم شيخ البخاري فيه بلفظ : «فلما قبض قلنا السلام على النبي» بحذف لفظ 
ايعني». وكذا رواء أبو بكر بن أبي شيبة عن أبي نعيم. قال السبكي في شرح المنهاج بعد أن ذكر 
هذه الرواية من عند أبي عوانة وحده: إن صح هذا من الصحابة دل على أن الخطاب في السلام بعد 
النبي يكل غير واجب. فيقال السلام على النبي. قلت قد صح بلا ريب وقد وجدت له متابعاً قوياً. 
قال عبد الرزاق آخبرنا ابن جریج آخبرني عطاء أن الصحابة رضي الله عنهم كانوا يقولون والنبي ي 
حي : السلام عليك أيها النبي» فلما مات قالوا: السلام على النبي وهذا اسناد صحيح (۲: .)۲٦٢‏ 
ووجه عدم الاحتجاج به أن هذا الموقوف يخالف المرفوع فان النبي ككل علم التشهد تعليماً عاماء 
وقد كان في زمته من يصلي حاضراً معه ومنهم من يصلي غائباً عنه» ولم يفرق النبي ية بينهما في 
ذلك ولا تفاوت بين من صلی في زمنه ل غائباً عنه» وبين من صلی بعد وفاته هة . وهذا التغيير 
فيه مساغ للاجتهاد فلا يقال : إن له حکم الرفع. وأيضاً فقد عارضه ما رواه سعيد بن منصور من 
طريق أبي عبيدة بن عبد الله بن مسعودء عن أبيه أن النبي ييو علمهم التشهد. فذكره قال فقال ابن 
عباس : إنما كنا نقول: السلام عليك أيها النبي إذ كان حياًء فقال ابن مسعود: هكذا عُلمنا وهكذا 
نعلم. ذكره الحافظ في الفتح أيضاً (۲: ۲۷۰) فهذا ظاهر في أن ابن عباس إنما قأله بحثاً وأن ابن 
مسعود لم یرجم إليه بل أجاب عنه بقوله: هكذا علمنا وهكذا نعلم. 
قال الحافظ في الفتح : لکن رواية أبي معمر أصح لأن أبا عبيدة لم يسمع من أبيه» والاسناد إليه مع 
ذلك ضعیف؛ قلت : قد مر غير مرة أن الدارقطني صحح حديث أبي عبيدة عن آبیه» فإما أنه ثبت 
عنده سماعه منه أو عرف أن الواسطة بينهما ثقة» فما أعله به الحافظ ليس بعلةء وقد تأيدت رواية 
أبي عبيدة بشواهد صحيحة. فان ابن مسعود قد علم الناس التشهد بلفظ الخطاب بعده به كما في 
النسائي (۱ : ۷)ء كذا أصحابه کانوا يعملون به. وهذا مما يصدق قوله في هذه الرواية: هکذا 

علمنا وهكذا نعلم فافهم . اعلاء السنن (۳: 8 ۱۰۰). 
وقال ال سيخ خلیل السهانفوري معقباً على قول ابن حجر والإسناد مع ذلك ضعيف: على أن 
النبي ی حي في قبره كما أن الأنبياء عليهم السلام أحياء في قبورهم ولا فرق بين أن يكون فوق 
الأرض أو تحت حجابها كما لا فرق بين حضوره وغيبته في زمان حياته به ولهذا لم يذهب إليه 
أحد من الأئمة من بڈل المجھود (۵ - ۲۸۲ - ۲۸۳) والله أعلم . 








٤ھ‏ سر 


ویقراً فيما بعد الأولیین الفاتِحَةَ حَاصَةً وهي فص ۱ '» وان سبح أو سحت 
جار والقخوا الثاني كالول والمرأء ور فيهما وھ أن تخس على اتب 


و و ع 


ام عليه الا وڑعا بها اء با َيه الفاظ القرآن والأدعية المأثورة لا یں 
يُشبه کلام الناس ثم یلم عن یمین " مَعّ الامام فیقول : (السَلام علیکم ورحمة 
الله) وعن بساره كذلك. وينوي الإمام به مَنْ عن يمينه ویّسارو من المع" والناس 
الْذِينَ مَعَهُ في السّلاق والمُثُتّدي کذلك» وينوي إمامَهُ في الجانب الذي هو فيه 
وفيهما إن حاذاة» والمنفرد الحَمَظة فقط . 


)١(‏ وهي أفضل: قال أبو قتادة رضي الله عنه: «أن النبي ييه كان يقرأ في الظهر في الأوليين بأم الكتاب 
وسورة وفي الركعتين الأخريين ¿ بأم الکتاب . ۰ الحنیث رواه البخاري (۱: ۱۰۷) وقال إبراهيم 
النخعی عن ابن مسعود «أنه إذا کان (ماما قرأ فی الركعتين الأوليين ولا يقرأ في الآأآخریین؟ رواه 
الطبراني في الكبير وإبراهيم لم يدرك ابن مسعود. مجمع الزوائد (۱: ۱۸۵ قال الشيخ ظفر: قد مر 
غير مرة أن مراسيله في حكم المسانید فلا يضر هذا الانقطاع. وفي الباب عن علي رضي الله عنه 
رواه عبد الرزاق وسنده صحیح عن الجوهر النقي :١(‏ ۳.. 

(۲) فیقول السلام علیکم ورحمة الله: عن ابن مسعود رضي الله عنه عن النبي كه «آنه كان یسلم عن يميه 
وعن يساره السلام عليكم ورحمة الّه» الترمذي (۱: ۳۹) وقال: حسن صحیح؛ عن وائل بن حجر 
رضي الله عنه قال : (صليت مع النبي َة فكان يسلم عن يمينه السلام عليكم ورحمة الله وبركاته وعن 
شماله السلام عليكم ورحمة الله وفي نسخة «وبرکاته». 
قال النووي: لا يسن زيادة (وبركاته) وان كان قد جاء فيها حديث ضعیف وأشار إليها بعض 
العلماء» ولكنها بدعة إذ لم يصح فيها حديث» بل صح هذا الحديث وغيره في تركها. 
وقد حاول الشوكاني تصحيح زيادة (وبركاته) من خلال كلام ابن حجر بما فيه تصحيحه حديث 
وائل. فأجاب صاحب بذل المجهود على ذلك فقال في حديث وائل : فيه موسى بن قيس الحضرمي 
وقد تقدم قول العقيلي فيه: إنه من الغلاة فى الرفض . وقال ۂ في الميزان قال العقيلي : كل روك 
أحاديث ردية بواطیل) فمع هذه الجروح وكونه قليل الحديث توثيقه لا يبلغه إلى رتبة أن يكون حديثه 
صحیحاً فقول الحافظ في بلوغ المرام: رواه أبو داود باسناد صحيح مجازفةٌ. وقال: فحديث ابن 
مسعود شائع في كتب الحديث آخرجها أحمد بطرق متعددة» والبيهقي والطحاوي» وكذلك مخرج 
في الخمسة فلم يزد فيها هذه الزيادة يعني (وبركاته) أحد فهذه الزيادة شاذة عن بذل المجهود 
(۵ :۳۳۷۰ ۔ ۳۳۸) بتصرف . 
عن عامر بن سعد عن أبيه رضي الله عنه قال: : «كنت أرى رسول الله يِه يسلم عن يمينه وعن يساره 
حتى أرى بياض خده». مسلم (۱: ۲۱۳). 

(۳) من الحفظة: واختلف في هذه النية فقال بعضهم : ينوي الكرام الكاتبين وهما اثنان واحد عن يمينه 
وواحد عن شماله والصحيح أنه ينوي الحفظة ولا ينوي عدداً. (مجمع: ۱۰۲). 


کتاب الصلاة 


فصل 
اهم ق بے ص 2 و ر کر سام جم 
يجهر الامام بالقراءع ۳" في الجمعَة والعيْدَيْنء والفجرء وأولّيي العشاءين آداء 


و تضاء: » وشتر المنفرة في تفل اللي وفي الفرض الجهري ان گان في وفتد. وفص 
ال . ویخنیان نحتما فما سوی ذلك . 


وأذنى الجهر إِسْماعٌ غیروء وأذنى المُخافتَة (سماغ تیه في الصحبح" وکذا 
كل ما تعلق بالط“ كالطلاقٍ والعتای والاستثناء وغيرهاء ولو تَرَكَ سورةً أوليي 
العشاء قضاها في الاخریین مَعَ الفاتحة وجَهّرَ بهما ولو تَرَكَ فایحتهما لا َفْضیّها ۳ . 





فصل 

(۱) بجهر الامام بالقراءة: عن الزهري رحمه الله تعالى أنه قال : اسن رسول الله كَل أن يجهر بالقراءة في 
الفجر في الركعتين وفي الأوليين من المغرب والعشاء ويسر فيما عدا ذلك». 
روأه أبو داود في مراسيله. وقال عبد الله بن الشخير قلت لخباب: هل كان رسول الله تج يقرأ فی 
الظهر والعصر؟ قال: نعم. قلت: بم كنتم تعرفون ذلك؟ قال: (باضطراب لحيته) رواه البخاري في 
باب القراءة فى العصر. وعن النعمان بن بشير أن رسول الله ية (كان يقرأ فى العيدين والجمعة 
بسبح أسم ربك الأعلى وهل أتاك حديث الغاشية». مسلم في الجمعة. وأبو داود في باب ما يقرأ 
في الجمعةء وهو في الترمذي في باب ما يقرأ في العيدين. 
وقال إبراهيم يم النخعي رحمه الله تعالی : عرس رسول الله جر فقال: «من يحرسنا اللیلة؟» فقال رجل 

من الأنصار شاب: آنا يا رسول الله أحرسكم فحرسهم حتی إذا كان الصبح غلبته عیناه فما استیقظوا 
لا بحر الشمس فقام رسول اله 2 فتوضاً وتوضأ آصحابه وآمر المزذن فأذن فصلی رکعتین ثم 
آقیمت الصلاة فصلی الفجر بأصحابه وجهر فيها بالقراءة. كما كان يصلي في وقته. کتاب الاثار 
للومام محمد بن الحسن (ص : ۰0۳۰ وانظر رواية مسلم في باب قضاء الصلاة الفائتة (ص : ۲۳۸). 

(۲) وفضل الجهر: يعني لیکون الاداء على هيئة الجماعة. لما روي أن من صلی على تلك الهيئة صلت 
بصلاته صفوف من الملائکة. 

(۳) ویخفیان حتماً نیما سوی ذلك: لما تقدم أن الجهر في الصلوات الجهرية واجب والاسرار في 
الصلوات السرية واجب کذلك فلو نسي الامام فجهر فیما يسر أو أسر فیما يجهر وجب عليه سجود 
السهو آخر الصلات واذا نسي السجود الذي عليه حتى تحول عن القبلة فقد صحت صلاته ولیس 
عليه سجود سهو. 

)٤(‏ وأدنی المخافتة إسماع نفسه في الصحیح : احترازاً عما نقل عن الامام الکرخي أن آدنی الجهر 
إسماع نفسه وأدنى المخافتة تصحیح الحروف. 

(5) وكذا كل ما يتعلق بالنطق: كالإيجاب والقبول في البيع والنکاح» والإيلاء» والطلاق واليمين 
والاسشناء بعدها في نفس واحد ‏ الا بعذر في الأخير كمثل سعال - وتسمية دبيحة» وثلاوة وسجدة. 

)٦(‏ لا بقضيها: أي لا یقضی الفاتحة لانه لو قرأها فیهما یلزم تکرار الفاتحة في ركعة واحذة. 








وسْتمّها في السَفر عَجلة الات وأي سوره ة شاع وأَمَنَةَ نحوّ «البروج» 
(وانششت)» ذ في الجر وفي الحَضَر أَرْبَعونَ آيةَ أو خمُسون» واستحسنوا طوال 
المُفصّل ہا( وفي ال وَأَوْسَاطَهُ في العَضر والعشاءء وقِصَارَہُ في الممٗرب 
ومر (الخجر ات" إلى «البروج» طوال» ومنها إلى ٢١‏ 6 أوْسَاظ ومنها | 
من تظ ! بروج ومنها إ : و ومنها | 
الآخر قصَان وفی الضَرورة بِقَدْرِ الحال "۰ وتطال الأولى على الثانية فی الفجر 
فقط ‏ وعند محمد فی الكل . 

ولا يَتَعيّنُ شي۶ ۳ من القرآن لصلاة بحيث لا يَجُورٌ غیر وکرة التَعیينٌ. 

ولا يقرأ المَوتَم "۲ بل یستمع ويُنْصِتُء وان قَرَأ إمامة آيَةَ الترغیب أو الرهیب 


(۱) آية: ولو كانت قصيرة عند الامام رحمه الله تعالی لظاهر قوله تعالی: #قافرءوأ ما بکر ین الان 
[المزمل : .]٠١‏ وقالا: لا بد من قراءة ثلاث آيات قصار أو آية طويلة تعدلها لانه مأمور بالقراءة 
وبا دون هذا القدر لا يسمى فارثاً عرفاً. 

(۲) وسنتها في الفجر عجلة الفاتحة: يعني القراءة في السفر حال کونه على عجلة. عن عدي قال 
سمعت: البراء بن عازب رضي الله عنه يقول: إن النبي یا كان في سفر فقرأ في العشاء في إحدى 
الركعتين وال ولون [التين: .]١‏ البخاري (۱: ۱۰6) وقال عقبة بن عامر رضي الله عنه: كنت 
أقود برسول الله يليد نائته في السفر فقال لي : «يا عقبة آلا أعلمك خير سورتين قرئتا فعلمني قل أعوذ 
برب الفلق وقل أعوذ برب الناس» قال : فلم يرني سررت بهما جداً فلما نزل لصلاة الصبح صلی 
بهما صلاة الصبح. فلما فرغ رسول الله که من الصلاة التفت إلى فقال: لیا عقبة كيف رآیت». آبو 
داود وسكت عنه عون المعبود (۱: 1 ۵). 

(۳) طوال المفصل : عکذا کتب عمر بن الخطاب رضي الله عنه إلى أبي موسی الأشعري رضي الله عنه ولا 
تعرف المقادیر إلا سماعاً . (مجمع: ۱۰۵) رواه عبد الرزاق في مصنفه وأمنة» يعني في وقت الأمن 
والقرار نحو البروج» أي یقرآهما بعد قراءة الفاتحة . وانظر اعلاء السنن في أبواب القراءة. (5 : ۱۵). 

)٤(‏ وفي الضرورة بقدر الحال : قال رسول الله ل : «إني لأقوم في الصلاة أريد أن آطول فیها فأسمع 
بکاء الصبي فأتجوز في صلاتي كراهية أن أشق على آمه*. اثبخاري في باب من أخف الصلاء عند 
بکاء الصبي . 

)٥(‏ ولا يتعين شيء من القرآن لصلاة: يعني على سبیل الوجوب والفرضية لا السنية. وکره التعیین إلا 
إذا قرأ أحيانا بغيرهاء لما فيه من یهام التفضیل وهجر الباقي» وعند الشافعي رحمه الله تعالی لا 
یکره بل یستحب . 

)٦(‏ ولا يقرأ الموتم : يعني في صلاة سرية أو جهرية . عن أبى موسى الأشعري رضي الله عنه قال : علمنا رسول 
الله و قال : «إذا قمتم إلى الصلاة فليؤمكم أحدكم فلا ترا تانصتوا» روا «أحمد(5 -4۱۵) وعنه قال 
رسول الله َك : لإذا قرأ الامام فأنصتو! وإذا قال ولا | لین فقولوا آمین» ٠‏ أبو عوانة في صحيحه. 





کتاب الصلاة 
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د کذا فی التعليق الحسن على آثار السنن (۱: ۵) قال ابن قدامة في المغني : قال أحمد: أجمع الناس على أن 
هذه في الصلاة . وفي رواية أبي داود عنه أجمع الناس على أن هذه الاية في الصلاة (۱: .)٠٦٦‏ 
وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله يَكِِ: «انما جعل الامام ليؤتم به فإذا كبر فکبروا 
وإذا قرأ فأنصتوا وإذا قال سمع الله لمن حمده فقولوا اللهم ربنا ولك الحمد» رواه النسائي وسكت 
عنه. وصححه ابن حزم والامام أحمد. الجوهر النقي (۱: ۱۵۳). 
وعن عمران بن خصین رضي الله عنه أن رسول الله ييه صلی الظهر فجعل رجل يقرأ خلفه بسبح 
اسم ربك الأعلى فلما انصرف قال كله : «أيكم قرأ أو أيكم القاری؟» قال رجل: أنا فقال: ۷ة 
لت أن بعشكم خالجنيها' . رواه مسلم (۱: ۱۷۲). 
أخبرنا أبر حنيفة قال ثنا أ بو الحسن موسى بن أبى عائشة عن عبد الله بن شداد بن الهاد عن جابر 
رضي الله عنه عن النبي له أنه قال: «من صلی خلف الإمام فان قراءة الإمام له قراءة» محمد في 
الموطأ (ص: )1١‏ وفيه أخبرنا مالك حدثنا نافع عن ابن عمر أنه كان إذا سئل هل يقرأ أحد مع 
الإمام؟ قال: إذا صلى أحدكم مع الإمام فحسبه قراءة الإمام. وكان ابن عمر لا يقرأ خلف الإمام. . 
ٹم قال الإمام محمد: لا قراءة خلف الإمام فيما جهر فيه ولا فيما لم يجهر فیی بذلك جاءت الاثار 
وهو قول أبي حنيفة (ص: )٦٦‏ وعن عبيد الله بن مقسم أنه سأل عبد الله بن عمر وزيد بن ثابت وجابر 
بن عبد الله فقالوا: لا يقرأ حلف الإمام في شيء من الصلوات. الطحاوي بسند صحیح كذا في آثار 
السئن (۱: ۸۹) وعن أبي جمرة قلت لابن عباس أقرأ والإمام بين يدي؟ فقال: لا. الطحاوي 
واسناده حسن . آثار الستن (۱ : ۸۵) قال على القاري رحمه الله تعالى : اختلفوا في قراءة المأموم 
الفائحة. فأصم قولي الشافعي انه يقرؤها في السرية والجهرية وهو مذهب آحمده وأحد قولی 
الشافعي إنه يقرؤها في السرية. ومذهب آبي حنيفة أنه لا يقرؤها في السرية ولا في الجهرية» کذا نقله 
الطيبي. والامام محمد من أتمتنا يوافق الشافعي في القراءة السرية» وهو أظهر في الجمع بين 
الروايات الحديثية » وهو مذهب مالك أيضاً قلت تقدم أن هذه الرواية ليست ظاهر الرواية عن محمدء 
وأنها مخالفة لتصريحه في الموطأ وغيره. . وأئمة المذاهب الأربعة أن من أدرك الإمام راک فدخحل 
في الصلاة فقد أدرك الركعة التي أدرك رکوعها ولو لم يقرأ شیئاً من القرآن. والله أعلم. وانظر 
الأحاديث والآثار في هذا الباب في إعلاء السنن (5 : 4۲ - ۱۱۵) ونصب الراية (۲: ۲۱-۷). 
قال الدارفطني : لم يسنده عن موسى بن أبي عائشة غير أبي حنيفة والحسن بن عمارة وهما ضعيفان. 
قال العلامة عبد الرشيد النعماني: هذا قول مدفوع فقد أخرجه أحمد بن منيع في (مسنده) وذكر عن 
موسى بن أبي عائشة عن عبد الله بن شداد عن جابر قال رسول الله به !من كان له إِمّام فقراءة 
الإمام له قراءة» وأخرج عبد بن حميد بسنده عن الحسن بن صالح عن أبي الزبير عن جابر عن 
النبي كه قال فذكره. قال العلامة كمال الدين بن الهمام في (فتح القدير على الهداية) وإسئاد جاہر 
الأول صحيح على شرط الشيخين والثاني على شرط مسلم فهؤلاء سفیان وشريكه وجرير وأبو 
الزبیر رفعوه بالطرق الصحیحة؛ وقال: فبطل رد المتعصبين وتضعيف بعضهم لمثل أبي حنيفة مع 
تصنيفه في الرواية الإسنادية حتى أنه شرط التذكر بجواز الرواية بعد علمه أنه خطه ولم يشرط 
الحفاظ هذا ولم يوافقه حتى صاحباه وأما تضعيفه رضي الله عنه قول قول ابن الهمام إن ذلك 
بمحض التعصب فهؤلاء الصف الأول من المتكلمين في الرجال يثنون على الامام آبي حنيفة _ 


أ 


ظ ۸ ملتقى الأبحر 





حب وصَلَّى على التبم عليه الصَّلاةٌ والسّلا والائي والدّاني سو 
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فصل 
الجماعة سئة 5 موك وأَوْلَى الناس بالامامة اعلمهم 


ویقبلون حدیثه سثل يحيى بن معين عن أبى حنيفة فقال ثقة ما علمت أحداً ضعفه وهذا شعبة بن 
الحجاج يكتب إليه أن يحدث ويأمره وشعبة شعبت وقال أيضاً: «كان أبو حنيفة من أهل الصدق ولم 
هم بالكذب وكات مأموناً على دين الله صدوقاً في الحدیث: وأثتى عليه جماعة من الأئمة مثل عبد 
الله بن المبارك وسفيان بن عيينة والأعمش وسفيان الثوري وعبد الرزاق وحماد بن زيد ووكيع وكان 
یفتی برأيه الائمة الثلائة مالك والشافعي وأحمد وآخرون كثيرون انظر البناية على الهداية بل انظر / 
تهذيب التهذيب/ لا تجد فيه مغمزاً للإمام وقد ألف فيه الذهبي رسالة سلخت من / تذكرة الحفاظ/ 
وقدمهم أبا حنيفة وصاحبيه كانا من الحفاظ بشهادة الامام الذهبي رحمهم الله تعالی . 

أما الدارقطني فان تعصبه حمله على أن يضع رسالة في الجهر بالبسملة فأتاه بعض المالكية فأقسم 
عليه أن یخبرہ بالصحيح من ذلك فقال: كل ما روى عن النبي ی في الجهر فليس بصحيح وأما عن 
الصحابة فمنه صحيح وضعيف» عن رسالة / ذب الذبابات عن المذاهب الأربعة المتناسبات/ 
للعلامة المحدت الفقيه محمد هاشم الحارثي المبطلي / ج١/‏ 0 بتعليق العلامة الفقيه محمد 
عبد الرشيد النعمامي / /٤٤١‏ وهؤ مؤلف مكانة الامام أبي حنيفة في الحديث/ طبعت الطبعة الرابعة 
بعناية شيخنا الشيح عبد الفتاح أبو غدة رحمه الله تعالى ۱۱۷ . 


)۱( والدائي والداني سواء . يعني البعيد الذي لا د يسمع القراءة وحطبة الجمعة؛ والقريب الذي يسمع ذلك 


(۲) 


سواء في وجوب الانصات لعموم قوله تعالی : ر فری» فان فاستیعوا لم نو شا [الأعراف : 
٤‏ ولكن إذا قرأ الخطیب: يتا الب منوا لوا عه وسلموا لگا [الأحزاب : 55] 
فيصلي السامع سراً. 
فصل 

الجماعة سنه مؤكدة» يعني في الصلوات؛ لا الجمعة والعیدین فالجماعة فیها شرط . قال في الدر: 
جاء في بدائع الصنائع وغیرها أن عامة المشایخ على وجوبها (۱۰۷). وقال في المجمم : انها قریبة 

من الواجب حتی لو ترکها آهل المصر لقوتلوا واذا ترك واحد ضرب وحبس ولا يرخص لاحد في 
ترکها إلا لعذر منه المطر والطین والبرد الشدید والظلمة الشدیدة (۱۰۱۷). 
عن أنس بن مالك رضي الله عنه أن النبي لا قال : الو أن رجلا دعا الناس إلى عرقي ا مرمائين 
لأجابوه هم يُدعون إلى الصلاة ة في جماعة فلا يأتونها لقد هممت أن آمر رجلاً أ ن يصلي بالناس في 
جماعة ثم أنصرف إلى قوم سمعوا النداء فلم یجیبوا فأضرمها عليهم ناراً | إنه لا يتخلف عنها الا 
منافق) . الطبراني في الأوسط ورجاله موئقون مجمع الزوائد (۱ : ۹)) وهو فى البخاري فى باب 
وجوب صلاة الجماعة ومسلم فی فضل الجماعة . ول ولو كانت الجماعة فرضاً لازماً لما تأخر النبی لا 
عن تنفيذ ما هدد به. 
فضل الجماعة : عن ابن عمر زضي الله عنهما تال : قال رسول الله : اصلاة الجماعة أفضل من 
صلاة الفذ بسبع وعشرين درجة) البخاري في باب فضل الجماعة. 





کتاب الصلاة 








بالشْنَّة''' ثم أَفْرأَهُمْء وعند آبی یوس بالعکس. ثم أرَعَهُم ۳ ثم أسَّنْهِمْ) نم 
آحسنهم خلقا . 


ویک امام ال٣‏ والاغرایی والاغمی» والفاسق» والمبتدع وَوَلَدٍ الرّنا 





5 وعن آبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله و قال : : «صلاة الرجل في جماعة تضعف على صلاته 
في بيته وفي سوقه خمساً وعشرین ضعفاً وذلك أنه إذا توضاً فأحسن الوضوء ٹم خرج إلى المسحد 
لا تخرجه إلا الصلاة ة لم يخط خطوة إلا رفعت له بها درجة وخط عنه بها خطيئة فإذا صلی لم تزل 
۱ ۰ البخاري 
(۱: ۸۹) ومسلم (۱: ۰0۲۳۱ وعن عثمان بن عفان رضي الله عنه عن النبي کل أنه قال : «من صلی 
المشاء في جماعة فکانما قام نصف الليل ومن صلی الصبح في جماعة فكانما قام اليل كله , مسلم 
باب فضل الجماعة (۰)۲۳۷ وقال عبد الله بن مسعود رضي الله عله: امن سره أن يلقى الله غداً 
مسلماً فليحافظ على هؤلاء الصلوات الخمس حيث ينادى بهن فان الله شرع لنبیکم سنن الهدى 
إنهن من سنن الهدى ولو أنكم صليتم في بيوتكم كما يصلي هذا المتخلف في بيته لتركتم سنة نبيكم 
ولو تركتم سنة نبيكم لضللتم» وما من رجل يتطهر فيحسن الطهور ثم يعمد إلى مسجد من هذه 
المساجد الا كتب الله له بكل خطوة يخطوها حسنة ويرفعه بها درجة ويحط عنه بها سيئة ولقد رأيتنا 
وما يتخلف عنها إلا منافق معلوم النفاق ولقد كان الرجل يؤتى به يهادى بين الرجلين حتى يقام في 
الصف» مسلم فيه يهادى. يؤخل من جانبيه يتمشى به إلى المسجد من ضعفه وتمايله . 
وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله ول : «من توضأ فأحسن وضوءه ثم راح فوجد 
الناس قد صلوا أعطاء الله مثل أجر من صلاها لا ينقص ذلك من أجورهم شيء؟. أبو داود 
والنسائي والحاکم وقال: على شرط مسلم. الترغيب (۱: 1۸). 

(۱) آعلمهم بالسنة: أي ہما یصلح الصلاة ویفسنها. قال عطاء بن آبی رباح : كان يقال یژمهم آفتههی 
فان کانوا في الفقه سواء فأقرؤهمء فإن کانوا في الفقه سواء فأسنهم. آخرجه الامام الشافعي في الام 
(۱: 14۰) وعطاء من کبار التابعین فقوله كان يقال حكاية عن قول الصحابة . 

(۲) * ثم أورعهم : أي أشدهم تحرزاً من الشبهة فضلاً عن الإثم والحرمة. روي عن ابن عمر رضي الله _ 
عنهما أن رسول الله تا قال : «اجعلوا آئمتکم خیارکم نوم وفدكم فيما بينكم وبين ربکم» رواه 
البيهقي وهو ضعیف. واحسنهم خلقاً. . . يعني أحسنهم معا شرة لا خوانه . 

(۳) وتكره إمامة العبد: أي كراهة تنزيه لنفرة الناس منه» ويخشى عليه الإثم إذا مهم وهم يكرهون قال 

إبراهيم النخعي : لا باس أن يؤمهم الأعرابي والعبد وولد الزنا إذا قرأ القرآن. 

قال محمد: وبه نأخذ إذا كان فقيهاً عالماً بأمر الصلاة» وهو قول أبى حنيفة . كتاب الآثار (ص: ۲۷) ' 

سنده صحیح . وان تقدموا جاز عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله با قال : «الجهاد واجب 
علیکم مع کل أمير برأ كان أو فاجراً الصلاة واجبة علیکم خلف کل مسلم برأ کان أو فاجراً وان عمل 
الکباثر والصلاة واجبة علیکم على كل مسلم برأ كان أو فاجراً وان عمل الکباثر». رواه ہ أبو داود في 

كتاب الجهاد باب الغزو مع أئمة الجور (ص : ۰ وضعفه بأن مكحولاً لم يسمع من أ بي هريرة. 

لکن الصحابة رضوان الله عليهم صلوا وراء أئمة الجور. فقد صلی ابن عمر وراء الحجاج وظلمه 

مشهورء كما روى البخاري. وصلی أبو سعيد الخدري العيد وراء مروان؛ كما روى مسلم وأصحاب 

الستن . والمبتدع الذي لا تكون بدعته مکفرة. فان كانت كذلك فلا تجوز. الدر (ص: ۱۰۸). 


ملتقی الأبحر 


فان تَقَدُموا جَازّ» ویکره تظویل الامام۳) الصّلاةء وگذا جماعة الساء ۳" وخْدَمنٌ 


لی د۳۸ 


فان فَعَلْنَ یَقث الإمامُ وَسْطَهُنَ كالعٌراة» ولا يَحَْضُرْنَ الجماعاتِ إلا ال فی 
+ هم : 5 ت .5 7 8 2 
الفجر والمغرب والعشاء وجوزا حضورها في الكل . 








ومَنْ صلی مَعَ واحدٍ آقامه عن یمینه ويتقدم على الائنین فصاعدا. ويصَفٌ 


(۱) ويكره تطويل الإمام الصلاة : أي زائداً على القدر المسئون. عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي ول 
قال «إذا صلی أحدكم بالناس فليخفف فان فيهم الضعيف والسقيم والكبير وإذا صلی لنفسه فليطول 
ما شاء». البخاري باب إذا صلى لنفسه. 

)٢(‏ وكذا جماعة النساء وحدهن: يعني تكره جماعتهن وحدهن . عن عائشة رضي الله عنها أن رسول 
الله گلا قال : ( خير في جماعة النساء إلا في المسجد أو جنازة قتبل؛ رواه أحمد والطبراني في 
الاوسط . مجمع مجمع الزوائد .)١57(‏ وقال محمد في كتاب الآثار بعذ أن ذكر خبر عائشة رضي الله عنها 
وأنها كانت تؤم النساء في شهر رمضان وتقوم وسط النساءء قال: لا یعجبنا أن توم المرأة فان فعلت 
قامت وسط النساء كما فعلت عائشة؛ وهو قول آبي حنيفة (ص: ۳۸). وانظر تمام الکلام في هذه 
المسألة فی إعلاء الستن )5١5 : ٤(‏ والبناية (۱: ۷۲۶). 

(۳) إلا العحوز : لخوف الفتنة قالت عائشة رضی الله عنها: «لو أن رسول الله هة رأى ما أحدث النساء 
بعده لمنعهن المسجد كما منعت نساء بني إسرائيل». مسلم (۱: ۱۸۳). وعن أم حمید أمرأة آبي 
حميد الساعدي رضي الله عنها آنها جاءت إلى رسول الله يل فقالت: يا رسول الله إني أحب 
الصلاة معك فقال: «قد علمت أنك تحبين الصلاة معي وصلاتك في بيتك خير من صلاتك في 
حجرتك وصلاتك في حجرتك خير من صلاتك في دارك وصلاتك في دارك خير من صلاتك في 
مسجد حبك وصلاتك في مسجد حيّك خير من صلاتك في مسجدي» قال: «فأمرت فبني لها مسجد 
في أقصى شيء من بيتها وأظلمه وكانت تصلي فيه حتى لقيت الله عز وجل». رواه أحمد وابن 
خزيمة» وا بن حبان» وفي فتح الباري بعد عزوه إلى أحمد والطبرانی (۱ : ۰ واسناده حسن. عن 
ابن مسعود رضي الله عنه أنه كان یحلف فیبلغ في الیمین : ما من مصلی للمرأة حير من بیتها إلا في 
حج أو عمرة إلا امرأة قد يئست من البعوله وهي في منقلبها (أي رجوعها) وعنه : ما صلت امرأۃ في 
مصلى خير لها من مقر بيتها الا أن يكون المسجد الحرام أو مسجد النبي بي إلا امرأة تخرج في 
منقليها يعني خفیها. وسئل وما منقلیها؟ فقال: امرأة عجوز قد تقارب خطوها. الطبراني في الكبير 
ورحاله موثقون في الرواية الأولی ورجال الصحیح في الثانية. مجمع الزائد (۱: ۱۵۵). ۱ 
قال في الهداية : ویکره لهن حضور الجماعات يعني الشواب منهن لما فيه من خوف الفتنة» ولا 
باس للمجوز أن تخرج في الفجر والمفرب والعشاء» وهذا عند أبي حنيفة وقالا بخرجن في 
الصلوات كلها لأنه لا فتنة لقلة الرغبة لا يكره كما في العید. وله إن فرط الشبق حامل فتقم الفتنة 
غير أن الفساق انتشارهم في الظهر والعصر والجمعة آما في الفجر والعشاء هم نائمون» وفي 
المغرب بالطعام مشغولون» والجبانة واسعة فيمكنها الاعتزال عن الرجال فلا تكره. ولهما قرله و 
اللا تمتعوا إماء الله بيوت ال٢‏ رواه البخاري 


کتاب الصلاة 


۳ 


الرجالٌ ثم الصّبيان ثم الحْتّائی ثم التّسا فان حادنه ُشتهاة " في صلاة مُظلَقَةٍ 
مُشتركة تحريمة وأداء فى مكان مُتَّحَدٍ بلا حائل فَسَدَتُ صَلاته إِنْ وي إِمامَٹھا ولا 
تخل في صلایه بلا نيّته إياها . ۱ 





وفسد ّ اقیرء(۲) رجل بامرأة. أو 2 صبى » وطاهر پمعذور» وقارئ با ومُکتّس 
بعارء وغیر مومی بمومی ۱۳ أو بیرض قرضا آخر. 


)١(‏ فان حاذنه مشتهاة: الاصل في صفوف النساء أن النساء يكن بعد الصبیان وهم يعد الرجال هكذا 
رتب رسول الله اؤ فان وقفت المرأة بحذاء الرجل في صلاة واحدة ونوی الامام [مامتها أو كان 
قال وأنا إمام لمن تبعني ولم يشر الرجل إليها بالرجوع عنه أو بالبعد فسدت صلاته» وکذا صلاتها . 
وإذا فقد قيد من القیود التي ذكرت لا تفسد صلاته . 
قال ابن مسعود رضي الله عنه : [آخروهن من حيث آخرهن الله] يعني في الصلاة. عبد الرزاق في 
مصنفه. وعن عبد الرحمن بن غنم أن أبا مالك الأشعري جمع قومه فقال: يا معشر الأشعريين 
اجتمعوا واجمعوا نساءكم أعلمكم صلاة رسول الله بي فاجتمعوا وجمعوا نساءهم وأراهم كيف 
يتوضؤون حصر الوضوء أماكنه حتى لما إن فاء الفيء وانكسر الظل قام فأذن وصف الرجال في 
أدنى الصف وصف الولدان خلفهم وصف النساء خلف الولدان ثم آقام الصلاة فلما قضى صلاته 
أقبل على قومه بوجهه فقال: «احفظوا فإنها صلاة رسول الله عة التى كان یصلی لنا)ء أحمد 
والطبراني ۱ ۱ 
قال العلماء: وإنما فسدت صلاة الرجل بمحاذاة المرأة له لأنه مأمور بتأخيرها كما تقدم من کلام 
ابن مسعود رضي الله عنه فإذا فعل ولم تتأخر فسدت صلاتها هي دونه. 
وقال إبراهيم النخعي رحمه الله تعالى: إذا صلت المرأة إلى جانب الرجل وكانا فى صلاة واحدة ' 
فسدت صلاته. الإمام محمد في كتاب الاثار» وقال: وبه نأخذ وهو قول أبي حنيفة» بلا حائل 
بينهما : مرتفع قدر درا وفرجه تسع إنسانا كالسائل. الدر (ص: ۱۱۰). 
وركب الحارث بن معاوية إلى عمر بن الخطاب رضي الله عنهما يسأله عن ثلاث خلال» فقال له عمر: ما 
أقدمك؟ قال ل سألك عن ثلاث خلال قال: وما هي؟ قال: ربما كنت أنا والمرأة في بناء ضيق فتحضر 
الصلاة فإن صليت آنا وهي كانت بحذاني؛ فان صلت خلفي حرجت من البناء . قال : تستر بينك وبينها 


ربانم سا اا 5 شئت . الحديث رواه أحمد. انظر إعلاء السنن (YY : ١(‏ 
(۲) وفسد اقتداء رجل بامرأة: لما تقدم من ترتیب النبي گلا المصلین وراءه . وقول این مسعود رضي الله 
عنه أخروهن . 


أو صبي ولو في نفل لأن نفل الصبي دون نفل البالغ حيث لا يلزمه القضاء ء بالافساد ولا يبنى 
القوي على الضعيف» والترتیب أن تكون حالة الامام أقوى من حالة المأموم أو مساوية» وطاهر 
بمعذورء لأنه من بناء القوي على الضعيف» ومثله قاری بأمي ومكتس بعار ‏ إلخ. لأنه من بناء 
القوي على الضعيف (الدر: ۱۱۱). وكذا مفترض بمفترض فرضاً آخر كمصلي الظهر اقتدى بمصلي 
العصر لانتفاء الشركة. وعند الشافعي يجوز فيهما. (مجمع: ۱۱۲). 


ویَجُوڑ اقتداغ ال بمایح" ٠‏ ول بمفترض ومُومئ بمثلب وقائم باخلب: 
وكذا اقتداء المتوضئ بالمتیمم. والقائم بالقاعد. خلافاً لمحمد”" فيهماء وإِنْ عَلِمَ 


لړ بع 


أن امامَه كان مُحْیثاً ۹2۹۹ وان امُتدّى ی وقارئ بأميّ فَسَدَتْ صلاةٌ الکل 





وقالا: صلاة القارئ فقطء ولو استَخْلَف الامام القارئ أميا أ في الأخْرّيين 


2س > (Jo‏ 
ون . 


)١(‏ ویجوز اقتداء غاسل بماسح: يعني يجوز اقتداء غاسل القدمين في الوضوء بالماسح على الخف الذي 
یلیسه على القدمين بشروطہ المعروفة. وكذا المتنفل بالمفترض: لان حالة الإمام أقوى من حالة 
المأموم؛ ولا يجوز اقتداء المفترض بالمتنفل كما تقدم. 

(۲) خلافاً لمحمد فيهما: أي في اقتداء المتوضئ بالمتيمم والقائم بالقاعد وهو قیاس لکن قد ثبت 
صلاة المتيمم بالمتوضئین في حديث عمرو بن العاص» كما في أبي داود» وصلاة رسول الله ا 
آخر صلاة له بالناس إماما قاعدا والقوم خلفه قيام كما في البخاري. 

(۳) وان علم أن إمامه كان محدثاً أعاد: عن أبي جعفر أن علياً رضي الله عنه صلی بالناس وهو جنب أو 
على غير وضوء فأعاد وأمرهم أن يعيدواء عبد الرزاق قال الشيخ ظفر: إسناده حسن . 

)٤(‏ فسدت: لأن الامي لا يصلح أن يكون إماماً ابتداء كما تقدمء فلا يصلح بقاء. والله أعلم 
فرع : الأعذار المبيحة لترك الجماعة: 

۔ البرد الشدید والريح الشديدة والمطر. عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه أذن في ليلة ذات برد 
وریح ومطر؛ وقال في آخر ندائه: الا صلوا في رحالکم ألا صو في الرحال ثم قال: إن 
رسول الله ی كان يأمر المؤذن إذا كان ليلة باردة أو ذات مطر في السفر أن يقول الا صلوا في 
رحالکم» رواه مسلم. وعن نعيم بن النحام قال: أذن مؤذن النبي و للصبح في ليلة باردة 
فتمنیت لو قال: «ومن قعد فلا حرج» فلما قال الصلاة خير من النوم. قالها. أخرجه عبد 
الرزاق وغیره بإسناد صحیح . فتح البازي (۲ ۔ ۸۱). 

١‏ حضور طعام تتوق إليه النفس من جوع أو صیام. عن أنس بن مالك رضي الله عنه عن رسول 
الله تَا أنه قال: «إذا أقيمت الصلاة وأحدكم صائم فلیبداً بالعشاء قبل المغرب ولا تعجلوا عن 
عشائكم؟ . الطبراني في الأوسط ورجاله رجال الصحيح. مجمع الزوائد (؟: 174) قلت: هو 
في الصحيح خلا قوله «وأحدكم صائم». وقال ابن عابدين: ومثل الطعام الشراب وقرب 
حضوره كحضوره فيما يظهر لوجود العلة» ويه صرح الشافعية. رد الممحتار (۱: ۵۸۱) وقال في 
شرح السنة: الابتداء بالطعام إنما هو إذا كان شدید التوقان إلى الطعام» وكان في الوقت سعت 
وإلا فليبدأ بالصلاة لان النبي ييه «كان یحتر من كتف شاة فدعي إلى الصلاة فألقاها وقام 
يصلي» . ( .)٩۹۳۲‏ 

۳ - مدافعة الأخبثين. فإذا أقيمت الصلاة والمسلم على هذه الحالة فلیذهب ليقضي حاجته ثم یتوضاً 
ويصلي ولو فاتته الجماعة لهذا السبب. قالت عائشة رضی الله عنها: سمعت رسول الله مَل 
يقول: ٢لا‏ صلاة بحضرة طعام ولا هو یدافعه الأخبثان» مسلم (۱ : 4 والاخبنان البول 


کتاب الصلاة 
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والغائط. ورضي الله عن أبي الدرداء الذي قال: من فقه المرء اقباله على حاجته حتى يقبل على 
صلاته وقلبه فارغ. البخاري من كلامه (۲: 184) ووصله ابن المبارك في الزهد له. 

الخوف على النفس أو المال من ظالم أو لص» والمرض الذي يتعذر معه حضور الجماعة في 
ظن المريض . قال ابن عباس رضي الله عنهما: قال رسول الله كَكِة: «من سمع النداء فلم يمئعه 
من اتباعه عذر» قالوا وما العذر؟ قال: «خوف أو مرض لم يقبل مثه الصلاة التي صلی؛ أبو 
داود وابن حبان . الترغیب (۱: ۷۰). 

العمی . عن عتبان بن مالك رضي الله عنه قال: كنت آصلي لقومي بني سالم وکان يحول بيني 
وبينهم واد إذا جاءت الامطار فیشق على اجتیازه قبل مسجدهم؛ فجثت رسول الله و نقلت 
له : إني آنکرت بصري وان الوادي الذي بيني وبين قومي إذا جاءت الأمطار فیشق على اجتیازه 
فوددت أنك تأتى فتصلی فی بیتی مکاناً أتخذه مصلی فقال رسول الله يلك :«سأفعل». الحدیت 
رواه البخاري (۱ : ٤‏ وأما ما في الترغیب (۱: ۱ عن عبد الله بن أم مكتوم رضي الله عنه 
قال: قلت : يا رسول الله آنا ضرير شاسع الدار ‏ أي بعيدها ‏ ولي قائد لا پلائمني فهل تجد لي 
رخصة أن أصلي في بيتي؟ قال: «أتسمع الئداء؟» قال نعم قال «ما أجد لك رخصة». رواه 
أحمد وأبو داود. فأجاب عنه الحافظ البيهقي كما في نصب الراية (۲: ۲۳) بما نصه. لا أجد 
لك رخصة تحصل لك فضيلة الجماعة من غير حضورهاء وليس معناه إيجاب الحضور على 
الأعمى. وقد رخص لعتبان بن مالك . قال الشيخ ظفر: وألحق فقهاؤنا بالعمى الظلمة الشديدة 
أيضاً إذا كان بحيث لا يبصر طريقه إلى المسجد فيكون كالأعمى. كذا في رد المحتار 
(۱ : ۵۸۰): قال في الدر: فلا تجب على مريض» ومقعد» وزمن» ومقطوع يد ورجل من 
حلاف » أو من رجل فقط ذکره الحدادي, ومفلوج وشیخ عاجزء أو خوف على ماله» أو من 
غریم؛ أو ظالم . رد المحتار (۵۸۰:۱). 

ویلحق بالمریض من يُعنى بانمریض من طبیب أو و لد أو خادم فلقد تأخر العباس وعلي رضي 
الله عنهما عن الجماعة التي أقيمت لابي بكر رضي الله عنه» فلما وجد النبي يي خفة خرج إلى 
الصلاة بیتهما . والخبر في البخاري . انظر فتح الباري (۲: ۱۳۰). 

وقد نظم ابن عابدین رحمه الله تعالی الأعذار التي مرت في الدر وشرحه عليه في ترك الجماعة 


فقال : 
أعذار ترك جسمساعة عسشسرون أودعتها في عقد نظم کسالدرز ‏ 
مرض وإقعاد عسمسی وزمالة مطر وطیسن لم بسرد قد أضر 
قطع لرجيل مع يد أو دونسهسا فلج وعجزالشيخ قصد للسفر 
خوف على مال كذا من ظطالم أو داسن وشهی أكل قد حضسر 
والريح ليلا ظلهة تمريض ذي ألم مدافعة لبول أو قستر 


ثم اشتغال لا بغير الفقه في بعض من الأوقات عذر معتبر. (۱: .)08١‏ قال في الدر: وإرادة سفر 
أي وأقيمت الصلاة ويخشى أن تفوته القافلة أما السفر لنفسه فليس بعذر. 


ملتقی الأبحر 








تب الخدث 2 الصّلاة 


و 


0 


مَنْ سمه“ حَدَتٌ في ال یلاخ و توص وتنى » والاستتناث آفضل وان كان إماماً 
ج ایر إلى مکانه فإذا تَوضَّأ عاد وأتمّ في مکانه خثماً إن كان إمامُ لم يفرع 
وإلا فهو مخیر بين الود وبين الإثمام حيثُ توضَأً کالمْفرو. 


ولو أَحَدَتٌ عمدا أ ات ت" وكذا لو جُنٌ أو أغميَ علية » أو اختلم أو فَهْقَهَ 


رر 


أو أصابَيهُ نَجَاسَةٌ مازع أو شج؛ أو طن آنه أحدّت حرج من المسجدِ؛ أو جاور 


الصّقُوف خارِجَةُ نم هرآ لم بْحیث ولو لم يخر لاثم وه جج ولم یُجاوز تی ولو سَبَّقَهُ مم 00 
الخدت بعد التشہد : ضْاً وسلّمء > وان تَعَمَّدَهُ فى هذه الحالة أو ما ما يُنافيها 


ميم ان 
كب م 


لیس ۰ 


یاب الحدث بے الصلاة 

(۱) من سبقه الحدث توضاً: آي عرض بلا اختیار: والمراد حدث یوجب الوضوء آما الحدث الذي 
یوجب الغسل فتبطل به الصلاة لندرته. توضأء أي دون تأخرء ومن أقرب مکان إلى مکان الصلات 
ولا يتكلم ولا یکشف عورة فان فعل هذا بطلت صلاته. وبنی أي يبدأ الصلاة بعد الوضوء حيث 
قطعها حین آصابه العذر؛ والاستئناف أفضل . عن عائشة رضی الله عنها قالت : قال رسول الله بل : 
(من أصابه فيء او رعاف أو قلس أو مذي فلیتصرف فلیتوضاً ثم ليبن على صلاته وهو في ذلك لا 
یتکلم» . رواه أبن ماجه (ص : ۸۷). 
وعنها أنه و قال : (إذا صلی أحدكم فاحدث فلیمسك على أنفه ثم لينصرف». ابن ماجه والحاکم 
وصححه وحسنه السيوطي في الجامع الصغیر (۱: ۲۵). وقال الشافعي رحمه الله تعالی: بطلت 
صلاته فيستأنف الصلاة لأن الحدث ينافي الصلاة إذ لا وجود للشي» مع وجود منافیه وفي قول له 
يبني أيضاً. إعلاء السنن (۲۰۵). 

)۲( جر آخر مکانه : أي جاز له أن یستخلف من یصلح للإمامة ولو مسبوقاً أو لاحقاً فان استخلف أميا 
أو معذوراً بطلت صلاتهم جميعاً . قلت: ومن هنا كان المستون أن یقوم خلف الإمام من هم آمل 
للإمامة إذا ناب الإمام نائبة. قال رسول الله ككِْةِ: «ليلتي منکم أولو الأحلام والنهى». رواه مسلم . 
وقد كان كبار الصحابة كأبي بكر وعمر يقومرن وراءه و إذا صلی بالناس. فينبغي أن لا يمكن 
الأحداث من القيام وراء الإمام لما ذكر. 

(۳) ولو أحدث عمداً: أي باختياره استأنف لأن البناء ورد على خلاف القياس لورود النص فيمن أحدث 
بغير قصد. فلا يلحق به من فعل ذلك بقصد. ومثله من أغمي عليه أو جن إلخ لأن هذه حالات 
نادرة فلا يبنى عليها حكم. وكذا إذا شج وسال دمه لانتقاض الوضوء بذلك وإصابة الدم التجس 
ثوبه. أو جاوز الصفوف حال كونه يصلي خارج المسجد.في الصحراء فان مكان الصفوف في 
الصحراء له حكم المسجد إن مشى يمنة أو يسرة أو خلفاً وان مشى آمامه أو ليس بين يديه سترة 
فالصحيح هو التقدير بموضع السجود. 





كتاب الصلاة 





(۱ و سر وف ہے هم gigs‏ 
إن | 


وتَبْطل عند الإمام ن ری في هذه الحالة وهو میم ما 


المسح. أ نیع مه بسل قليل قلیل. أو تعلم الامي سور أو وَجَدَ العاري تَْياًء أو 
یر المُومئ على الارکان» أو َو صاحتك تیب فائتة» أو استخلف القارء؛ 


میا أو طَلَعَتِ الشُمس فى الفجر أو دحل وق العشر فى الجفعت أو رال دز 
المعذون أو سقطتِ الجبيرة عن برء. 

کے رو ما ر ).م كيت 2 ی او واه ے۶ مورا وم 

ولو استخلفت الإمام مسبو مسبوقا صح فادا اتم صلاة الإمام يقدم مدركا لیسلم 


ل 


بهم. ثم لو قتل مُنافيا بده یضره والأرلَ إن لم يكن فرع ولا يضر من قرع ولو 
و هم و( سج مرگ م 
همه الإمام ' عِنْدَ الا خيتام» أو أَحدّت عَمْدَاً قَسَدَثْ صلا مَن كان مَسْبوقاًء لا ان 


کلم أو رح من المسجد۔ 
ومن سمه ارو رنی(8) في ركوع أو سجود أعادّهما حَْما إن بنی» ومن تَذْكّرَ 


(۱) تست وتبطل عند الامام: يعني تمت الصلاة لتمام فرائضهاء وكذا لو أحدث عمداً لوجود الخروج من 
الصلاةء وان كره تحریماً لترك السلام الواجب للخروج به من الصلاةء وتبطل عند الإمامء لأن 
الخروج من الصلاة بصنعه فرض عند الإمام؛ وهذه الصورة التي عرض له فيها ما یقسد صلاته 
فلابد من وضوء جديد من أجل الخروج من الصلاة مثل السلام. 

(۲) ولو استخلف الامام مسبوقاً: المسبوق هو الذي سبق بركعة أو أكثر فلو ناب الامام نائبة انتقض بها 
وضوؤه فاستخلف رجلاً. وينبخي 7 المسبوق أن لا يتقدمء ولو تقدم جازء وكذا لو كان الامام 
مسافراً بنبغي أن لا يقدم مقيماً» فإذا أتم المسبوق المستخلف صلاة الإمام بأن انتهی إلى السلام 
يقدم مدركاً للإمام من الركعة الأولى لیسلم هو بالناس» ويقوم هو إلى قضاء ما سبق. ثم لو فعل 
ذلك المسبوق ما ينافي الصلاة كالضحك بعد إتمام صلاة الإمام يضره أي المسبوق والإمام الأول 
لأنه جد في خلال صلاتهما إن لم يكن الإمام الأول قد فرغ من صلاتهء ولا يضر من فرغ بأن 
توضأ وأدرك خلیفته بحيث لم يسبقه شيء وأتم صلاته خلف خلیفته فحينئذ لم تفسد صلاته» وكذلك 
لم يضر القوم إذ قد تمت صلاتهم . 

(۳) ولو قهقه الإمام عند الاختتام: أي بعد قعوده قدر التشهد وهو الركن الأخير في الصلاة فسدت صلاة 
المسبوق الذي يقوم ليتم صلاته الا إذا كان قد قيد ركعته المستقلة بسجدة حیث يتأكد انفراده عن 
الإمام لا إن تكلم الإمام لأنه خروج من الصلاة بعمل اختاره» مع تحقق كراهة التحريم لتركه السلام 
في الخروج من الصلاة كما تقدم. قال رسول الله للا : «إذا أحدث ‏ يعني الرجل - وقد جلس في 
آخر الصلاة قبل أن یسلم فقد جازت صلاته». ابو داود والترمذي وفي الباب عن علي . 

)٤(‏ ومن سبقه الحدث: في ركوع أو سجود آعاد؛ لأن تمام الركن بالانتقال عنه» فهو حين آصابه 
الحدث راكعاً أو ساجدا لم يكن قد أت رکوعه أو سجوده» ولو رفع رأسه يريد آداء ركن الركوع به 
بطلت صلاته فلا بد أن يستأنف الصلاة . 


ہے سس سب 


اج .1 ملتقی الأبحر 


[۳ 





ما في رکوع أو سجود فسجدها ندب إعادتهماء ومن ام قرا ۲ فاحدّت فان 


كان المَامومٌ رجلاً تین للاستخلافب وال لم يَسْتَحْلِفةُ ولا فقيل يتعيّن فد 


2و م 


صلاتهما والأصح أنه لا يتعين فتفسد صلاته دون الما ولو خصر عن القراء*' 
جارٌ له الاستخلاف خلافا لهما. 


بات ما یشید الصلاة وما یکره فيك 
يفسدها الكلامٌ ولو سَهِوأء أو في نوم" ُء وکذا الدعاء ہما یشبه کلام الاس 


)١(‏ ومن تذكر سجدة في ركوع أو سجود: فسجدها ندب إعادتهما لتقع الصلاة مرتبة بقدر الإمكان» ولا 
يجب عليه إعادتهما خلافاً لابي يوسف لان القومة التي بين الرکوع والسجود عنده فرض. 

(۲) ومن ام فرداً فأحدث فان كان المأموم: صالحاً للإمامة تعين للاستخلاف ولو لم یستخلفه لعدم 
المزاحم» وان لم يصلح المأموم للإمامة مثل الصبي والمرأة تعين الصبي والمرأة للاستخلاف فتبطل 
صلاتهما معا لأن الصبي والمرأة ليسا أهلا للامامت والأصح أنه لا يتعين ذلك الفرد فتفسد صلاة 
المأموم فقط دون صلاة الإمام. لأن الإمام منفرد فلا تبطل صلاته بالخروج من المسجد عند 
الحدث. والمقتدي يكون مقتدیاً بما هو خارج المسجد فتبطل صلاته. 

(۳) ولو حصر عن القراءة: لو خصر الامام عن القراءة بان لم يتذكر شيكاً من القرآن؛ فإن كان قد قرأ 
مقدار الفرض يركع ويتم صلاته ولا يجوز استخلافه إجما جماعاً» وفيما دون ذلك يستخلف عند الامام 
ولا يجوز عند صاحبيه. والله أعلم . 

ظ باب ما يُفسد الصلاة وما یکره فيها. 
)٤(‏ يفسدها الكلام ولو سهواً أو جهلاً أو خطأ مكرهاً: لأن حالة الصلاة مذكرةء فلا يجوز للمصلي أن 
ینسی أنه في الصلاة فيتكلم . والأصل في هذا ما قاله معاوية | بن الحكم السلمي رضي الله عنه : بینما 

أنا نا اصلي مع رول الله ب ذ عطس رجل من القوم فقلت: يرحمك الله فرماني القوم بأبصارهم 
فقلت: واثكل أميّاه ما شأنكم تنظرون إلىن؟ فجعلوا يضربون بأيديهم على أفخاذهم فلما رأيتهم 
يصمتونني لكني سكت فلما صلی رسول الله و فبأبي هو وأمي ما رأيت معلماً قبله ولا بعده أحسن 
تعليماً منه فو الله ما كهرني ولا ضربني ولا شتمني ثم قال: «إن هذه الصلاة لا يصلح فيها شيء من 
كلام الناس إنما هو التسبیح والتكبير وقراءة القرآن». أو كما قال رسول الله ية رواه مسلم 
(۱: ۲۳ ۲). 
وعن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قال : کنا نسلم على رسول الله يي وهو في الصلاة فيرد علینا 
فلما رجعنا من عند النجاشي سلمنا عليه فلم یرد علبناء فقلنا: يا رسول الله كنا نسلم عليك في 
الصلاة فترد عليناء فقال: «إن في الصلاة لشغلاً؛ مسلم (۱: ۲۰6) وزاد النسائي (۱: ۱۸۱) فيه 
قال: «إن الله يحدث من أمره ما يشاء وإنه قد أحدث من أمره أن لا يتكلم في الصلاة». وانظر تمام 
الكلام في هذه المسألة في إعلاء السئن (5: ۱۷ ۔ ۲۸) والله أعلم. 

)٥(‏ وكذا الدعاء بما يشبه کلام الناس : لحدیث «إن هذه الصلاة لا یصلح فیها شيء من کلام الناس؟ء 





7 ۱ ص م 2 9 . مر دم‎ ۶ ۹4 2 a 
وهو ما یمن طلبه منهم, والانین والتاوه والتافشف» ولو کانت بحرفین خلافا‎ 

۶ 8 7 ع 5 007 لامي ات 5 نا 

لا بي يوسفء والبكاء بصو س لوجع أو مصيبة لد لذكر جنه او نار والتّنخنخ"* بلا 

۹ © وق ۲ ۳ و © و ليد جس 1 ۵ کی 2 س 1 
عُذْرء وتَشْمِیْث عاطس'''ء وقصدذ جواب بالحَمذ له أو الهیْلَلَة أو السبحلت أو 
الاسیرجاع. أو الحَوْقْلَةٍ جلافا لأبي یوسفء ولو آراد بذلك اعلامه أنه في الصّلاة 

7- 5 م کس سے ۰ 6 + مر ممه ۹ ےہ و 
لا تَمْسدٌ اتفاقا . ولو قُتَحَ على غير إمامه”*' فُسَدَثْ لا إن فَتَحَ على امامه مُظلَقاً في 

۳ ا 

الأصحٌ. 

= والأنين هو صوت المتوجع قيل: هو أن يقول آه بالمذ وكسر الهاءء والتأوه: بأن يقول أوه بفتح 
الهمزة وسكون الواو وكسر الهاءء والتأفيف أن يقول أف بضم الهمزة وكسر الفاء المشددة بالتنوين 
وبدونه ) أي تفسدها با ا والبكاء بصوت ويحصل 
المقداد وقد رآ وما فيا ال 1 سول ا گا تحت شجرة يصلي ويبكي حتی صبح صبح. ۰ أبن 
خزیمة كذا في الترغيب (۲: ۰0۸۷ 
صحیح . . قال أبن عباس رضي الله عنهما التفخ في الصلاة شنم الصلاة ابن أبى شیة سا 
صحیح . عمده القاري (۲: A (YY‏ 

(۲( وتشميت عاطس : یعنی ادا عطس المصلی فقال : الحمد لله فقال له مصلي وهو معه في الصلاة: 
پر حمك الله وتقدم حدیث مماوية بن الحکم وأوله «إن هذه الصلاة لا یصلح فیها شيء من کلام 
الناس» . الحدیث . 

(۳) وقصد جواب بالحمدلة: صورة المسألة رجل آخبر المصلي بما يسره» أو قال هل مع الله آلهة 
آخریں أو أخبر ہما پتعجب هنة » أو أخبر دموت رجل 5 و آخبر ہما يسوؤه» فقال المصلي : الحمد 
نت أو قال: أيه إله إلا الله أو سبحان اف أو إنا لله وانا الیه راجعون » أو لا حول ولا قوة إل با لله 
مریداً به جوابه» تفسد صلاته عند أبى حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالى لأنه أخرجه جواباً له» وهو 
صالح؛ لأنه يستعمل فی موضعه عرفا . خلا فا لأبى یو سف ر جمه اللہ تعالی أن هذه الألفاظ ثناء 
بأصله فل" يحرج بإرادته الجواب عن الثٹناء کما لا لب سز كلام الناس بالقصد ناء . لکن الصحیح 
قولهما. 

(4) ولو فتح على غير إمامه..: مصلياً كان أو غيره فسدت صاذة الماتح» إلا إذا آراه التلاوة. لا 
إن فتح على إمامه مطلقاء أي سواء قرأ الإمام قدر ما تجوز به الصلاة أم لا. قال أنس رضي 
الله عنه : ( کنا نفتح على الأئمة على عهد رسول الله يل أخرجه الحاکم و صححه وأفرہ الذهبي 
(۱: ۲۷). 





(۱) 


(۲) 


۳. 


(€) 


(۵ 


وال کلام 2 مد ورده وفراءته مِنْ هھ اماس م 00 لا فا أ 7 واغْله وه شا 
وسجودهُ على نجس“ خلافاً لابي یوشف فیما إذا أعاده على طاهر» وک 


والسلام عمداً و ورده : : عن زيد | یس ہیر چرم يكلم الرجل صا 
عن الکلام». 0 (Tek:‏ 

و کذا رد السلام إذا كان بالکلام کالسلاام » أما رد السلام بالإشارة فمكروه. قال جابر رضي الله عنه 
آرسلني رسول الله ية وهو منطلق إلى بني المصطلق فأتیته وهو يصلي على بعیره فکلمته: فقال لي 
بيده هکذا وأومأ بيده زهير» ثم کلمته فقال لي هکذا وأومأ زهير أيضاً بيده إلى الارض وأنا أسمعه 
يقرأ يومئ برأسه» فلما فرع قال: «ماذا فملت في الذي ارسلتك له فإنه لم يمنعني أن أكلمك إلا اني 
كنت آصلي . ٠.‏ . الحديث روا مسلم (1 - 4۱۰6 ولفظہ عند البخاري فاتيت اي فسلمت علب 
لأ م لت سل را امي ارآ کال . الحدیت قال الحافظ 
لکحاری ( : ۲۹۶) بسنده وفي آخرہ: ون إعلاء الستن (ه 0۳ 

وقراءته من مصحف : عن رفاعة بن راقع رضي الله عنه أن رسود اللہ عم رجا الصلاة ققال: لإن 
كان معك قرآن فاقرأ ولا فاحمد الله وكبره وهلله : ثم اركع». أبو داود والترمذي وقال: حديث حسن . 
نیل الأوطار (۲ : ۸ وعن ابن عباس رضي ال عنهما تال «نهانا أمير المؤمنين عمر رضي الله 
عنه أن نم الناس في المصحف ونهانا أن يؤمنا إلا المحتلم». رواه ابن أبي داود كذا في كنز العمال 
)۲٥٢ :4(‏ ولم أقف له على سند. لانه عمل كثير أو لأنه تلقن منه أما لو کان المصلى حافظاً لما يقرأ 
فلا تفسد صلاته بقراءته من المصحف اتفاقاً لأن القراءة مضافة إلى حفظه لا إلى تلقنه من المصحف 
خلافا لهما - أي لأبى يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى ‏ قالا: لأن النظر فى المصحف عبادة ولكنه 
يكره لما فيه من التشبه بأهل الكتاب فى هذه الحالة. وبه قال الشافعى وأحمد. وعند مالك وأحمد فى 
رواية لا تفسد في النفل فقط . التوضيح (۲: ۷۵۷) إعلاء (0: 1۸). 

وأکله وشریه: ولو سهواً الا ادا کان بين آسنانه قلیل من الطعام دون الحمصة فابتلعه؛ وکذا لو كان 


فى فمه سكر فابتلع ذوبه تفسد الصلاة بهی لا لو بقي طعم الحلاوة من قبل الدخول في الصلاة ة إلى 


الدخول فيها فابتلع ریقه» لانه یسیز جداء والل أعلم. 
وسجوده على نجس : لأن من شروط الصلاة طهارة مكان الصلاة قال الله تعالی لابراهيم وإسماعيل . 
علیهما السلام : أن طهر یب لطايفي وَالمكنينَ واكم اہر . [البقرة: .]٦٤٢‏ 

والعمل الکثیر : هو كل عمل لا يشك الناظر في فاعله أنه لیس في الصلاة وهو المختار» وقیل ما 
یکون ثلاثاً متوالیاً حتى لو حك موضعاً من جسده ثلاثاً تفسد إذا كانت متتابعة في الدر والمجمع 


(ص : ۰ وقال صا حب البدائع من کلام: : وكل عمل لو نظر إليه ناظر ريما يشتبه عليه أنه في 


الصلاة فهو قليل وهو الاصح ثم قال: فأما حمل الصبي بدون الارضاع فلا يوجب فساد الصلاة لما 
روي أن النبي گا كان یصلی وقد حمل أمامة بنت ابی العاص على عاتقہ قه فکان إذا سجد وضعها 





كتاب الصلاة 





وف . + وهی ری( ی موم ے پ روم كسم 
وشروعه في غیرها لا شروعه فيها انیا » ولا إن نظر إلى مکتوب وفهمه أو اکل ما بين 
أسنازو دون الجخصّة . وتفسد في قَذْرها . 


وإن مر ماط في موي سجوده إذا كان على الأرض أو حاذى الأعضاء 
الاعضاء إذا كان على الدّكان أ ثم المار ولا تفسد 


وينبغي أن يغْرِرٌ أمامة"" و في الصحراء شر طوق فاع عي ظ اصع وَيَعَربَ 
منهاء ويجعلها على أحد حا جميه: ولا يكفي الوضع ولا ال 


= وإذا قام رفعها ثم هذا الصنيع لم یکره منه ب لأنه كان محتاجاً إلى ذلك لعدم من يحفظهاء أو لیا 
الشرع بالقعل أن هذا غير موجب لفساد الصلاة ومثل هذا في زماننا لا یکره للواحد منا لو فعل ذلك 
عند الحاجة أما بدون الحاجة فمكروه. (۱: )51١‏ ووجه كراهته بدون الحاجة لإخلاله بالششوع 
والإقبال بالقلب على الرب تعالى. إعلاء السنن (۵: ۷۹). 

)۱( وشروعه في غيرها : بأن نوى في قلبه وكبر بلا رفع يديه . صورته صلی ركعة من الظهر مثلا : ثم افتتح 
العصر فقد نقض الظهر لانه صح شروعه في غير ما هو منه فيخرج عما هو فیه» ویتم الثاني ولا 
تحسب منها الرکعة التي صلاها قبلها» مجمم (ص : ۱ لا شروعه فیها انیا أي لا یفسدها 
افتتاح الظهر بعدما صلی من الظهر رکعة؛ بل یبقی على ما كان عليه حتی يجزئ بتلك الرکعة حتی 
إذا لم یقعد في الركعة التي هي ثالثة عنده فسدت صلاته لأنه نوی الشروع في عين ما هو فيه إلا إذا 
كبر ينوي إمامة النساء أو الاقتداء بالإمام أو كان مقتدياً ينوي الانفراد فحيتئذ يصير شارعاً فيما كبرء 
ويبطل ما مضى من صلاته للتغاير. ولو أنه نوی بلسانه الانتقال من صلاة إلى غيرها فسدت صلاته 
الأولى مطلقاً لأن الكلام مفسد للصلاة» ويصير مستانفاً للمنوي ثانياً. ١‏ 

)٢(‏ وان مر مارٌ في موضع سجوده: إذا كان يصلي على الارض من صحراء أو بستان» أو مسجد كبير 
إلخ يعني شرط في کون المار آثماً أن يمر في موضع سجوده إذا كان المصلي قائماً على الارض؛ 
أما إذا كان المسجد صغيراً أربعين ذراعاً فجميع ما أمام المصلي إلى الحائط القبلي سترة يحرم 
المرور ثمة آمام المصلي. الدر (ص: ۱۲۱) قال زيد بن خالد: سمعت رسول الله و يقول :«لى . 
يعلم المار بين يدي المصلي ماذا عليه كان لأن يقوم أربعين خريفاً خیراً له من أن يمر بين يديه؛. 
البزار ورجاله رجال الصحيح. مجمع الزوائد (۱ ۰ 155). 
ویستثنی الطائف إذا مر بين يدي المصلي لأن الطراف صلاة. عن الحسن بن علي رضي الله عنهما 
«آن رسول الله گل صلی والرجال والنساء يطوفون بين يديه بغير سترة مما يلي الحجر الأسود؛ 
الطبراتي في الکبیر وفیه یاسین الزیات وهو مترولد. مجمع الزائد (۱: (1Y‏ . ر 

(۳) وينبغي أن يغرز آمامه: عن ابی هريرة رضی الله عنه أن رسول الله ا قال: «إذا صلی أحدكم 
لیجمل تلقام وجهه شين قان لم بجد فلبتصب عص فلن لم یکن نيخط خطا لا يضرء من مین يديد 
أي وراء الستر والخط؛ أحمد وابن ماجه قال ابن حجر: حسن وبهذا يوقي المار غير الشاعر من 
الإثم إن مر أمام مصلي وهو في الصلا:. قال الشیخ ظفر: والامر بدرء المصلي للمار هو رخصة 


٠٠۰‏ ۱ ملتقی الأبحر 





ویدراً لماز بالاشارة أو التسبيج لا بهما ان عدمت السترة أو قَصَدَ المرور بيه 


وبينها. وجاز ترکها عند 2 المرور. 


ورو سر 


وسترة الإمام مخز عن اغوم ولو صلی على : ون" ب تی سے ا 


(1) 


(۲) 


(٢) 


(4) 


سے لاسر ۳ 3 سرک سد حم سے ہر م 7 31 ۱ ےو ۴ 4 
وکر هعبت بشو ره َو دنه وقلت الحضی إلا مرةلیمکته السجود وفرَعَةالاصایع" 5 


قال محمد فى الموطأ: يكره أن یمر الرجل بين يدي المصلي فان آراد أن يمر بين يديه فليدرأه ما 
استطاع ولا بقاتله فان قاتله كان ما یدخل عليه في صلاته من مقاتلته إياه أشد عليه من أن يمر هذا 
بين یدیه» ولا نعلم أحداً رأى قتاله؛ الا ما روي عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه وليست العامة 
عليها ولکنها على ما وصفتٌ لك وهو قول أبى حنيفة رحمه الله تعالى. (ص : 98). 
عن المقداد بن الأسود رضي الله عنه قال: «ما رأيت رسول الله گل صلی إلى عود ولا عمود ولا 

شجرة إلا جعله على حاجبيه الأيمن أو الأيسر ولا يعمد له عمداً». أبو داود. عن طلحة رضي الله 
عنه قال: قال رسول الله َك : «إذا وضع أحدكم بين يديه مثل مؤخرة الرحل فلیصل ولا یبال من 
وراء ذلك» مسلم (۱ : ٥‏ . 
وسترة الامام مجزئة: آعن ابن عباس رضي الله عنهما قال: «أقبلت راکباً على أتان وأنا یومتذ قد 
ناهزت الا حتلام ورسول الله ۶ گلا يصلي بالناس بمنى إلى غير جدار فمررت بين يدي بعض الصف 
فنزلت وأرسلت الأتان ودخلت في الصف فلم ینکر ذلك على آحد». رواء البخاري (۱: ۷۱). 
ولو صلی على ثوب بطانته نجسة صح: يعني إذا لم يكن الثوب مخیطاً بين جانبيه بخيوط» أما لو 
كانت جوانبه مخيطة ولم يكن وسطه مخیطاً فلا بأس لكونه في حكم ثوبين. وكذا لو صلی 
تصح الطهارة مکانه . 

فصل 

كره: شروع في بیان ما یکره من الأعمال في الصلاة والكراهة إذا أطلقت أريد بها التحریمیة» وهي 
يبة من الحرام» ومعنى كره عبثه بثوبه» يعني به أو بدونه لغير حاجة. والحصی كما كان الحال في 
مواضع من الحرمين الشريفين إلى وقت قريب ليمكنه السجود. عن معيقب رضي الله عنه أن النبي عله 
قال: الا تمسح الحصى وأنت تصلي فان كنت لا بد فاعلاً فواحدة» رواه الستة في كتبهم كما في 
نصب الراية . ۱ 
وفرقعة الأصابع : يعنى أن يغمزهما أو يشدهما حتی تصوت. عن على رضي الله عنه أن رسول 
الله لا قال : الا تفقع أصابعك وأنت في الصلاة 4: رواه أبن ماجه (۱: )1٩‏ والتفقیم: فرقعة 
الأصابع وغمز مفاصلها حتى تصوت. 





کتاب الصلاة 





والتَخضُر*'ء والالتفاث ۳" والاقعاء ۰*۳ وافتراش ذراعيه“ > ورد السَّلام بیلو' 0ك 
)۹( 


والثَريُمُ بلا رل "» وک ثوبه" *. وسل والتاؤبُ' “ وَالتَّمطلَى » وتخمیض عَينيْه 4 


)١(‏ والتخصر: أي وضع اليد على الخاصرة» عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي كي نهی عن التخصر 
فى الصلاة». الجماعة إلا ابن ماجه. نيل الأوطار (۲: ۲۳۱). 

(٢)‏ والالتفات : والالتفات بتحويل الصدر عن القبلة مقدار أداء ركن يبطل الصلاةء والالتفات بميل 
الرأس شیر مکروه في الصلاة؛ والالتفات بطرف العين لا باس به وترکه أولى الا لحاجة. 

قالت عائشة رضی الله عنها: سألت رسول الله ية عن الالتفات فى الصلاة فقال : «هو اختلاسة 
بختلسها الشیطان من صلاة العبدا. رواه البخاري (۱: 6۱۰4 

(۳) والاقعاء: الاقعاء أن یلصق الرجل الیتیه بالارضص وینصب ساقیه وفخذیه ويضع يديه على الأرض . 
عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: «أوصاني خليلي وق بثلاث ونهاني عن ثلاث نهاني عن نقرة کنقرة 
الديك وإقعاء كإقعاء الکلب والتفات کالتفات الثعلب». رواه أحمد وأبو يعلى والطبراني فى الاوسط 
واستاده حسن. مجمع الزوائد (۱: ۷۳). ۱ 

ومعنی نقرة الديك : تخفيف السجود وأنه لا بمکث فيه إلا قدر وضع الديك منقاره فيما يريد أكله. 

(4) وافتراش ذراعیه: يعني يبسطهما على الارض مع المرفقین ولا يرفعهما عن الارض کبسط الکلب 
والذئب ذراعیه . 

(۵) رد السلام بیده: أما باللسان فیبطل الصلاة. ونقدم قریباً أن رسول الله َة لم يرد على جابر وابن 
مسعود سلامهما عليه وهو في الصلاة بيده ولا بلسانه . 

(5) والتربع بلا عذر: لما فيه من ترك سنة الجلوس في الصلاة. عن أنس رضي الله عنه قال : ) 
رسول الله ية عن الإقعاء والتورك في الصلاة». أحمد والبيهقي وصححه السيوطي في الجامع 
الصفیر رمزاً (۲: ۱۸۸). ۱ 

(۷) وک ثوبه وسدله: کف ثوبه رفعه من بين يديه أو خلفه إذا أراد أن یسجد لأن فيه ترك السنة» سواء 
كان بقصد رفعه عن التراب أو لاء وقيل: لا بأس بصونه عن التراب . وسدل الوب هو أن يجعل 

| ثوبه على رأسه أو كتفيه ويرسل جوانبه ولا يدخل يديه في کمیە؛ لأنه شآن المتكبرين. عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال رسول الله يَكيهِ: «أمرت أن أسجد على سبعة أعظم ولا أكشف شعراً و لا ثوباً». 
البخاري (۱: ۱۱۳) وعن أبى هريرة أن رسول الله ييو انهی عن السدل في الصلاة وأن يغطى الرجل 
فاه» أبو داود (۱ : ٥‏ وعزاه العزيزي في الأربعة وقال: صحیح. ۱ 
(۸) والتثاؤب والتمطي: والتثاژب حالة تعرض على الانسان عند الكسل . 
والتمطي : وهو التمدد وهو مذ يديه وإبداء صدره لانه سوء أدب عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي ‏ 
ا قال: «التثاؤب في الصلاة من الشيطان فإذا تثاءب أحدكم فليكظم ما استطاع» الترمذي وقال : 
حسن صحيح (۱ )٦۹-‏ وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال : هی رسول ال يك أن يتمطى الرجل فی 
الصلاة أو عند النساء إلا عند امرأته أو جواریه» . الدارقطني في الافراد. قال السیرطي : ضعيف. 

(9) وتغميض عينيه: فإنه من فعل الیهود ولمخالفة السنة في الصلاة من النظر إلى موضع السجود في 

القيام وهکذا 1 إذا حاف فوت الخشوع بسيب رؤية ما يفرق الخاطر فلا یکره غمضهما. عن أبن 








7 و زر وه اش اس و 
والصَّلاةٌ عفص انش أو حاسِرٌ الرأاس''' لا تذللاًء أو في ثياب البِذْلَة 


وسح جبهته” " فيها مِنَ التراب» ونظره إلى الما وعد لیات أو التسبیخ 
بيدِوء خلافاً لهماء وقیامُ الإمام فى طاق المسجد وانفرادءٌ على الڈُکانِ أو 


(۲) 


۳( 


(10 


عباس رضي الله عنهما قال : قال رسول الله يد : «إذا قام آحدکم في الصلاة فلا يغمض عينيه». رواه 
الطبراني في الثلائة مجمع الزوائد (۱: ۱۷۵) وانظر اعلاء السنن (۵: .)٦۹۹‏ 

والصلاة معقوص الشعر : العقص جمع الشعر وسط الرأس أو لف ذوائبه حول رأسه کفعل النساء 
حاشية مجمع الزوائد (۱: ۱ قال أبو سعید: رأيت آبا رافع مولی رسول الله یر وقد رأى الحسن 
ابن علي وهو يصلي وقد عقص شعره فأطلقه وقال: «نهى رسول الله و أن يصلي الرجل وهو 
عاقص شعره». رواه أبو داود في باب الرجل يصلي عاقصاً شعره (۱: ۱۰۱) والترمذي في باب 
كراهية كف الشعر في الصلاة. ۱ 

الصلاة حاسر الراس: تکاسلاً لأن ستر الرأس من تمام الزينة المطلوبة في الصلاة وقد نقل الإمام 
علي القاري رحمه الله تعالى أن رسول الله ية ما صلی حاسراً قط الا أن يكون محرماً. واللہ أعلم. 
أو في ثياب البذلة: أي ما يلبسه في البيت ولا يذهب به إلى الناس إن كان عنده غيرها. عن ابن 
عمر رضي الله عنهما قال: قال النبي ب : «إذا صلی أحدكم فليلبس ثوبيه فإن الله أحق أن يزين له» 
الطبراني في الكبير وإسناده حسن. مجمع الزوائد )٦٦١(‏ وقال تعالى: عدوا زیت عند کل سیر 
[الأعراف: ۳۱] قال ابن عباس رضي الله عنهما من كلام : والزينة اللباس وهو ما يواري السوأة وما 
سوى ذلك جيد الب والمتاع فأمروا أن يأخذوا زینتھم عند كل مسجد. مختصر ابن كثير (۲: ۱۵). 
ومسح جبهته : أنه اشتفال يعمل غير لاتق للصلاة وإزالة أثر السجدة المشعرة بالقرب من الله تعالى. 
الا أن يكون ذلك لدفع الاذی. . عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : «كان النبي ول لا يمسح وجهه 
في الصلاة» الطبراني ورجاله موثوقون مجمع الزوائد (۱: ۱۷۰). 

ونظره إلى السماء : لأنه ترك د محل النظر إلى موضم السجود الذي هو سنة القیام كما تقدم عن جابر 
ابن سمرة ة رضي الله عنه قال : فال رسول الله َة : «لینتهین آقوام يرنعون أبصارهم إلى السماء في 
الصلاة أو لا ترجع إليهم». مسلم (۱: ۱۸۰). 

وعد الآيات: لأن ذلك ليس من أعمال الصلاة . عن وائلة ب بن الأسقع رضي الله عنه قال : (نهی 
رسول الله رل عن عد الاتی ة في المكتوبة ورخص في السبحة» أي النافلة. أخرجه أبو موسى 
الأصبهاني بإسناده. انظر البناية (۱: ۸۱۲) خلافاً لهما فانهما قالا: : لا باس به لان المصلي يضطر 
إلى ذلك لمراعاة سنة القراءة والعمل ہما جاءت به السنة. 

وقيام الامام في الطاق : المحراب بلا عذر؛ لا سجوده فيهء لاشتياه الحال على من على يمينه 
ویسارہ رن الا الثلاثة لا يكره قيامه فيه. وانفراده على الدكان» وهو المكان المرتفع والقوم على 
الأرض وقدر بذراع ؛ وكذا اتفراد الإمام على الأرض والقوم على الدکان لأنه ازدراء بالإمام» وإن 
كان مع الامام , بعض القوم لا يكره ه فيهما. عن همام: ) حذيفة بن اليمان الناس على دكان فاخذ أبو بو 
مسعود بقميصه فجبذه فلما فرغ من صلاته قال : ألم تعلم أ نهم کانوا ينهون عن ذلك؟ قال: بلى قد 
ذکرت ذلك حين مددتني. رواه أبو داود وسكت عنه هو والمنذري (۱: ۲۳۲) وفي التلخیص 
OYA: 7‏ صححه ابن خزيمة وابن حبان والحاکم» وقي رواية للحاکم التصریح برفعه . 





کتاب الصلاة 





الأرض ؛ والقيامٌ خلت صف" فيه فُرْجَةٌء لہس ثوب فيه تصاوی*' وا وآن تکون 
فوق رسو أو بین یه او بحِذَاِِ صُورَة لا أن تکون صفرة لا تبدو نار أو لير 
ذي روح أو مقطوعة الرأس 

لا ال والعقرب "تام المام في المسجدٍ ساجداً في طاقو: واه 
إلى ظهر قاعدٍ یتحدّثء وإلى ۸ مُصحفب؛ أو سیپ ملق" ؛ أو إلى شمعء أ 


یراج أو على سال ذي تصاویر ر إن لم نم پسجد علیها . ۱ 
وكرة البول والشخلي ر لو ظءُ فوق مسجل وعْلق باہو والأصَحٌّ جوارُهُ عند 
الخوف على متا 


ہے 3 و 143 5 8 فر ۰ م 8 0-0 +۷ 
ویجوز نقشه بالجص و ماع الذ” 5 والبول ونحوه فوق بیت فيه مسجد 0 


(١)‏ والقيام خلف صف فيه فرجة : عن الحسن قال : دخل أبو بكرة المسجد والنبي کل راكع فرکع دون 
الصف لم دب حتى اتھی إلى الصف فلما سلم اي من سل 010 ااني سمعت نفساً عالياً 
فأيكم الذي ركع دون الصف ثم مشى إلى الصف؟» قال أبو بكرة: : أنا يا رسول الله خشيت أن تفوتني 
الركعة فركعت دون الصف ثم لحقت الصف فقال النبي وله : «زادك الله حرصاً ولا تعد» أصل 
الحديث موجود في البخاري (۱: ۱۰۸) وانظر تمام الكلام فيه من نصب الراية وتعليقه (۲: ۳۹). 

(۲) فيه تصاوير: هو في نفسه مكروه لأنه يشبه حامل الصنم فكيف في الصلاة (مجمع: ۱۲۵) وأن تكون 
فوق رأسه إلخ لما فيه من التعظيم لها والتشبه بعبادتهاء ولأنها تمنم دحول الملائكة في ذلك 
المكان. عن عائشة رضى الله عنها أنها اتخذت على سهوة لها سترا فيه تساثيل فهتكه النبى ا 
فالت: فاتخذت منه نمرقتين فکانتا في البيت يجلس عليهما. البخاري في كتاب المظالم. ٠‏ 

(۳) لا قتل الحية إلخ: أخذ في سرد ما لا يكره في الصلاة. عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: «أمر 

.)۵۱ :۱( رسول الله پل بقتل الأسودين في الصلاة الحية والعقرب». الترمذي وقال: حسن صحيح‎ ٠ 

)٤(‏ وإلى مصحف أو سيف: قال فى البحر الرائق: لا يكره أن يصلى وأمامه مصحف أو سيف سواء كان 
معلقاً أو بين يديه أما المصحف فلأن فى تقديمه تعظيمة وتعظيمه عبادة والاستخفاف به كفر ومن 
قال بالكراهة إذا كان معلقاً بأنه تشبه بأهل الكتاب مردود لأن أهل الكتاب يفعلونه للقراءة منه» وليس 
کلامنا فيه وأما السيف فلأنه سلاح ولا يكره التوجه إليه فقد صح عن النبي یل أنه كان يصلي للعنزة 
وهي سلاح (۲: ۳۶) وحديث صلاة رسول الله هة إلى عنزة رواه مسلم (۱: ۱۹۰). والعنزة 
فتحات : هو مثل نصف الرمح أو آکبر شیا وفيها ستان کستان الرمح . والعكازة كريب مها ویکون ۱ 
في طرفها الواحد شبه الحربة. مجمع بحار الاتوار (۳: 1۸۷). 

)٥(‏ وکره البول إلخ: لان سلح المسجد له حکم المسجد نی يمح الاتفاء من تح والمراد راد 

التحریم. (مجمع: ۱۲۷)ء ولائه مسجد إلى غنان السماء. ۱ 

000 ویجوز نقشه بالجص : يعني إذا تبرع إنسان سوی جدار القبلت وأما المتولي فلا یفعل من مال الوقف 
لا ما یرجم إلى إحكام البناء. انظر البناية (۱: 185). 

(۷) فوق بيت فيه مسحد: وهو مكان في البيت أعد للصلاة إنه لم یاخذ حكم المسجد. 


ملتقی الأبحر 








باب الوتر والتّوافل 


و 3 


الوثّرٌ واجتٌ” '“. وقالا : سن وهو ثلاث رکمَا"" ' يسَلام واحلٍء يقرأ في کل 
رَكْعَةٍ منه الفاتِحةً وسورة ویمَتتٌ في ثالیه دائما قبل الرکوع بعدما کر ورف يديّهء 
ولا ینت في صلاة غيرّهاء ويتبعٌ المُؤتَمُ قانت الوثْرٍ ولو بعد الرُكوع . 


۳ فرع : قال في الدر : ومن المكروهات الصلاة مع مدافعة الأخبثين أو الريح» وفي مظان النجاسة كمعاطن 
الابل» والمجزرة والمغتسل» والحمام» وجزم ابن الهمام في کتابه «زاد الفقیر» بأنه إذا اغتسل في موضم 
من الحمام وصلی فيه فلا بأس به وکذا لو صلی في موضم نزع الثیاب . (ص : ۱۲۷). 
وعن عائشة رضي الله عنها قالت: سمعت رسول الله وه یقول : الا صلاة بحضرة طعام ولا وهو 
يدافعه الأخيثان». سلم (۱: ۲۰۸) ونقدم أن هذا من أعذار ترك الجماعة وعن أبي هربرة رضي الله 
عنه قال: قال رسول الله كَكِْهِ: «صلوا في مرآبض الغنم ولا تصلوا في أعطان الإبل؛. رواه الترمذي 
وقال: حسن صحيح . 0 65)). 
وعن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أن رسول الله و قال: «سبع مواطن لا تجوز قيها الصلاة ظهر 
البیت - يعني ظهر الکعبة - والمقبرة» والمزبلة والمجزرة والحمام وعطن الإبل ‏ أي أماكن 
راحتها عند الماء ۔ ومحجة الطریق». ابن ماجه وصححه ابن السکن التلخیص (۱: ۸۰). 

باب الوتر والنواقل 

)١(‏ الوتر واجب عند الامام رحمه الله تحالی . عن بريدة رضي الله عنه قال: سمحت رسول الله وة 
یقول : «الوتر حق فمن لم يوتر فليس منا الوتر حق فمن لم یوتر فليس منا الوتر حق فمن لم یوتر 
فلیس منا؛. رواه آبو داود وسكت عنهء والحاکم في المستدرك وصححه (۱: ۳۰۲) وقال: أبو ٠‏ 
المنیب العتكي مروزي ثقة. يجمع حديثه» ولم یخرجاه. وقال النيموي في التعلیق الحسن (۲: 4): 
والحق أن اسناده حسن . والیه ذهب الامام ابن الهمام. انظر الأحاديث في إعلاء السنن (1 :۲ - ۲۲) 
وانما قال بالوجوب دون الفرضية لأن الاحادیث آخبار آحاد. وهی لا تثبت الفرضية بنفسها وقال ٠:‏ 
الصاحبان : سنة. والادلة المتعددة للجانبین في البناية (۱: ۸۱7 

() وهو ثلاث رکعات : فالت عائشة رضي الله عنها : اکان رسول الله ووو يوتر بکلاث لا یفصل بینهن 
بسلام؛ رواه النسائي في باب كيف الوتر بثلاث (ص: )۲٢۸‏ وعن ابي بن كعب رضي الله عنه أن 
رسول الله 3 کان یوتر بثلاث ركعات كان يقرأ في الأولى ب سج بم اسم ريك نله وفي الثانية ب مل 
ایا ليرد وفي الشالثة ب طقل هو و له كدي . ويقنت قبل الركوع». النسائي (۱: ۲4۸) 
والدارقطني في سننه وانظر إعلاء السئن (5: .)٥۸‏ وعن إبراهيم النخعي رحمه الله تعالی قال: كان 
عبد الله لا يقنت في السّئَةٍ كلها في الفجر ويقنت في الوتر قبل الرکوع. ابن أبي شيبة وسنده صحیح إلا 
أنه مرسل ومراسيله حجة كما تقدم. وانظر الجوهر النقي (۱: ۲۱۲) وفيه عن علقمة إلى ابن مسعود؛ 
وفي الدراية: إسناده حسن )١١5(‏ وقال أبو بكر بن آبي شيبة: هذا الأمر عندنا وروی البخاري بسنده 
إلى ابن مسعود رضي الله عنه [كان يقرأ في آخر ركعة من الوتر ظفل هو له اح ثم يرفع يديه 
فيقنت قبل الركعة]. البخاري في جزء رفع اليدين وقال: صحیح (ص : ۲۸). وعن جابر رضي الله عنه 





کتاب الصلاة 


ولا بیغ قات الفجر خن لأبي یوسف"" بل یق ساكتاً في الأظهر: 
والسّنّةَ قبل الفَجْر' وبعد الظهر وَالمَعْربٍ والعشاء رَكعتانء وقَبْلَ الظهر 


والجمعة وبعدها أديع: وعند آبي يوسف بعد الجَمَعَة ست . 


م 


وندت””" الاز: نَع قبل العَضر أو رَكُعتَانِء والست بعد المَغْربء ایغ قبل 


= قال: قال رسول الله ق2 : «من خاف أن لا يقوم آخر الليل فليوتر أوله ومن طمع أن يقوم آخره فليوتر 

۱ آخر اللیل فإن صلاة آخر اللیل مشهودة وذلك أفضل». مسلم کتاب صلاة المسافرین (۱ : ۵۲۰), 

)١(‏ خلافاً لابي بوسف : هو يقول يتابعه لأن الاصل المتابعف والقنوت مجتهد فيه فلا يترك الاصل 
بالشكء فصار كتكبيرات العيدين - يعني یتابع المقتدي الإمام في تكبيرات العيدين ولو زادت على 
ستة ‏ ولابي حنیفة ومحمد رحمهما الله تعالى إن قنوت الفجر كان لحاجة ثم ترك. عن أنس بن مالك 
رضي الله عنه أنه قال: «قنت رسول الله ول شهرا بعد الركوع في صلاة الصبح يدعو على رعل 
وذكوان ويقول عصية عصت الله ورسوله». رواه الشيخان آثار السنن (۱: )۱٩‏ وعلى هذا فلا بأس 
بالقنوت في النوازل والشدائد في صلاة الفجر وغيرها. والله أعلم . 

(؟) والسنة قبل الفجر: السنة ما واظب عليها رسول الله مع ال أحياناً وهي نوعان: سنة مؤكدة 
واظب علیها رسول الله ية وترکها قلیلاًء وسنة غير مؤكدة ویأتی ذکرها . ۱ 
قال عبد الله بن شفیق : سألت عائشة عن صلاة رسول لله و عن تطوعه فقالت: ہکان يصلي في 
بيتي قبل الظهر أربعاً ثم يخرج فيصلي بالناس ثم يدخل فيصلي رکعتین» وكان يصلي بالناس المغرب 

ثم يدخل فيصلى ركعتين» وبصلى بالناس العشاء ويدخل فیصلی ركعتين إلى أن قالت: وكان إذا طلم 

الفجر صلى رکعتین». مسلم :١(‏ ۲ء وقال رسول الله عليه : امن صلی في يوم وليلة ثنتي عشرة 
ركعة بني له بيت في الجنة أربعاً قبل الظهر وركعتين بعدها وركعتين بعد المغرب وركعتين بعد العشاء 
ورکعتین قبل الفحر». الترمذي وقال : : حسن صحیح. . وقال أبو عبد الرحمن السلمي : (کان عبد الله 
- ابن مسعود ‏ يأمرنا أن نصلي قبل الجمعة آربعا وبعدها أربعاً». رواه عبد الرزاق في مصنفه كذا في 
نصب الراية (۲: ۲۰۷) وفي الدراية رجاله تقات . (ص : ۳ وفي آثار السنن : استاده صحیح 
(40:۷) وهو موقوف في حکم المرفوع فان الظاهر أنه نما كان يأمر بهذا لما ثبت عنده من النبي گا 
فيه شىء. اعلاء السنن (۷: ۷) وعن أبى هريرة رضی الله عنه قال: قال رسول الله یل : «إذا صلی 
احدکم الجمعة فلیصل بعدها اربعاً». رواه مسلم (۱: (TAA‏ 

(۳) وندب: الندب الطلب والمندوب المحبوب هو ما پثاب فاعله وقد يسمى السنة غير المؤكدة. وهو ما 
فعله سیدنا رسول الله یا مع ترکه كثيرا . 
عن ابن عمر رضي الله عنهما عن النبي َي قال : ترحم الله امرءاً صلی قبل العصر أربعاً». الترمذي 
وقال: حسن غريب (۱ -۵۸) وفي بلوغ المرام  ١(‏ 18) ورواه ابن خزيمة وصححه» وفي 
التلخيص: :١(‏ ۲۵۱) رواه ابن حبان وصححه. إعلاء الستن (۷: 5) وعن علي أن النبي ية «کان 
بصلي قبل العصر رکعتین» أبو داود قال النووی : واستاده صحیح . شرح مسلم (۱ : ۱ ۲) وعن أبي 
هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله مق : امن صلی بعد المغرب ست رکعات لم يتكلم فیهن 
پسوء عدلن بعبادة أثثني عشرة سنة». ابن ماجه. وابن خزیمة الترغیب (۱: ٩٩‏ 





ملتقی الأبحر 





العشاء”'' وبعدھا. 


عي ال رو يي 3 و وهی 5 سد يه | (۲) ی ےئگ 5٦‏ وريه 
وكرِة الرّیادةً على أربع بِتَسْلِيْمَةٍ في نفل النهار"" لا في تمل الیل إلى ثمان 


خلافاً لهما. ولا زا على العمان والأفضل فیهما ژباع وقالا: في الليل المٹنی 
آفضل . ۱ 


(۲) 


(۳ 


وطول القیام أفضَل”" من گَثرَةِ الرکعاتِ . 


)۱( والأربع قبل العشاء وبعدها: قال في غنية المستملي :)۳٦۹(‏ وأما الأربع قبلها أي قبل العشاء فلم 


يذكر فى خصوصها حدیث» لکن یستدل له بعموم ما رواه الجماعة من حديث عبد الله بن مغفل 
رضي الله عنه قال : قال النبي يي : «بين كل آذانین صلاة بين كل آذانین صلاة ثم قال في الثالثة لمن 
شاء. البخاري (۱: ۸۷). وعن عائشة رضى الله عنها قألت: ما صلی رسول الله ية العشاء قط 
فدخل علی إل صلى أربع ركعات أو ست ركعات. أبو داود وسكت عنه» وقال في الثيل 
(557:5): رجال اسناده ثقات . 

وكره الزيادة: عن عائشة رضي الله عنها قالت: ہکان رسول الله و يصلي الضحی أريع رکعات لا 
يفصل بينهن بسلام» أبو يعلى في مسنده» كذا في نصب الراية (۱: ۲۹۰) وفتح القدير (۱: ۳۹۲) قال 
المؤلف: إسناده حسن؛ وعن معاذة أنها سألت عائشة رضي الله عنهما کم كان رسول الله َي يصلي 
الضحى؟ قالت : أربع ركعات ويزيد ما شاء الله مسلم (۱: ۲۶۹). قالت عائشة رضي الله عنها : «كنا 


نعدٌ له سواکه وطهوره فیبعثه ما يشاء الله أن یبعثه من الليل فيتسوك ویتوضاً ويصلي تسع رکعات لا 


يجلس إلا في الثامنة: فيذكر الله ویحمدہ وبدعوں ثم ینهض ولا يسلم ثم يقوم فیصلی التاسعة: نم 


یقعد فیذکر الله و ب‌حمله ‏ ویدعوه ثم یسلم تسليماً يسمعنا». مسلم فی قیام اللیل (۱ : ۷ 


وعن الفضل بن عباس رضي الله عنهما قال : قال رسول الله و : «صلاة اللیل مثنى مثنی تشھد في 

كل رکعتین؟. أبو داود في صلاة النهارء والنسائي وغیرهما . 

وطول القیام آفضل : قال جابر رضي الله عنه: قال رسول الله ية : «أفضل الصلاة طول القنوت». 

مسلم (۱: ۲۱۱) وقال آبو يوسف رحمه الله تعالى: إن كان له ورد من الليل فكثرة السجود والا 

فطول القيام. وهو الصحيح ولقوله 2: «عليك بكثرة السجود؛ والله أعلم. 

فرع: السنن غير الراتبة» وغير المرتبطة بالفرائض : 

٠‏ صلاة الضحی ركعتين أو أربعاً واکثر : قالت عائشة رضي الله عنها: «كان رسول الله بيا بصلي 
الضحى أربعاً لا يفصل بينهن بسلام». أبو يعلى» وهو في مسلم بلفظ «كان رسول الله کل 
يصلي الضحى أربع ركعات ويزيد ما شاء الله». (۱: ۲4۹). 
وفي حديث أبي الدرداء عند الطبراني امن صلی الضحى ركعتين لم يكتب من الغافلین؛ 
الحديث. وعن أم هانئ رضي الله عنها أن رسول الله هة يوم الفتخ «صلى سبحة الضحى ثماني 
رکعات يسلم من كل رکعتین!. آبو داود وسكت عنه (۱: 1۹۷). ۱ 
وقال رسول الله كهِ: لا يحافظ على صلاة الضحى إلا آواب قال وهي صلا: الأوابین». 
الحاکم في مستدرکه وصححه على شرط مسلم وأقره الذهبي (۱: ۳۱۶). 





کتاب الصلاة 





و ھ٭ EH HE‏ وا ےھ خؿخ ے ق FP‏ ھ ق ھڑھ ل الهو وی الها اله مج چا HEHE‏ می مج ے ی نا ث٭ چا غ ؿق HEH‏ ھقھ ج5 ىہ SNE E FFE‏ 


۲ - صلاة نحية المسجد رکعتین في غير وقت کراهة التتفل : وینوب عنها الفرض والستة الراتبة. قال 
رسول الله 36: «أعطوا المساجد حقها». قالوا: يا رسول الله ما حقها؟ قال: «أن تصلي 
. ركعتين قبل أن تجلس» الأثر» وهو في الصحيحين بلفظ «إذا دخل أحدكم المسجد فلا یجلس 
حتی بصلي رکعتین! . ۱ 

۳ - صلاة الاستغفار يعد الذنب: عن أبي بكر رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله ميل یقول : اما 
من رجل يذنب ذنباً ثم يقوم فيتطهر ثم يصلي ثم يستغفر الله إلا غفر له؛ ثم قرأ هذه الآية: 
ورایت ٩‏ سلوا تسه از ظلمرا اش دَكَرُوا أل [آل عمران: ۱۳۰] إلى آخر الآيةء 
الترمذي وقال: حديث حسن؛ وأبو داود» والسائي. |علاء السنن (۷: ۳۶). ۱ 

٤‏ ۔ صلاة الاستخارة: قال جابر رضي الله عنه: كان رسول الله و یعلمنا الاستخارة في الأمور 
كلها كما يعلمنا السورة من القرآن بقول: #إذا هم أحدكم بالأمر فلیرکع ركعتين من غير الفريضة 
ثم ليقل : اللهم إني أستخيرك بعلمك وآستقدرك بقدرتك وأسألك من فضلك العظيم فإنك تقدر 
ولا أقدر وتعلم ولا أعلم وأنت علام الغيوب اللهم إن كنت تعلم أن هذا الأمر خير لي في ديني 
ومعاشي وعاقبة أمري أو قال عاجل أمري وآجله فاقڈرہ لي ويسره لي ثم بارك لي فيه وان كنت 
تعلم أن هذا الأمر شر لي في ديني ومعاشي وعاقبة أمري أو قال في عاجل أمري وآجله فاصرفه 
عني واصرفني عنه واقدر لي الخير حيث كان ثم رضني به . قال ويسمي حاجته: أي في أثناء 
الدعاء عند ذكرها بالكناية عنهاء وعلامة الرضا: أن يحصل اليقين وانشراح الصدر من غير شك 
ودغدغة» وهذا هو الأصل المعتبر في هذا الباب. كذا فی اللمعات. والحديث رواه البخاري 
(۱: ۲ ۱۵). ۱ ۱ ۱ 

٥‏ ۔ قیام اللبل من رکعتین إلى ثمان إلى ما شاء : عن أبي آمامة الباهلي رضي الله عنه قال رسول 
الله هة : «علیکم بقيام اللیل فزنه داب الصالحین قبلکم وقربة إلى ربكم ومکفرة للسيئات ومنهاة 
عن الإثم». رواه الترمذي في کتاب الدعاء من جامعهء وابن خزيمة» والحاکم. انظر الترغیب ‏ 
والترهیب (۱: ۱۰۳) قال عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله عنهما: قال لي رسول الله 
كله : «لا نكن مثل فلان کان یقوم من اللیل فترك قیام الليل» البخاري (۱: .)١55‏ 

5 صلاة التسبيح: عن عكرمة عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما قال: قال رسول الله يي للعباس 
ابن عبد المطلب: لیا عباس يا عماه آلا أعطيك الا أمنحك الا أحبوك ألا أفعل لك عشر . 
خصال إذا فعلت ذلك غفر الله ذنبك آوله وآخره وقدیمه وحدیثه: وخطأه وعمده وصغيره 

۱ وکبیرہ؛ وسره وعلانیته؟ عشر خصال: أن تصلي أربع رکمات تقرأ في کل ركعة بفاتحة الکتاب 
وسورة ناذا فرغت من القراءة في أول ركعة فقل وأنت قائم سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله 
والله أكبر خمس عشرة مرة» ثم تركع فتقول وأنت راكع عشراًء ثم ترفع رأسك من الرکوع فتقولها 
عشرأء ثم تهوي ساجداً فتقول وانت ساجد عشرأء ثم ترفع رأسك من السجود فتقولها عشر ثم 
تسجد فتقولها عشراً ثم ترفع راسك من السجود فتقولها عشراً فذلك خمس وسبعون في كل 
ركعة. تفعل ذلك في أربع ركعات. إن استطعت أن تصليها في كل يوم مرة فافعل؛ فان لم تستطع 
ففي كل جمعة. فان لم تفعل ففي كل شهر مرة فان لم تفعل ففي كل سنة مرق فان لم تفعل ففي 





مسرت MoT Vor‏ پک 0 
والقرا2: فرضص في ركعتئ الفرض› وكل النفل والوتر. 





عمرك مرة» . رواه أبو داود وابن ماجه وابن خزيمة في صحیحه. عن الترغیب والترهیب 
(۱۱۲,۱۱۵:۱) قلت سكت عنه أبو داود (۱: 6۹4 وفي التلخیص الحبیر : صححه أبو علي بن 
السکن والحاکم (۱: ۱۱۳) قال الحافظ المنذري: قد روي هذا الحدیث من طرق كثيرة؛ وعن 
جماعة من الصحابة وأمثلها حدیث عكرمة هذا وقد صححه جماعة متهم الحافظ أبو بكر 
الآجري وشیخنا أبو محمد عبد الرحیم المصري وشیخنا الحافظ أبو الحسن المقدسي رحمهم الله 
تعالی . وقال أبو بكر بن أبي داود: سمعت أبي یقول : ليس في صلاة التسبیح حديث صحیح غير 
هذا. وقال مسلم بن الحجاج رحمه الله تعالی: لا يُروى في هذا الحديث إسناد أحسن من هذا . 
يعنى إسناد حديث عكرمة عن ابن عباس | ه المراد. من إعلاء السئن (۷: ۳۷). 

صلاة الحاجة: عن عثمان بن حُنيف رضي الله عنه قال: إن عمي أتى رسول الله يك فقال: يا 
رسول الله ادع الله أن يكشف لي عن بصري. قال : «أو أدعك؟» قال: يا رسول الله إنه قد شق 
علی ذهاب بصري . فقال: «نانطلق فتوضاً ثم صل ركعتين ثم قل : اللهم إني أسألك وأتوجه 
إليك بنبيك محمد نبي الرحمة يا محمد إني أتوجه بك إلى ربي أن يكشف لي بصري اللهم شفعه 
نی وشفعني في نفسی» فرجع وقد كشف الله عن بصره. رواه الترمذي وقال: حسن صحيح 
غريب والنسائي واللفظ له. وابن ماجه» وابن خزيمة في صحيحهء والحاكم وقال: صحيح 
على شرط البخاري ومسلم. وليس عند الترمذي ثم صل ركعتين وانما قال: فأمره أن یتوضا 
فيحسن وضوءه ثم يدعو بهذا الدعاء. فذكره بنحوه. رواه في الدعوات عن الترغيب والترهيب 
(A :۱(‏ 

وعنه رضي الله تعالی عنه أن رجلا كان یختلف إلى عشمان بن عفان فی حاجة له» فکان عثمان 
لا يلتفت إليه ولا ینظر فی حاجته. فلقی عثمان بن خنبف فشكا ذلك إليه فقال له عشمان : ائت 
الميضأة فتوضأ ثم ائت المسجد فصل فيه ركعتين ثم كُل : «اللهم إتی أسألك وأتوجه إليك بنبینا 
محمد و نبي الرحمة يا محمد إني أتوجه بك إلى ربي فيقضي لي حاجتي وتذكر حاجتك» 
فانطلق الرجل فصنم ما قال له ثم أتى باب عثمان فجاء البواب حتى أخذ بيده فأدخله على 
عثمان بن عفان فأجلسه معه على الطنفسةء وقال: ما حاجتك؟ فذكر حاجته فقضاها له ثم قال 
له: ما ذكرت حاجتك حتى كانت هذه الساعة. قال: ما كان لك من حاجة فائتناء ثم إن الرجل 
خمرج من عنده فلقي عثمان بن حنیف: فقال له: جزاك الله حيرا ما كان ينظر في حاجتي ولا 
يلتفت إلى حتى كلمته فی . فقال عثمان بن حنیف: والله ما كلمته ولكنى شهدت رسول الله گل 
وأتاه رجل ضرير فشكا إليه ذهاب بصره فقال له النبي يكل: او تصبر؟» فقال: يا رسول الله إنه 
ليس لي قائد وقد شق علي فقال له النبي تكله : «ائت الميضأة فتوضاً وصل ركعتين ثم ادع بهذه 
الكلمات». قال عثمان: فو الله ما تفرقنا وطال بنا الحدیث حتى دخل عليه الرجل كأنه لم يكن 
به ضر قط . رواه الطبراني وقال: الحديث صحيح. عن مجمع الزوائد (۲: ۲۷۹) والترغيب 
والترهيب (۱: )11٠‏ وانظر مصباح الزجاجة في حديث الحاجة للمحدث الشيخ عبد الله 
الصديق الغماري ومفاهيم يجب أن تصحح للشيخ الدكتور محمد علوي المالكي المكي . 


)۱( والقراءة فرض : أي عملاً بمعنى أنه واجب في غير الثنائية» حتى لو ترك القراءة في الأولى والثانية 
وقرأ في الثالثة والرابعة جازت صلاته ویجب عليه سجود السهو إن سها ویأئم إن تعمد. مجمع 


کتاب الصلا ة 








یرم إتمام تفل د شرع فی ' ضداً ولو عند الطلوع والغروب لا إن شرع ظانا 
أنه عليه ولو نوی ربعا" “ وَأَفْسَدَ بعد القُعود الأولِ أو قبِلَهُ قَضَى رَكُعتِينء وقال 
أبو پوست: : يقضي ربعا لو أفسد قَبْلَهُ وکذا الخلا لو جرد الْأرْبَعَ من القراعة أو 
قرا في إحدى الأخریین فخشب. ولو ترا في الأولیین أو الأخرّيين فَقَط أو تَرَكَها 
في إحدى الأولیین أو إحدى الأخريين فقط قضى رَكْعَينٍ الفاق ولو قرا في (حدی 
ال ژلیین"" لا غير أو في إحدى الأوليين وإحدى الاخریین قَضَى أَرْبَعاً وقال 
محمد : يَقْضَيْ رکعتین . 

ولو ترك القَعْدَۃً'“' الأولى فيه لا یل خلافاً لمحمد. 

ولو در" صلاةً في مكانٍ فأدّاها في اذى شَرَفاً منه جار . ولو تدرب صلاة0 
أو زا في عد نحاشت فيه مه القَضَاءء ولا يُصَلَّى بعد صلاو منلها. 





ہے الأنهر (ص: ۱۳۲) أي مجمع الأنهر شرح ملتقى الأبحر. وكل ركعات التفل والوترء لان الأصل 
أن كل ركعتين من النفل صلاةء وأما الوتر فقد نقلنا قراءة النبي ی في ركعات الوتر الثلائة . 

(۱) ویلزم إتمام نفل شرع فيه قصداً : يعني شرع فيه بتكبيرة الإحرام أو القيام | إلى الشفع الثاني إذا قصد 
ذلك. لأن المؤدى وقع قربة فلزمه الإتمام صوناً عن البطلان لقوله تعالى: تیا مره 
[محمد: ۳۳]. وقوله: عند الطلوع والغروب يعني : طلوع الشمس وغروبها فان أفسد فعليه قضاؤه. 

لا إن شرع ظاناً أنه عليه أي لا إن شرع ظاناً أن الشروع واجب عليهء ثم تذكر أنه أداه» فإنه ینقلب 
نفلاً فیقطعه ولا شيء عليه. ۱ 

(۲) ولو نوی أريعاً : مثل صلاة اضحی: اي رأف الصلاة بعد القعود ال ول أو قله فيقضي ركمتين لما دم 
أن التفل مثنی مثٹنی وقال آبو يوسف رحمه الله تعالی يقضي أر بعا ! لو آفسد قبله اعتباراً للمشروع بالنذر . 
(۳) ولو قرأ في إحدى الاولیین: قضى أربعاً اتفاقاً لفسادهما مع بقاء التحریمةء لأن ترك القراءة في ركعة 

من الشفع الأول لا يبطل التحريمة. وقال محمد: يقضي ركعتين لأن ترك القراءة فى إحدى الركعتين 
يوجب فساد التحريمة يعني الدخول فى الصلاة ة عنده. 

)٤(‏ ولو ترك القعدة الأولى فيه: يعني في نفل نواه أربعاً فاکثر» لأنه لما قام إلى الثالثة دون القعود الأول 
فقد جعلها صلاة واحدة أربعاً إن شاء أو ستا أو ثمانیاً وقد تقدم أن رسول الله يك صلی ثمانو 
ركعات لم يجلس إلا في آخرها. وهو في مسلم. 

)٥(‏ ولو نذر في صلاة: النذر إلزام المسلم نفسه بقربة من جنسها فرض أو واجب وسيأتي في موضعه إن 
شاء الله تعالى» فلو نذر أن يصلي في المسجد الحرام فأدى صلاته في مسجد رسول الله و أو بيت 
المقدس أو بني أمية أو غيرها جازء لأن المقصود القربة وقد تمت. 

)٦(‏ ولو نذرت صلاة أو صوماً فی غد: فحاضت في ذلك الخد لزمها القضاءء لأن العبادة تلزم بالنڈر 
والحيض يمنع الأداء لا الوجوب في الذمة كصوم رمضان. مجمع (ص: ۱۳). 

(۷) ولا يصلي بعد صلاة مثلها : قيل المراد هو النهي عن صلاة واحدة بجماعة مرتين في مسجد واحد 





وس 
تحص 


وصح التّفْلُ قاعدا( مَمَ القُدرۃ على ایام ولو قَعَدَ بعدما افْتَمَحَهُ قائماً جَار 
ا سے سے : - : ۰ :2 ۳ 7 0 و 71 
ويكرّهُ لو بلا عغذر وقالا: لا يَجُورُ إلا لِعُذْر یل راکبا۳) حارج المضر مُویٹاً 


لما روى أبو هريرة رضي الله عنه أن رسول الله ية نقد ناسا في بعض الصلوات فقال: القد هممت 
أن آمر رجلاً يصلي بالناس ثم أخالف إلى رجال يتخلفون عنها فآمر بهم فيحرقوا عليهم بحزم من 
الحطب بيوتهم ولو علم أحدهم أنه يجد عظماً سمیناً لشهدها يعني صلاة العشاء». البخاري ومسلم 
واللفظ لمسلم (۱: ۲۳۲). 

قال الشیخ ظفر : فلو كانت الجماعة الثانية مشروعة لم يهم بإحراق من تخلف عن الاولی لاحتمال 
إدراكه الثانية. إذا ثبت هذا فنقول: أن وجوب الاتبان إلى الجماعة الاولی یستلزم كراهية الثانية في 
المسجد الواحد حتم فإنهم لا يجتمعون إذا علموا أنهم لا تفوتهم الجماعة | الثانية. . وقال: وإنما 
اختصت الکراهة بمسجد المحلة لانعدام علتها في مسجد الشارع والسوق ونحوهما فان الناس فيه 
سواء لا اختصاص له بفریق دون فریق» وهو مذهب آبي حنيفة وإليه ذهب مالك والشافعي كما في 
رحمة الامة (ص : 55). عن أبى سعید رضى الله عنه قال: (جاء رجل وقد صلى رسول الله كلق 
تال «ایکم یقجر على هذا؟» فقام رجل وصلى معه» . رواه الترمذي وقال: حدیث حسن. وهو قول 
غير واحد من أهل العلم من أصحاب النبي پل وغيرهم من التابعين. قالوا : لا بأس أن يصلي 
القوم جماعة في المسجد قد صلي فيه. وبه یقول أحمد واسحاق . الخ . (۱ : ۳۰) والحديث أخر جه 
ایضا آحمد وأبو داود: والحاکم وقال: صحیح على شرط مسلم. کذا في آثار السنن (۱: ۱۳۰) 
انظر تمام الکلام في اٍعلاء السنن (1 : 07141 . 


(۱) وصح النفل قاعداً: آما مع شيء من العذر فتصح الصلاة مطلقاً فرضاً كانت أو نفلاً قاعداً ومستلقیا 


(۲) 


للعذر . عن عمران بن حصين رضي الله عنه وکان مبسوراً ‏ أي به باسور - أنه قال : سالت رسول الله يك 
عن صلاة الرجل قاعداً نقال : «إن صلی قائماً فهو افضل وان صلی تاعداً نله نصف اجر القائم ومن 
صلی مستلقياً نله نصف آجر القاعد. البخاري (۱: ۱۵۰) وقالت عائشة رضي الله عنها : ہکان رسول 


الله ية إذا مرض أو کسل صلی قاعدا». آبو داود. وقال عبد الله بن عمر رضی الله عنهما حدئت أن 


رسول اللہ و قال : «صلاء الرجل قاعداً على نصف الصلاة». قال : فأتيته فوجدته جالساً فوضعت 
يدي على رأسه فقال : مالك يا عبد الله؟ قال: حدثت يا رسول الله أنك قلت : «صلاة الرجل قاعداً 
على نصف الصلاة» وأنت تصلي قاعدا؟ تال : «أجل ولكني لست کاحد منکم» . رواه مسلم. قال 
النووي : أي ثوابي في النفل قاعداً كثوابي قائما . هکذا قاله أصحابنا . نصب الراية (۲: ۱9۱). 
وبتنفل راكباً إلخ: أي خارج المصر قاصداً مكاناً يجوز قصر الصلاء إليه بأي وسيلة كان السفر من 
دابة أو طائرة» يصلي مومياً أي مشيراً بأن يخفض رأسه للركوع والسجود ويجعل خفضة للسجود أ 
من خفضه للرکوع. ولا يرفع إلى وجهه سجادة أو غيرها كما لا يفعل ذلك أیضاً المريض في صلاة 
الفرض إذا صلی بالإشارة. ٠‏ 

ولا يشترط في هذه الحالة استقبال القبلة ما دام راكباً. قال عامر بن ربيعة رضي الله عنه : «رأيت 
رسول الله يه ۔ وهو على الراحلة ‏ يسبح يومئ برأسه قبل أي وجه توجه ولم يكن رسول الله کل 
یفعل ذلك في الصلاة المكتوبة». البخاري (۱: ۱۳۸) وعن جابر رضي الله عنه قال: «كان النبي 
لا يصلي على راحلته حيث توجهت به فإذا آراد الفريضة نزل فاستقبل القبلة». رواه البخاري. 


کتاب الصلا ة 








إلى أي - مه جهة توجچھت دابته وبَنَى بنژوله ۲۳ خجلافا لابي یوسف؛ وبرکوبه لا يني 
فصل 
کے > ۲(۵) . مر و 1 2 3 و 
التراویخ سنه مُؤَكدَة”' في كل لیلة من رمضان بعد العشاء ء قبل الوتر وبعده 
بِجَماعَةٍ عِشْرونَ رَكْعَة " بر بر تسليماتٍ وجلْسَةٍ بعد كل رم پقذرها. 


)١(‏ وبنى بخزوله: يعني إذا افتتح الصلاة راكباً ثم نزل يبني أي یوصل ما بقي إلى ما صلی بركوع 
وسجود خلافاً لأبي يوسف فان عنده يستقبل الصلاة إذا نزل. وبركوبه لا يبني يعني إذا افتتح 
الصلاة نازلاً ثم ركب استقبل الصلاة يعني ابتدأها ووجه الفرق أن الأول أدى أكمل مما وجب عليه 
وجب عليه لأن تحريمته موجبة للركوع والسجود لأنه يصلي قائما على الأرض» وفي الركوب تصبح 
الصلاة بالإيماء للركوع والسجود. 

فصل 

)۲( التراويح سنة مؤكدة: التراویح . جمع ترويحةء وهي في الأصل مصدر بمعنی إيصال الراحة ثم 
سميت الركعات التى آخرها الترويحة بها. 
وهي سنة مؤكدة للرجال والنساء جمیعاً بإجماع الصحابة ومن بعدهم من الأئمةء منكرها مبتدع ضال 
مردود الشهادة. مجمع (ص : ١‏ ) وقد واظب عليها الخلفاء الراشدون ومن بعدهم والنبي يله بين 
عدر عدم المراظبة صلیها بقولہ: اخشیت أن تفرض علیکم؟ . صلا ها الناس بعد رسول الله کل 
فرادی ‏ والرجل یجتمع إليه النفر من الناس » حتی جمعهم عليها الخليفة عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه سنہ ۱۶ و ۱۷ حيث أمر أبى بن کعب أن یصلی بالناس ؛ والصحابة رضوان الله عذيهم ساعدوه 
ووافقوه وأمروا بذلك من غير نکیر من أحدء وقد أثنى علي کرم الله وجهه على عمر رضي الله عنه 
حيث قال : انور الله مضجع عمر كما تور مساجدنا». 
قال أبو هريرة رضي الله گے ۔ کان رسول الله ة برغب في قیام رمضان من غير أن يأمرهم فيه 
بعزيمة فيقول : امن قام رمضان إيماناً واحتساباً عُفر له ما تقدم من ذنبه» فتوفي رسول الله پل والامر 
على ذلك ثم كان الأمر على ذلك في حلا مه أبي بكر وصدر من خلافة عمر رضي الله عنه على 
ذلك» مسلم. (۱: ۲۷۹). 
وعن ثعلبة بن مالك القرظي رضي الله عنه قال : حرج رسول الله اة ذات ليلة فی رمضان فرأی ناسا 
في ناحية المسجد یصلرن فقال : اما پصنع هولاء؟» قال فائل: يا رسول الله هؤلاء ناس لیس 
معهم قرآن وأبي بن كعب يقرأ وهم یصلون بصلاته قال : (قد أحسنوا وقد أصابوا». ولم يكره ذلك 
لهم. البيهقي في المعرفة واسناده جيد آثار السئن (۲: .)٦۹‏ 
وعن عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه قال : قال رسول الله كَل : إن الله تبارك وتعالی فرض 
سيم دشن علیکم وسٹنتا اکم امه لمن ماه وقامه إيماناً واحتساباً خرح من دنوبه کیوم ولدته 
أمها النسائي بسند حسن. . 

3 عشرون ركعة: الت عائشة رضي الله عنھا : «کان رسول الله ہہ يجتهد في رمضان ما لم يجتهد في 


۲ ۱ ملتقی الأبحر 





(۱) 


(۲) 


والستة فیها الحم مره فلا يرك لِكَسَلٍ الوم ونکره قاجدا" مع المَدرَة على 


۹ و رو ص AK PI TIA oy‏ ۹ له 1 وی" . 


غيره». رواه مسلم. قال الشيخ ظفر: فإذا كان الثمان شأن صلاة الرسول ية السنة كلها فقد کان 
شأنه في رمضان ركعات أخرى فيه تبلغ العشرين أو تزيد. وعن السائب بن يزيد رحمه الله تعالى 
قال: اکنا تقوم في زمن عمر بن الخطاب رضي الله عنه بعشرين ركعة والوتر». رواه البيهقي في 
المعرفة وصححه العلامة السبكي في شرح المنهاج (التعليق الحسن ۲: 24 )۵٥‏ وفي لفظ له من 
طريق آخر قال: «كانوا يقومون على عهد عمر بن الخطاب رضي الله عنه فی شهر رمضان بعشرين 
ركعة قال: وکانوا يقرؤون بالمئين وکانوا يتوكؤون على عصيهم في عهد عثمان بن عفان من شدة 
القيام». وصححه النووي في «الخلاصة؛؛ وابن العراقي في «شرح التهذيب»؛ والسيوطي في 
«المصابيح». كذا في آثار السنن والتعليق الحسن أيضاً. إعلاء السئن (۷: 1۰) وقال أبن قدامة في 
المغتي : والمختار عن آبي عبد الله رحمه الله تعالى فيها عشرون رکست وبهذا قال الثوريء وأبو 
حنيفة والشافعي وقال مالك : ستة وثلائون إلخ (۱: ۸۰۳). 

والسنة الختم مرة: قال عبد الله بن عمرو بن حفص آخبرني: غير واحد أن عمر بن عبد العزیز 
أمر القراء أن يقوموا بذلك ويقرؤوا في كل ركعة عشر آيات. المذونة (۱: )۱۹١‏ وقال الحاكم: 
أخبرني محمد بن خالدء حدثنا مقسم بن سعید؛ قال: كان محمد بن إسماعيل البخاري إذا كان 
أول ليلة من شهر رمضان يجتمع علية أصحابه فيصلي بهم ويقرأ في كل ركعة عشرين اي 
وكذلك إلى أن يختم القرآن. وكان يقرأ في السحر ما بين النصف إلى الثلث من القرآن فيختم 
عند السحر في كل ثلاث لیال؛ وكان يختم بالنهار فی كل يوم ختمة؛ وبكون ختمه عند الإفطار 
ويقول: عند كل ختمة دعوة مستجابة. فتح الباري (1۸۲) وانظر تمام الکلام في صلاة التراويح 


. إعلاء السنن؛ پذل المجھودں أوجز المسالك في شرح موطأ الامام مالك للمحدث الفقيه محمد 


يوسف الكاندهلوي وقد جمع المعلق على هذا الكتاب أقوالاً صالحة في هذا الموضوع في 
کتابه : الصیام وآحکامه فانظره. 

وتکره قاعداً: لزيادة تأکدها وفی کتاب الخانية: أداء التراویح قاعداً اتفقوا على آنه لا يستحب بغیر 
عذرء واختلفوا في الجواز فقال بعضهم : لا يجوز بغير عذر اعتباراً بسنة الفجر» وقال بعضهم : 
يجوز وهو الصحیح بخلاف سنة الفجر فقد قيل نها واجبةء إلا أن وابه یکون على النصف من 
كواب القائم. ۱ 


(۳) إلا التراويح: عن زيد بن ثايت رضي الله عنه أن النبي ہہیا قال: «صلوا أيها الناس في بيوتكم فإن 


افضل صلاة الرجل في بيته إلا المكتوبة». النسائي باسناد جيد قال صاحب «البدائع» في سنن 

التراویح: منها الجماعة والمسجد لان النبي ية قدر ما صلی من التراویح صلی بجماعة في المسجد 

فكذا الصحابة رضوان الله عليهم صلوها بجماعة في المسجد فكان أداؤها بالجماعة في المسجد 
إلخ. (۱: ۲۸۸). 


كتاب الصلاة 











قصل بے الکمُوفی(۱) 


يُصلي إمامُ الجْمُعَةِ بالنّاس عند کسوفب الشَّمس رکُحتین في كل رکعة رُكوعٌ 
واحدّء ويطيل القراءةً وتخفیها" وقالا: يجهر 4 يدعو بعغذهما حتی تنجلي 
الم ولا بس فان لہ یضر صلرا فرادی رکعتین أو أَرْبَعَا کالخسو ی( 
وَالظُلْمَةٍ والریح» والفرّع. 


فصل © الكسوف 

(۱) الكسوف للشمس والخسوف للقمر یقال: كسفت الشمس وخسف القمر؛ وما وقع في الحديث من 
كسوفها وخسوفها فیحمل على التغلیب مجمع الأنهر (ص: ۱۳۸). عن أبي مسعود الأنصاري رضي 
الله عنه قال : قال رسول الله ية : «إن الشمس والقمر آیتان من آیات الله يخوّف الله بهما عباده وإنهما 
لا ینکسفان لموت أحد من الناس فإذا رأيتم منها شيئاً فصلوا وادعوا الله تعالى حتى يُكشف ما 
بکم». مسلم في كتاب الكسوف (۲: 1۲۸). 
يصلي إمام الجمعة بالتاس يعني إمام له دخل في إقامة صلاة الجمعة مثل السلطان أو مأموره ممن 
له إقامة نحو الجمعة لانه اجتماع فيشترط هذا تحرزاً عن الفتنة كالجمعة. 

(۲) وبطیل القراءة ويخفيها: عن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما قال: «أنکسفت الشمس على عهد 
رسول الله کی فقام رسول الله 2 لم يكد يركعء ثم ركع فلم يكد یرفع ثم رفع فلم يكد يسجد ثم 
سجد فلم يكد يرفع» ثم رفع فلم يكد یسجد ثم سجد فلم يكد یرفع؛ ثم رفع وفعل في الركعة 
الأخرى مثل ذلك». زاد النسائي: «من القیام والركوع والسجود والجلوس». وأبو داود في الکسوف 
(ص : ۰0۱۷ والحاكم في المستدرك (۱: ۳۳۳) وقال: رواته صادقون. قال ابن حزم في المحلى 
(ھ: ۱۰۰) بعد أن روى أحاديث الركوع والركوعين إلى خمس ركوعات: كل هذا في غاية الصحة 
عن رسول الله ولا وعمل به صاحب أو تابع . 
وقالت عائشة رضي الله عنها: «صلی رسول اش ل صلاة الکسوف فجهر فيها بالقراءة». رواه 
الترمذي وقال: حسن صحيح ويخفي القراءة لرواية ابن عباس ولأنها صلاة نهارية . 

(۳) ولا يخطب: وما ورد أن رسول الله ية خطب كان لرذ توهم آنها کسفت لموت إبراهيم ابنه يي . 

)٤(‏ كالخسوف والظلمة الشديدة نهار والريح الشديدة والفزع الغالب والزلازل والصواعق وانتشار 
الكواكب والضوء الهائل ليلآء والٹلج والمطر الدائمين وعموم الأمراض منها الطاعون» وكل وباء 
طاعون ولا عكس . 
قال النووي رحمه الله تعالى في شرح المهذب: قال الشافعي رحمه الله تعالى والأصحاب ما سوى, 
الكسوفين من الآيات کالزلازل والصواعق والظلمة والرياح الشديدة ونحوها لا بصلی لها جماعة 
وأمروا بالصلاة منفردین . ملخصاً عن أبي الدرداء رضي الله عنه قال : ہکان رسول الله بي إذا كانت ليلة 
ذات ريح شديدة كان مفزعه إلى المسجد حتى تسكن الريح وإذا حدث في السماء حدث من خسوف 
شمس أو قمر كان مفزعه إلى الصلاة حتى تنجلي». الطبراني في الكبير. مجمع الزوائد (۲۲۵:۱). 





ملتقی الأبحر 





7 اس 7 
قصل 2 الا مد ستسشستقاء 


لا صلاةً بِجَمَاعَة فی الاسْیشقای*'' بل دُعاء واستفمّان فان صلوا 


4 ۔ ل اس و ؟ ۳ 7 7 ۳ 
فرادّى جَارٌ وقالا: يُصلي”'"' الإمامُ بالاس زکعتین يجهرٌ فیهما بالقراءق 


(١) 


)ہ0 


= قال في المجمم: یصلون فرادی بلا جماعة لتعذر الاجتماع بالليل أو لخوف الفتنة. . وقال: لأن 


ذلك كله من الآيات المخوفت والله تعالى يخوف عباده ليتركوا المعاصي ويرجعوا إلى طاعته التي 
فيها فوزهم وخلاصهم. وأقرب أحوال العبد فى رجوع العبد إلى ربه الصلاة. (ص: ۱۳۹). 

فصل .2 الاستسقاء 
لا صلاة بجماعة. . : الاستسقاء هو طلب السقي من الله تعالى عند انقطاعه بالثناء عليه والفزع إليه 
والاستغفار. ثبت ذلك بالكتاب والسنة والجماع. 
قال صاحب البدائع: لم ينقل عن النبي ية أنه صلی في الاستسقاءء وإنما الثابت المشهور عنه 
الدعاء. ركذا عن عمر رضي الله عنه» عن إعلاء السئن (۸: ۱۵۵). 
عن أنس بن مالك رضي الله عنه قال: «بينما رسول الله كك يخطب يوم الجمعة إذ جاءه رجل فقال: 
يا رسول الله قحط المطر فادع الله أن یسقیناء فدعا فمطرنا فما کدنا أن نصل إلى منازلناء فما زلنا 
نمطر إلى الجمعة المقبلة» قال: فقام ذلك الرجل أو غيره فقال : يا رسول الله ادع الله أن يصرفه عنا 
فقال رسول الله َة «اللهم حوالینا ولا علينا» فقد رأيت السحاب يتقطع يميناً وشمالاً يمطرون ولا 
يمطر أهل المدینة» . البخاري (۱: ۱۳۸). 
وقالا يصلي الامام بالناس. . : ویخطب. قال هشام بن [سحاق عن أبيه: أرسلني الولید بن عقبة وهو 
ایر المدينة إلى ابن عباس أسأله عن استسقاء رسول الله 27 فأتيته» فقال: «إن رسول اله 3 رج 
مبتذلا متواضعاً متضرعاً حتی أ تى المصلی فلم يخطب کخطبتکم هذه ولكن لم يزل في الدعاء والتضرع 
والتكبير وصلى ركعتين كما يصلي في العيد». الترمذي وقال: حسن صحیح (۱: ۷۲) وفي النيل : 


تأوله الجمهور على أن المراد كصلاة العيد في العدد والجهر بالقراءة وكونها قبل الخطبة (۳: ۲۳۲). 


وقال الشيخ ظفر: ولا يراد التشبيه في كونها مشتملة على التكبيرات کالعیدین . قاله الشيخ . 

فرع: في أدب الخروج للاستسقاء: قال الشيخ ظفر: قالوا: ويستحب أن يخرجوا ثلاثاً متتابعات 
وأكثر من ذلك لم ینقل . وقد صرح الإمام الشافعي رحمه الله تعالى باستحباب الخروج ثلاثاً وأما 
رسول الله كه فلم يخر ج إلا مرة واحدة» فانه كان إذا استقى سقى أولاً كما ثبت بالأحاديث صراحة. 
وکذا الصحابة رضي الله عنهم فيما أعلم . . وقالوا : ويأمرهم الامام بصوم ثلائة أيام قبل الخروج» 
وبالخروج عن المظالم والتقرب بالخيرء ثم یخرجون فی الرابع صیاماء ولکل منهما أذ ثر في الا جابة 
على ما ورد في أخبار نقلت وذكرها الحافظ في التلخيص الحبير بالتفصیل . قالوا: ويخرجون الشيوخ 
والصبيان والبهائم لان دعاءهم إلى الإجابة أقرب كما في البخاري عن مصعب بن سعد قال : رأى 
سعد أن له فضلاً على من دونه فقال 246 : اهل ترزقون وتُنصرون إلا بضعفاتکم؟». وأخرج الدارقطني 
والحاكم من حديث أبي هريرة مرفوعاً : خرج نبي من الأنبياء» وفي لفظ لأحمد «خرج سليمان عليه 
السلام یستسقی فإذا هو بنملة رافعة بعض قوائمها إلى السماء فقال : : ارجعوا فقد استجیب لكم من 
أجل شأن النملة». عن إعلاء السئن يتصرف (۸: 191) وحين استسقى الناس عام الرمادة قام مر 





ویخطت!؟ , بعدهما خطبتّین کالعیدِ عند مُحمّدٍء رت أبي وت خطيةٌ واحدة. ولا 
مد وا کیا ۲ یقلت الامام لد محمد ویخرجون ثلائة آيام ف فقط ولا 
اه ہے بعضره اهل الْمةٍ ۳۱ . 


بات اذرّاك الفريّضة 


۲ و 


۱ 


سے 


( مه سوه 
مَنْ شرع في فرص" فأقیم إِنْ لم يَسْجَدْ للأولى يَقْطَعْ ويفتدي» وإِنْ سَجَدَ وهو 


ے المؤمنين عمر رضي الله عنه فقال: «اللهم إنا كنا نتوسل إليك بنبینا فتسقینا وإنا نتوسل إليك بعم نبيك 
فاسقناا . رواه البخاري + وفي رواية الزبير بن بكار في الأنساب أن العباس رضي الله عنه قام يدعو 
فقال : : إنه لم ینزل بلاء الا بذنب ولم یکشف إلا بتوبة» وقد توجه القوم بي إليك لمكاني من نبيك 
وهذه أبدینا إليك بالذنوب ونواصینا إليك بالتوبة فاسقنا الغيث واحفظ اللهم نبيك في عمه فارخت 
السماء مثل الحبال حتی أخصبت ت الأرض وعاش الناس وأقبل الناس على العباس یتمسحون به 
ويقولون له: هنيئاً لك يا ساقی الحرمین . وقال عمر رضى الله عنه : هذا والله الوسيلة إلى الله والمکان 
منه وفى ذلك آنشد ابن عباس بن عتبة بن أخيه أبياتاً منها : 

بعمي سقى الله الحسجاز وأمله | عشية يستسقي بشيبته عمر. إلخ. 
ووفت صلاة الاستسفاء هو وقت صلاة العيد لحديث عائشة رضي الله عنها وفيه افخرج رسول 
الله ية حين بدا حاجب الشمس. . الحديث». وفيه دعاء الرسول كلخِ: «الحمد لله رب العالمين 
الرحمن الرحيم مالك يوم الدين لا إله إلا الله يفعل ما يريد اللهم أنت الله لا إله إلا انت الغني 
ونحن الفقراء أنزل علينا الغيث واجمل ما أنزلت لنا قوة وبلاغا إلى حين». الحديث أبو داود. 

(۱) ويخطب بعدها خطبة واحدة: لأن المقصود الدعاءء ولا خطبة عند الإمام لأنها تبع للجماعة ولا 
جماعه عندد, 

)۲( ولا يقلب القوم آرديتهم: جاء في المصباح قلبت الشيء من باب ضرب؛ وقلبت الرداء حولته 
وجعلت أعلاه أسفله. عن عباد بن تميم عن عمه رضي الله عنه قال: ارأيت النبي ية يوم حرج 
يستسقي» قال: فحول إلى الناس ظهره واستقبل القبلة يدعو ثم حول رداءه ثم صلی لنا ركعتين جهر ٠‏ 
فيهما بالقراءة». خ (۱: ۱۳۹) قال العینی فى شرحه البخاري: إن التحويل والقلب بمعنی واحد 
۔ یعنی هنا (۳: 4۳۸ ۹ ۱ 
فائدة: ذکر بعض العلماء: أن تحویل الرداء من النبي ی كان تفاؤلاًء لأنه انتقال من هيئة إلى هيئة» 
وتحویل من شيء إلى شيء لیکون ذلك علامة انتقالهم من الجدب إلى الخصب. وتحولهم من 
الشدة إلى الرخاء. نصب الراية (۲: ۲۳). 

(۳) ولا بحضره أهل الذمة: لقوله تعالی: رما اه اکن إلا فى ستل [الرعد: ]١5‏ ولانهم أهل سخط 
الله تعالی فلا یصلح حضورهم وقت طلب الرحمة. مجمع الانهر (ص : ۰. قال في الدر: ولا 
یملعون أن یستسقوا وحدعم . ۱ ۱ 

باب !دراگ القریضصة 

3 من شرع في فرض فأفیم» أي أقيمت ااصلاة لذاك الفرض يتم شفعاًء لما ورد من النهي عن التنفل بركعة 

واحدة قال ابن مسعود رضی الله عنه : ما أجزأت ركعة واحدة . رواه محمد في الموطاً (ص : 11 


ملتمى الأبحر 








في الرّباعيّ یم شَفْعَاَ ولو سَجَدَ للم ويفتيي مُتَطوْعاً إلا في العضر ولو 
في القَجر أو المَغرب يَقْط ويقتدي ما لم بیان بسجدو فإن قيّد يم ولا 
َيه ولو كان في مُت الظهر أو الجْمُعَةِ نأقیم أو حُطبٌ یقطغ على شَفْعٍ وقيل 
زره روج" ین مسجد أَذّْنَ فيه قبل أن يُصلَّيَ ما أَذّنَ لها الا من نام به 
جماعةٌ أخری» وان صلی لا یکره لا في الظهر والعشاء إن شرع في الإقامة”" . 
ومن حاف فوت الفجر بجماعة إن آدّی سنه يَتْرَكُها وَيَقْتَديْء وان رجا إِذْرَاكَ 
رَكْعَةٍ لا يرك“ بل ليها عند باب المسجدٍ ويقتدي ولا تقضی إلا تبعاً للفرض 
وعند محمد نی بَعْدَ الطلوع" | ۰ 


(۱) إلا في العصر : وکذا الفجر لكراهة التتفل بعد صلاة الفجر حتی تطلع الشمس؛ وبعد صلاة العصر 
حتی تغرب الشمس. وقد مضی الحدیث الوارد في هذا في باب الاوقات المکروهة للصلاد . 

(۲) وكره خروجه من مسجد أذن فيه: عن آبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله وي الا یسمع 
النداء أحد في مسجدي هذا ثم يخرج من لا لحاجة ثم لا يرجع إليه الا منافق». الطبراني في 
لاوس ورجاله رجال المح مجمع الزوائد (۱ : 6 وعنه أن رسول الله ےل فرأی رجلاً خرج 
بعدما أذن المؤذن فقال: «أما هذا نقد عصی آنا القاسم؛ . مسلم. وإن صلى وحده لعذر كأن يحين 
موعد سفره أو كان مریضاً أو معذوراً حتى لا يستطيع البقاء في المسجد جاز له الخروج» لأنه قد 
صلی الصلاة التي أذن لها الا أنه ترك الجماعة. 

(۳) إلا في الظهر والعشاء: فإنه يكره له الخروج ولو صلی وحدہ؛ حتى يصلي مع الإمام لأن التنفل بعد 
الظهر والعشاء جائز؛ الا أن يكون له عذر في الخررج فلا شيء عليه. 

)٤(‏ لا بترك بل یصلیها : لأن سنة الفجر آكد الستن؛ ولأنها لا تقضى الا تبعاً لفرض الفجر على الأصح 
فیجمم بين أداء السنة وإدراك الجماعة ما أمكن. قال عبد الله بن موسى «جاءنا عبد الله بن مسعود 
والإمام يصلي الصبح فصلی ركعتين إلى سارية لم يكن صلی ركعتي الفجر». الطبراني ورجاله 
موثقون (۱: ۱۷۲) وعن مالك بن مغول قال: «أيقظت ابن عمر لصلاة الفجر وقد أقيمت الصلاة 
فقام فصلى ركعتين». الطحاوي وإسناده صحيح . وفي الطحاوي عن ابن عباس»› وأبي الدرداءی 
وعثمان التهدي مثل ذلك . 
فيكون فعل هؤلاء الصحابة الكرام رضوان الله عليهم ومن بعدهم من التابعين وفيهم الإمام أبو حنيفة 
رحمه الله تعالى تخصيصاً لقوله ع2: «إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة». ثم هو مخصصل 
بالوترء قال عبد الله بن عامر بن ربيعة رضي الله عنه: ااني لاوتر وأنا أسمع الإقامة أو بعد الفجر. 
الموطأ وسندہ صحیح. والل أعلم . وتمام الکلام في إعلاء السنن (۷: ۸۵ ۔ ۹۱). 

)٥(‏ بعد الطلوع: أي تقضی عنده سنة الفجر بعد طلوع الشمس وارتفاعها قدر رمح وأکثر» يعني بعد 
طلوع الشمس بنصف ساعة وأکثر . والله علم. 


کتاب الصلاة 








م سم سب ب 


ویر سن اله في الحالين ويقضيها في ولي فيه قبل شفعه''' وغیرهما "۰ وغیر 


ومن أدرك ركعة واحدةً من الظهر بجماعةٍ لم يُصَلَّهِ بجماعة بل أدرك َضْلّهاء 


ومن أتى مَسّجداً ولم يُدْرِكُ جماعة يَتَطوَعٌ قبل المَرْضٍ ما شاء ما لم يَحَف فُوْتَهُ. 


ومَنْ أَذْرَكَ الإمامَ راكعاً فكبّر”" ' وَوَقفت حتى رَفَمَ رَأَسَهُ لم يُدرِكُ تلك الرّكعقٌ 


ومَنْ رک قَبْلَ إمامه فَأَذْرَكَهُ إمامُهُ فيه صم رگ وا . 


یات قضاء الفمّوائت(2) 

ویترك سنة الظهر فی الحالین : أي حال خوف الجماعة وعدمها > لأنها تصلی بعد الفرض . عن عائشة 
رضي الله عنها قالت : «کان رسول الله ية إذا فاتته الأربع قبل الظهر صلاهن بعد الرکعتین بعد الظهره 
ابن ماجه ورواته ثقات إلا قيس بن الربیع ففيه مقال وقد وئق . نيل الأوطار (۲: ۰ ۷١‏ ) قال الشيخ 
ظفر : فهو صالح للاحتجاج به . وفی العزيزي على الجامم الصغیر (۳: ۱۳۳) واسناده حسن 

قبل شفعه : يعني قبل الركعتين اللتين بعد الفرض وقیل بعدهما كما نقلنا عن عائشة رضي الله عن 


| من فعله يكلِ. والله أعلم. 


وغیرھما: يعني غير سنة الفجر والظهر من السنن . 
فكبر ووقف: لأن المشاركة في جزء من الركن شرط . ولم توجد. فيكون مسبرفاً فيأتي بها بعد فراغ 
الإمام . 
ومن ركع قبل إمامه: صح ركوعه وكره ذلك لما فيه من سبق الإمامء وقد نهى رسول الله پل عن 
ذلك فقال: اما يخشى أحدكم إذا رفع رأسه قبل الإمام أن يجعل الله رأسه رأس حمار أو يجعل 
صورته صورة حمار». خ (۱: ۱۰۱) وقال: الا تبادروني بركوع ولا سجود فإنه مهما أسبقكم به إذا 
ركعت تدركوني به إذا رفعت إني قد بذنت». . أبو داود وسكت عنه (۱ : (TEV‏ 

باب قضاء الضوانت 
باب قضاء الفوائت : قال الشيخ ظفر: ذهب أهل الظاهر إلى أن العامد لا يقضي الصلات لان انتفاء 
الشرط يستلزم انتفاء المشروط ‏ يعني انتفاء الوقت يقتضي انتفاء الصلاة. لان الماضي لا يعود. 
لزع منه أن من لم ینس لا یصلی۔ وقال النروي في جوابہ في شرحه لمسلم (1: ۲۴۸): إنما ني 
في الحديث بالنسيان بخروجه على سبب إلخ. ثم قال: وشذ بعض أهل الظاهر فقال: لا يجب 
قضاء الفائتة بغير عذر إلخ قلت: ومن حجج الجمهور ما ذكره الشوكاني في النيل بما نصه: 
والمحتاج إلى إمكان النظر ما ذكرنا لك سابقاً من عموم حديث «فدين الله أحق أن يُقضى» لا سیما 
على قول من قال: إن وجوب القضاء بدليل هو الخطاب الأول الدال على وجوب الاداء: فليس 
عنده في وجوب القضاء على العامد فيما نحن بصدده تردد؛ لأنه يقول: المعتمد للترك قد خوطب 
بالصلاة ووجب عليه تأديتها فصارت ديئاً عليه والدين لا يسقط إلا بأدائه (۱ : 33725) قال فى الدر» 
باب قضاء الفوائت قال: لم يقل المتروكات ظا بالمسلم خيراًء إذ تأخير الصلاة عن الوقت بلا عذر 





(۱ 


(۲) 


(۳٣ر‎ 


رنب بین لفات والوفية وبين القَوائِتٍ شرط؟» كلو صلی فرضا ذاکرا اه 
فُسَدَ مضه موقوفاً عنده وعندهما بات فلو قَضَاها قَبْلَّ آداء سٹ؛ بَطلت فرضیة 
ما صلّی والا صخت عِندَهُ لا عندهما» والوثْرُ كالفّرض عملا فُذکر مه ان 


كبيرة ولا تزول بمجرد القضاء ء بل بالتوبة أو بالحج (ص : 14). 

'قوله پل : امن نسي صلاة فلیصلیها إذا ذکرها لا كفارة لها إلا ذلك «رآتر سوه لزکړۍ 4ا 
البخاري (۱: ۸۶) فإذا كان الئاسي للصلاة حتی خرج وفتها» والنائم عن الصلاة حتی خرج وفتها 
وهما معذوران شرعا یومران بقضاء ما فانهما من الصلاةء فمن ترك ذلك جهلا وکسلا فمن باب 
أولى أن يؤمر بالقضاء لبقاء الامر بالصلاة في حقه. وأهل السنة متفقون على أن الاعمال ليست 
جزءا من الایمان وقالوا: لا نکفر بذنب. 

قال الامام الطحاري في عقيدته المسماة بیان اعتقاد أهل السنة والجماعة: والایمان هو الاقرار 
باللسان والتصدیق پالجنان (ص : ۹۸) وقال النووي: واعلم أن مذهب أهل السنة وما عليه أهل 
الحق من السلف والخلف أن من مات موحداً دخل الجنة قطعاً على کل حال. . .إلخ. (ص :۱۰5) 
نقلاً عن شرح مسلم (۱: ۲۱۷). شرح الطحاوية للميداني. وتارك الصلاة کسلاً لا یخرج عن 
الایمان عند الأئمة الثلاثة ‏ وهو المرجح عند أحمد ‏ كما في المفني - ومن جعل العمل جزءاً من 
الإيمان شابه بقصد أو بغير قصد قول الخوارج الذين كفروا بالذنب. أو المعتزلة الذين جعلوا 
مرتکب الكبيرة ‏ وترك الصلاة كسلا كبيرة وعظيمة ‏ في منزلة بين الجنة والتار. ونعوذ بالله من 
الخروج على أهل السنة. ۱ ۱ 

الترتيب بين الفائتة والوقتية شرط : : عن جابر رضي الله عته أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه جاء يوم 
الخندق بعدما غربت الشمس فجعل يسبٌ كفار قريش» قال : يا رسول الله ما كدت أصلي العصر حتی 
كادت الشمس أن تغرب . قال النبي بي : «والله ما صليتهاء فقمنا إلى بطحان ‏ واد بالمدينة كما في تح 
الباري ‏ نتوضأ للصلاة وتوضاً بها فصلى العصر بعدما غربت الشمس ثم صلی بعدها المغرب». البخاري 
:١(‏ ۸۳) وعن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله ا : «من نسي صلاة فذكرها وهو مع 
لادم عبتم صلاته وليقض الذي نسي ثم ليعد التي صلی مع الم )ا . رواه الطبراني في الأوسط ورجاله 
ثقات إلا أن شيخ الطبراني محمد بن ہشام المستملي لم أجد من ذكره. كذا في مجمع الزوائد (۱ : ۱۳۷) 
قلت: وهو أيضاً ثقة على قاعدة مجمع الزوائد. والحدیث رواه مالك في الموطأ (ص : ۵۹) نحوه عن 


ابن عمر موقوفاً بأصح الاسانید. ووصله مسلم وأبو داود دقرم ولفظ مسلم « «إذا إذا رقد أحدكم عن 


ص ‏ ہے 


الصلاة أو غفل عنها فليصلها إذا ذکرها فإن الله تمالی یقول : رقم أسَّلَرِةَ لكرى4 [طه: ۷]۱۶ في 
کتاب المساجد ومواضع الصلاة من صحیحه. انظر إعلاء السنن (۱۳۵-۷). 

فسد فرضه: أي فسد أصل فرضه وقوفاً عند الامام رحمه الله تعالی لا بحکم بصحته ولا بفساده 
حتی لو صلی بعده ست صلوات أو أكثر لم یقض الفائتة وانقلب الكل جائزاً عند الامام ولو قضی 
الفائتة قبل أن يمضي ستة آوقات بطل وصف الفرضية وانقلب نفلا . 

وعندهما باتا أي فسد فرضه فساداً باتا أي قطعياً . 

والوتر کالثرض عملا : : يعني من حيث وجوب أدائه فذكر الوتر فا فائتاً يفسد الفرض عند الإمام بناء ٠‏ 
على أن الوتر واجب عنده» ويلقب فرضاً عملاً» والوئر عندهما سنة وتقدم . 





کتاب الصلاة 





ہے 


لَهُماء ولو صلّی العشاء بلا وضوء ناسیاً ثم صلَّى السُنَةَ والوثر بو يعي الشْنَةً 
لإعادة العشاء رلا عي الور لا لھما ویطلان ار دض اللاة 


ا سے 


حَديئَةَ أو قَديمَةً. ولا یَعود بعودها إلى القلّف كَمَنْ تَرَكَ متا أو ا وشرع 
يودي الوَعتیّاتِ مَم بَمَاء الفوائتِ ثم انه فَرْضٌ جدید فصلی وَفنيّة بَعْدَهُ ذَاكراً 
اڈ کٹ وخ وگذا لز قى يلك الفوانت 1 قَرْضاً از كَرْضَينَ فصلی 
وقتية ذاکر ولا يمل تارك السصْلاة عَمْداً“ ما لَمْ يَجْحَدْء ولو ارتد عَقِيْبَ 


o‏ 2 2 ۰ نز ۳ 2 , (۳ سر 8 ٠ے‏ ہار 
ویسْمّط الترتیب بصیی الوَفت' 5 وبالتسیان" 5 وبصيرورة الفوائِتِ سسا ٤‏ 


(۱) ثم صلی السنة والوتر به: أي » بالوضوء يعيد السنة لأنها تابعة للفرض . ولا يعيد الوتر» لانه واجب 
عند الامام وقد أداه في وفته بطهارة؛ إذ وقته وقت العشاء لا بعدی وقد سقط الترتيب بعذر النسیان . 

(۲) ویسقط الترتیب بضیق الوقت: أي عن أداء الوقتية والفائتة بحیث لا يسعهما معا فان كان الوقت 
يسع آحدهما صلی الوقتيق لأن الوقت الباقي هو وقت الصلاة الوقتية» آما الفائتة فهي فانتة سواء 
قضیت في هذا الوقت أو بعده» ولان وقت الصلاة شرط فیجب آداء الصلاة فيه لقوله تعالی : از 
اس کات عل آلمژیییت کتبا وفوا [النساء: 1۰۳]. 

(۳) وبالسیان: يعني أنه صلی الوقتية ناسياً أن عليه فائتة. فإذا تذکرها بعد الصلاة فليس علیه ‏ صلاة 
الوقتية . والنسيان عذر سماوي مسقط للتکلیف. ۱ 

)٤(‏ وبصيرورة الفوائت ستاً: يعني بخروج وقت السادسة؛ لان ما زاد على . صلاة یوم کثیر؛ وفي 
التكليف بالترتيب في قضائها حرج؛ وهو مرفوع بقوله تعالى : وما جع لک في لين ين سج4 
[الحج: ۷۸]. 
ولا یمود بمودها يعني لا یمود الترتيب الساتط : بعود الصلوات إلى أقل من ست بسبب قضاء 
بعضها > ثم لا یمود صاحب ترتيب لا بقضاء الصلوات الفائتة ئتة جمیعها: فإذا لم تبق عليه فأئتة عاد 
وجوب ا ترتیب في المستقبل . والله أعلم . ۱ 

)٥(‏ بقتل تا رك الصلاة عمداً ما لم یجحد: قال الإمام أبو جعفر الطحاوي في عقيدته المسماة «بیان السنة 
والجماعة» على مذهب فقهاء الملة أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد رحمهم الله تعالی : أهل الکباتر 
من أمة محمد گا في النار لا يخلدون إذا ماتوا وهم موحدون وان لم یکونوا تائبين بعد أن لقوا الله 
تعالى عارفين مؤمنين وهم في عشيئته وحكمه إن شاء غفر لهم وعفا عنهم بفضله كما قال الله تعالى 
في کنابه العزيز: ا الله لا يَمْفِرٌ أن کرد ہو ی ما وت للك لمن کاچ [النساء: ]۱۱٦١‏ وان 
شاء عذبهم في النار بقدر جنايتهم بعدله ثم يخرجهم منها برحمته. (ص: 1 ۰) مع شرح الميداني 
لها. ومثله قول النووي على صعديح مسلم (۱: ۲۱۷) أقول: فمعتقد أهل السئة وسط بين معتقد 
الخوارج الذین کفروا ایوہ آو ترك الفرض مهما كان له من عمل صالح؛ وعقيدة المعتزلة 
القائلین فیمن مات فاعلاً المحرم أو تارکاً الفرض - دون أن یتوب ۔ إنه في منزلة بين الجنة والنار 
وبين المرجئة الضالة الذين زعموا أنه لا يضر مع الایمان معصیة كما لا ينفع مع الکفر طاعة . معتقد 








ضس" صلاو ثم نکم في الوقتِ لَرمَهُ إعاتلہ ولا رم قضاء ما فاته رما ار 





(۱) 


(۲) 


أهل السنة أن مرتکب الکبيرة عارفاً بانه ذنب» ولکنه اندفع إليه لضعف أو اغراء وان تارك الفريضة 
۔ ولو كانت الصلاة - عارفاً بأنها فريضة لکن ترکها كسلا وجهالة» ذلك النوع من الناس مومن مذنب 
عاص لا یمحض للنار إن مات دون توبة ورجوع إلى الله تعالی» ولکنه إلى مشيئة الله تعالی إن شاء عفا 
عنه وأدخله الجنة مع أول الداخلین برحمته ولطفه وان شاء عذبه بقدر ذنبه ثم آدخله الجنة مع 
المژخرین . والله أعلم . 

وقال الشيخ رشيد الراشد حفظه الله تعالى: حكم تارك الصلاة في المذاهب الأربعة: 

آما عند الإمام آبي حنيفة النعمان رضي الله عنه فان تارك الصلاة يضرب حتى يسيل منه الدم أو 
يصلي» ثم يحبس إلى أن يصلي . 

وأما عند الإمام مالك رضي الله تعالى عنه من ترك الصلاة كسلاً لا جحوداً لوجوبها قتل حداً لا 
كفراً بالسيف» ثم يُجرى عليه بعد قتله أحكام المسلمين من الغسل والصلاة عليه والدفن والإرث 

وأما عند الإمام أبي عبد الله محمد بن إدريس الشافعي رضي الله عنه: من ترك الصلاة كسلاً لا 
جحوداً قتل حدّاً لا کفراً بالسيف ولو صلاة واحدة بشرط |خراجها عن وقتها الضروري أو جمعه» 
ولو قال: أصليها ظهراً بمحل مجمع على وجوبها. وحكمه بعد القتل يغسل ويصلى عليه ويدفن في 
مقابر المسلمين ويورث. (ص: ۲۰). 

وآما عند الإمام أحمد رضي الله عنه فقد ذكر ابن قدامة عنه روايتين رواية يُقتل کفراً وردة» وأخرى 
یقتل حداً مثل رواية مالك والشافعي ثم قال: والرواية الثانية يقتل حداً مع الحكم بإسلامه كالزاني 
المحصن. وهذا اختيار أبي عبد الله بن بطت وأنكر قول من قال: إنه يكفرء وذكر أن المذهب على 
هذا أ لم يجد في المذهب خلا فا فيه وهو قول أكثر الفقهاء وقول أبي حنيفة ومالك والشافعي . 

وروي عن حذيفة رضي الله عنه أنه قال : لیأتی على الناس زمان لا يبقى معهم من الاسلام إلا قول لا له 
إلا الف فقيل له : وما تنفعهم؟ قال تنجيهم من النار لا آبا لك» . وعن دالان قال: : انتهيت إلى داري 
فوجدت شاء مذبوحه فقلت : من دبحها؟ قالوا: شلامك» قلت : والله ان غلامي لا یصليء فقالت 
النسوة : نحن علمناه فسمی . فرجعت إلى ابن مسعود فسألته عن ذلك فأمرني بأكلها . وذکر کلاماً في هذا 
الباب وبين المراد من الأحاديث المتشددة في أمر الصلاة . انظر المغني لابن قدامة الحنبلي (۲: (EY‏ 
نعم من ترك فرضاً ثبتت فرضيته بدليل قطعي لا شبهة فيه مستهزثاً به ومستهيناً فقد کفر لاستهانته: 
ومن فعل محرماً ثبتت حرمته بدليل قطعي لا شبهة فيه مستحلاً له ومستهزئاً بنهي الاسلام عنه فقد 
كفرء لاستحلاله واستهزائه بالنهي . 

ولو ارتد عقیب فرض صلاة ثم أسلم في الوقت لزم إعادته: لان أداءه الأول للصلاة قد حط پالردت 
فعلیه أن یصلیها بعد عودته إلى الاسلام لانشغال الذمة بها. وذلك كأن یسب لمسلم إسلامهء أو 
یسب الله تعالی أو رسوله ول ومثله (نکار ما ثبت من الدین بالضرورة معاذ الله . قال الله تعالی 9ات 
س دشر پان قفد حرم له عد الْجتَدَ ی [المائده: ۷۲]ء لن ارت لُحِطن A‏ [الزمر: ٤٤]۔‏ 
ولا يلزم قضاء ما فاته زمان الردة: لأن الكافر عندتا لا يخاطب بالعبادات وقد فاته الأصل الذي هو 
الایمان» ویجب عند الشافعي رحمه الله تعالى أي يلزمه القضاءء ولا يلزم الكافر الذي أسلم أن 
يقضي ما لم یصل من الصلوات من بلوغه إلى حين أسلم بالاتفاق . 


کتاب الصلاة 


— 








ولا قضاء ما فا بعد إسلايو في دار الحرب إن هل كر یه 


بات سجود و 


إذا سها بزيادة أو فصان" سب سجدتين بعد الگشلبتتین وقیل بعد 
واحدا و 4( وسل ويأنئ بالصّلاة و على ال يكل والذعاء في كَعْدَةٍ السهو 


6 2 مرو 


ويچب إن قرا في زکوع"" ' أو فود أو قَدَّمَ ركنا أو أَخَرَهُ أو کرری أو غير 


)١(‏ إن جهل فريضته: قال في المجمع: : إذا أ سلم الحربي بدار الحرب ولم يعلم وجوب الصلاة ونحوها 
ومكث زماناً ثم علم به لا يلزمه قضاؤه عندناء أما لو أسلم في دار الإسلام ولم يعلم بالشرائع فیجب 
عليه» لأنها دار العلم وشيوع الاحکام فلا يكون معذوراً في ترك العلم (ص: ۱8۷). 

باب سجود السهو 

)٢(‏ سجود السهو: السهو غفلة القلب عن الشيء المعلوم فيتنبه له بأدنى تنبیه» ومعنى سجود السهو: 
سجود يلزم بسبب السهو في الصلاة كما يأتيء وأحكام هذا الباب تتعلق بالسهو دون العمد 
والقصد. 

(۳) . بزيادة أو نقصان: يعني أو ترك واجب. 

(6) وقیل بعد واحدة: وهو قول الجمهور وهو الاصح. لأنه قول کبار الصحابة کعمر وعلي وابن مسعود 
رضي الله عنهم. قال زید بن علاقة رحمه الله تعالی : «صلی المغيرة بن شعبة فنهض في الرکعتین فسبح 
من خلفه فأشار إليهم فلما فرغ من صلاته وسلم سجد سجدتي السهو» فلما انصرف قال : رأيت رسول 
الله لا يصنع كما صنعت». أبو داود وسكت عنه ورواه الترمدي وقال: حسن صحیح . 
وأخرجه الطحاوي في معاني الآثار (۱: )٠٠١‏ وانظر آقوال العلماء في إعلاء السنن (۷: ۱۳۸) 
نقلاً عن النووي على مسلم (۱: ۲۱۰). والله أعلم. 

)0( وتشهد وسلم: أي بعد السلام وسجدتي السهو. عن عمران بن حصين رضي الله عنهما أن النبي گلا 
(صلی بهم فنسي فسجد سجدتين ثم تشهد ثم سلم». الببھقی من طريق الحاكم (؟: ۳۵۶) وسكت 
عنه أبو داود وابن حزم» وقال الترمذي: هذا حديث حسن» وقال الحاكم: صحيح على شرط 
الشیخین . انظر نصب الراية تعلیقاً (۲ : : ۱. وفتح الباري (۲: ۷۹). وعن أبي عبيدة قال : قال 
عبد الله بن مسعود رضي الله عنه : «إذا قام أحدكم في قعود أو قعد في قيام أو سلم في الرکعتین 
فليتم ثم ليسلم ثم لیسجد سجدتين يتشهد فيهما ویسلم». أخرجه سحنون في «المدونة الكبرى» له 
(۱: ۱۲۸) ورجاله أشهر من أن يثنى عليهم غير خصيف وهو حسن الحديث إذا روى عنه ثقة وأيما 
رجل أوثق من سفيان فالأثر حسن جيد. إعلاء السنن (۷: ۱6۳). 

(7) ويجب إن قرأ في ركوع إلخ : لورود النهي عن قراءة القرآن فی هذه الحالات» فترك القراءة ثمة واجب. 
(الدر: .)١58‏ ويمكن جمع متفرق الصور الموجبة للسهو في مسائل تقديم فرض أو تأخيره عن محلهء 
وكذا تكراره بأن ركع ركوعين. ترك واجب أو بعضه تقديم واجب عن محله أو تأخيره عنه. 








واجبّاء أو ترك روع بل القراءةء وتأخيرٌ القيام إلى الثالثة بزيادة على اه 
وركوعين» والجَهْرٌ فيما يُخْمَىء وبالعکس وتَرْكُ القعود الأول وقيل کل ول 
إلى ترك الواجب وان تَشَهّدَ في القيام أو الرکوع لا يَجِبٌ . 

وإِنْ سَها مِرَاراً يَكْفِيهِ سَجْدَتانِ ور المُقتدي بِسَھُو [مامه 
والمسشبوق یج مع إمامِهِ ثم یقضی'''. 


هو 


وإِنْ سَهّا عن القعود الأول وَهُوَ إليه أَقْرَتُ عَادَ وإلا لاء وَيَسْجْد للسّهُو''. وان 


ها عَن الأخير اه ما لمْ يَسْجْدْ وسَجدَ للسهو فان سَجَد بل فُرْضه پرفمو عند 
محم ویوضعه عند أبي یوست» وصارّث تلا خلافاً لمحمد فیضم سادسة إن شَاء. 


62 ھ و 


وان فَعَدَ فی الرابعة بعة ثم نم قَامَ عَادَ وسلمَ ما لم یج وان سَجَدَ نَم فرضه ویسجد 
للسَهّو تشم سادسة والركعتان تفه ولا هد لو قت ولا تنوبان عن ستة 
لظهر . ومَنْ اقتدّى بو فيهما“ صلاهما فَمَظ ولو أَفْسَدَ مَضَاهُمَاء وعند محمد 
صلی ما ولا قضاء عليه لز أَفْسَدَ. 


سے سم ۳ 27 اھ (۵ ) ت عي لرن مر 
ولو سَبَدَ للسهو في شَفْعِ التطوع ۳" لا يني عليه ولو بى صَمٌء وسلام مَنْ علیه 


-أما لو ترك فرضاً ناسیاً له حتى خرج من الصلاة فلا بد من إعادة الصلاةء كما لو كان ترك الفرض 
ذاک ا له. 
ولو ترك سنة ناسياً أو ذاکر فقد أساء ولیس عليه سجود سهو ولا اعادة صلاة . والله أعلم . 

)١(‏ والمسبوق پسجد مع إمامه ثم يقضي : المسبوق من أدرك الامام بعد الرکوع في الركعة الاولی فیسجد 
مع إمامه سجدتي السهو ثم یقوم ليقضي ما فانه . 

(۲) ون سها: ویسجد للسهوء لترکه الواجب. ولو عاد فسدت صلاته لرفضه ركنا وهو القیام لواجب 
وهو القعود الاول؛ وقیل لا تفسد لکنه یکون مسيئاً ویسجد للسهو لتأخیر الواجب وهو الأشبه كما 
حققه الکمال وهو الحق. الدر المختار (۱: ۷۹). 

(۳( ولا عهدة لو قطع : يعني لا یلزمه شيء لانه ظان فيهاء ولیس بقاصد. ولا يعد شارعاً في نفا نفل آبطله 
وفي قطع النفل صلاة كان أو صیاماً أو حجاً يجب القضاءء لقوله تعالی: لوا بل کپ 
[محمد : ۳۳). 

)٤(‏ ومن اقتدى به فیهما : يعني من اقتدی بالامام في الركعتين بعد الأربع والتي نسي فیها القعود الاخیر 
صلی الركعتين فقطء ثم يصلي الفرض مستقلاً» وعند محمد صلی ستاً ركعتي الامام وركعات 
الفرض الأربع التي علیه. ولا قضاء عليه عند الإمام محمد لو أفسد اعتباراً بالإمام الذي يعيد صلاة 
الفرض ولا يعيد الركعتين اللتين أضافهما إلى الفرض الفاسد بترك القعود الأخير فيه. 

)٥(‏ لا يبني عليه : يعني لا يبني شفعاً آخر أي صلاة رکعتین آخریین كيلا يقع سجوده في وسط الصلات 

إذ السجدة أثناء الصلاة لم تشرعء ولو بنى صح لبقاء التحريمة ويعيد سجود السهو في المختار. 





السُھڑ''' پخرجه مِنَ الصَلاة مَوقوفاً إِنْ سَجَد عاد الیها والا لا بیع اقتداء من 


دی ہو بعد سلایوه ویصیر فَرْضَهُ أَرْيَعَاً بنيةٍ الإقامة ة ويبطل وضوژه , 2 إن سے 
الا فلاء وعند محمد لا يِه فقت الأخكام المذكورةٌ سج او لا 

ولو سَلَمَ مَنْ عليه السَّهْو" بنّةِ أن لا يَسْجدَ بَطلَتْ نی وله أن يَسْجدَ. 

ون شك فی صّلاته و گم صلى؟ لک أل ما عرض له سل ال کزی 
وعمل بلب یفن لم يكن له 2 ن نی على الأقل» وفع في كل موضع اخقول 
أنه مَوْضِعْ الفَعْوْدِ. 

عم صلي اه مها سل لمع عم أله صلّی ركعتين مها وسَجدَ للسَهْرٍ. 


(١)‏ وسلام من عليه السهو يخرجه عن الصلاة: يعني خروجاً موقوڈڈ إن سجد للسهر عاد إلى الصلاة وان 
لم يسجد لا يعود إليهاء لأن السلام محلل والحاجة إلى آداء السجود مانعة من التحليل فإذا لم يكن 
سجود عمل السلام عمله؛ وعلی هذا يصح اقتداء من اقتدى بهذا الساهي بعد سلامه الأول قبل 
سجود السهو لبقاء التحریمة . 

. ولو سلم من عليه السهو بنية أن لا يسجد بطلت نيته: لأنها غير المشروع فلغث نية الظهر ستا‎ )٢( 

(۳) وان شك في صلاته إلخ: فان كان أول ما عرض له من عمره قطع الصلاة واستقبلها من جديد» رن 
لم يكن أولاً بل انیا وأكثر تحری وعمل بغلبة ظنه دفعاً للحرج وسجد للسهوء وقعد في كل موضم 
احتمل أنه موضع القعود فرضاً كان أو واجب لثلا يصير تاركاً فرض القعود أو واجبه وقد جاء في 
شأن. الشك أحاديث منها ما تأمر باستقبال الصلاة مثل حديث عبادة بن الصامت رضي الله عنه أن 
رسول الله َه سئل عن رجل مھا في صلاته فلم يدر كم صلى؟ فتال : «لیعد صلاته ویسجد سجدتین 
قاعداً» الطبراني في الكبير. 
وعن ابن عمر رضي الله عنهما أنه قال في الذي لا يدري كم صلی ثلاثاً أو أربعاً قال: «يعيد حتى 
يحفظ». ابن أبي شيبة» وفي نيل الأوطار وهو مروي عن أبن عباس وابن عمر وعبد الله بن عمرو 
ابن العاص من الصحابة . وإليه ذهب عطاء والأوزاعي والشعبي وأبو حنیفة (۲: ۵۰6). 
وجاءت أحاديث تأمر بالبناء على اليقين وهو الأقل» مثل حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله او : «إذا شك أحدكم في صلاته فلم يدر كم صلی فليطرح الشك ولیبن على 
ما استيقن ثم پسجد سجدتين». مسلم (۱: ۲۱۱) وقد جمع الامام الفقيه إبراهيم.النخعي بين هذه 
الأحاديث بأن عمل بها جمیعاً في حالات مختلفة. قال الإمام محمد رحمه الله تعالى : یرتا أب 
حنیفة عن حماد» عن إبرا هيم النخعي فيمن نسي الفريضة فلا يدري أريعاً صلی أم ثلاث قال: إن 
كان أول نسيانه أعاد الصلاة وإن كان یکثر النسيان يتحرئ الصواب. وان كان أكبر رأيه أ نه نم 
الصلاة سجد سجدتي السهوء وان كان أكبر رأيه أنه صلی ثلاثاً أضاف إليها واحدة ثم سجد 
سجدتی السهو». كتاب الآثار لمحمد (ص: ۳۲). وسنده صحيح انظر إعلاء الستن (۷: .)۱٥١‏ 

)٤(‏ توهم مصلي الظهر إلخ: والأصل في هذا حديث أبي هريرة رضي الله عنه أنه قال: «صلى بنا رسول 








بات صلاة المريص 
مرو و د 


عجر عن القیام ۲۲ أو حاف زيادة المَرَض بسَبَبِهِ صلی قاعدا یرم ویسجد. 
۶ سر گے 3 عم مرمع ر۶ 5 يم ل ص اس 5 هس مر 
وان تَعَذْرَ الرکوع والسجود أَوْمَا برأسه قاعدا وجَعَل سجُودَهُ أخقض» ولا رقم 
إلى وَجُهه شَيئاً للسجوو فان فَعَلَ وهو یخفض رأسّهُ صح إيماؤة ولا فلا يصح . 
ت ع عر ن ورا 


5 ےو و سس 4 ے٤‏ و اي اس 5 وام ت 
وان تعذر القعود اوما مستلقا ورجلاه إلى القبلة او مضطجعا ووجهه الیها. 
مر 4 ۳۲ مره سے یم سے ا 27 
وان تَعَذْرَ الایماء برآیو"" أَخرَتْ. ولا يُومي یه ولا بحاجبیّه ولا بقلبه. 


ے الله و العصر فسلم في ركعتين فقام ذو الیدین فقال: أقصرت الصلاة يا رسول الله أم نسیت ۔ إلى أن 
قال فأتم رسول الله و ما بقي من الصلاة ثم سجد سجدتین وهو جالس بعد التسلیم». البخاري في 
السهو (١٦۱)ء‏ مسلم في السهو في الصلاة (۲۱۳). . ولان السلام ساهياً لا يبطل صلاته. 

باب صلاة الریص 

(۱) عجز عن القیام : الاصل في كيفية صلاة المریض حديث عمران بن الحصین رضي الله عنه قال: كانت 
بي بواسیر فسألت النبي كه عن الصلاة فقال : «صل قائماً فان لم تستطع فعلی جنب». البخاري 
(١٥۱)ء‏ وزاد النسائي «فإن لم تستطع فمستلقیا لا يكلف الله تفسا إلا وسعها٤.‏ نصب الراية )١9/6:7(‏ 
وعن عبد الله بن عباس رضي الله عنهما أن النبي ب قال: «يصلي المریض قائماً فان نالته مشقة صلی 
جالساً فان نالته مشقة صلی بإيماء يومئ براسه فان نالته مشقة سبح». الطبرانی في الأوسطء مجمع 
الزوائد (۱: ۲۷۱) قال الحافظ في الفتح: واستدل به من قال: لا يتنفل المريض بعد العجز عن 
الاستلقاء إلى حالة أخرى كالإشارة بالطرف . ثم إجراء القرآن والذكر على اللسان» ثم على القلب 
لكون ذلك لم يذكر في الحدیث» وهو قول الحنفية والمالكية وبعض الشافعية. فتح الباري (۱: )]۸٤‏ 
وعن جابر رضي الله عنه قال: عاد رسول الله يلخ مریضاً وأنا معه فرآه یصلی ویسجد على وسادة 
فتپاه. فقال: «إن استطعت أن تسجد على الأرض فاسجد وإلا فأوم إیماء واجعل السجود أخفض من 
الرکوع" . البزار ورجاله رجال الصحيح › کذا في مجمم الزوائد 5١١ : ١(‏ ). 

(؟) وان تعذر الإيماء برأسه أخرت: يعني أخرت الصلاة فلا تسقط عنه بل يقضيها إذا قدر علیها ولو 
كانت أكثر من صلاة يوم وليلة إذا كان مفيقاًء وهو الصحيح كما في الهداية» وفي الثانية الأصح أنه 
لا يقضي أكثر من يوم وليلة كالمغمى علیه وهو ظاهر الرواية؛ مجمع (ص: ۱۵۶). وقال الشيخ 
ظفر: ثم اختلف المشايخ في معنى السقوط هل هو سقوط التعجيل أي يجوز له تأخير الصلاة ویجب 
القضاء إذا صحء أو سقوط بالكلية حتى لا يجب عليه القضاءء فالصلاة القليلة وهي صلاة يوم وليلة 
فما دونها لا تسقط بالكلية اتفاقاء وانما تؤخر ویجب قضاؤهاء وإذا زادت على صلاة يوم وليلة 
فصحح بعضهم وجوب قضائهاء والأكثرون على سقوطها بالكلية. وقال في «الظهيرية»: هو ظاهر 
الرواية وعليه الفتوى وان کان يفهم الخطاب. كذا في نور الإيضاحء والدر المختار والشافعية 
(۷۹۰:۱) قلت : والحديث يحتمل الأمرين وان كان المتبادر السقوط بالکلیةء والأحوط القضاء إذا 





کتاب الصلاة 





5 همم ضس وم 0١7‏ ۔۔۔ 4 ۔ ۳ + مر 8 
وان قدَرَ على القیام" " وعَجَرٌ عن الرکوع والسجود يوم قاعدا وهو آفضل من 
الایماء فا 
ولو مَرِضَ في أثناء السَلاة بَنى بما فَدَرَء ولو افتتحها قاجدا یرم ويَسجد 
فَقَدَرَ على القیام بى قائِمء وقال محمد: یستأنف» وان افتتخها پایماء"" فُقَدَر 


التي 


على الركوع والسّجودٍ استأتت». وللمَتَطوّع أن يَتَكَىَ على شيء إن أ ا أي ۳ ولو 
صلی في فك جار قاعداً بلا غذر صحٌ خلافاً لهماء وفي المَرْبوط لا تَجوڑ 


بلا عذر. 


= صح» والإيصاء بأداء الفدية إن مات في مرضه ذلك وهو يعقل. والله أعلم. أقول والفدية نصف 
صاع من بر أو صاع من شعير أو قيمته عن كل صلاة ومنها الوتر. نقل في البحر الرائق عن صاحب 
التجنيس قال: قال أبو حنيفة في متوضئ لا يقدر على مكان طاهر وقد حضرت الصلاة: صلى 
بالایماء قضاء لحق الوفت بالتشمہ ثم يعيد ما صلی بالإیماء إعلاء السنن (۷: ۱۷١‏ ۔ ۱۷۵). 
فرع: جرح يسيل إذا سجد: يصلي قاعداً بالایماء لأن الصلاة بالایماء آهون من الصلاة مع حدث 
أو نجس أو بدو عورة أو ترك قراءة. آمره الطبیب أن بستلقي على ظهره لینزع الماء من عینیه يصلي 
بالإيماء مستلقیاً لأن حرمة الأعضاء كحرمة الجسم . 
مريض مجروح تحته ثياب نجسة وكلما بسط شيء يتنجس من ساعته يصلي على حاله؛ وكذا لو لم 

س إلا أنه يلحقه مشقة بتحريكه. 


۳ 


وجد الغریق ما یتعلق به أو كان يحسن السباحة بحيث یمکنه الصلاة بالإيماء بلا عمل كثير افترض 


عليه الأداء. 
)١(‏ یومی قاعداً: لأن ركنية القيام لكونه وسيلة إلى السجود الذي هو نهاية التعظیم. فتسقط الوسيلة 
لسقوط الأصل . 


(؟) وإن افتتحها بإيماء: أي للعجز لأن اقتداء الراكم الساجد بالمومئ لم يجز فكذا البناء وإنما جازت 
الصورة الأولى لأن بناء الادنی على الأعلى جائز كاقتداء المومئ بالصحیح. 

(۳) وللمتطوع أن يتكئ على شيء إن أعيى : أي تعب وضعف بلا كراهة اتفاق وبدونه یکره اتفاقاً 
(الدر: )١56‏ والأصل فيه حديث أم قيس بنت محصن رضي الله عنها «أن رسول الله و لما أسنّ 
وحمل اللحم اتخذ عموداً في مصلاه یَعتمد علیه» أبو داود وسكت عنه. 

(6) ولو صلی في فلك جار: يعني لو صلی فرضاً في سفينة حالة کونها جارية في الماء جاز 
استحسانا. لأن الغالب دوران الرآس؛ وهو كالمتحقق. قال محمد بن سيرين رحمه الله تعالی : 
[خرجت مع أنس بن مالك رضي الله عنه إلى أرض بلیق سيرين حتى إذا كنا بدجلة حضرت الظهر 
نأمّنا قاعداً على بساط السفينة وان السفينة لتجرٌ بنا جرًاً]. الطبراني فی الكبير ورجاله ثقات. 
مجمع الزوائد (۱: ۲۰۷). ۱ 





اش 


ومَنْ أَغْمِىَ عليه أو جن یوم وليلة قَضی "۳" وان رَادَ ساعة لا یی وعند 


محمَّدٍ يقضئ ما لم يحل وت سادسة. 


(۱) 


وعند أبي یوسف ومحمد لا يجوز إلا قائماً. لأن القیام مقدور عليه فلا يترك لا لعذر. قال الشیخ 
ظفر بعد کلام : فتجوز الصلاة في السفينة قائماً اتفاقاً سواء كانت مربوطة بالشط أو كانت سائرة» 
كما ذکره في «الدر» وغیره. فلت : وکذا تجوز في القطار والطیارة لکونه كالسفينة. قال في 
«البدائم»: والسفينة کالارض لأن سيرها غير مضاف إليه . فلا يكون منافیاً الصلاة بخلاف الدابة فان 
سيرها مضاف الیه (۱: ۱۰۹) وکذا القطار والطائرة سیرها لا يضاف إليه فکان بمنزلة الارض فتجوز 
الصلاة فیها قائماً إن قدر على القيام. وقاعداً إن لم یقدر . إعلاء السنن (۷: ۱۸) قال في الدر في 
الصلاة على السفينة: ویلزم استقبال القبلة عند الافتتاح وکلما دارت (ص : ۱۵۵). وهذا يعني أن 
المصلي في الطائرة مثلاً بضع آمامه البوصلة فکلما رأى أن الطائرة مالت عن القبلة اتجه هو إليها 
وهو فی صلانه . 

قال الامام الكاساني رحمه الله تعالی: إذا کان على الراحلة وهو خارج المصر وبه عذر من النزول 
عن الدابة من خوف العدو أو السبع أو مکان فيه طين أو ردغة يصلي الفرض على الدابة قاعداً 
بالایماء من غير رکوع أو سجود لان اعتراض هذه الاعذار عجز عن تحصیل تلك الارکاد من 
القيام والرکوع والسجود فصار كما لو عجز بسبب المرض الخ . 

قلت : وراکب القطار والطاثرة لا یستطیم ایقاف القطار أو اهباط الطاثرة إذا آراد الصلاة فهل یسقط 
عنهما استقبال القبلة فی صلاة الفرض؟ . ۱ 
ومن آغمي علیه : قال في المجمم: وجه الاستصان أن المدة إذا طالت كثرت الفوائت فیلزم 
الحرج وإذا قصرت. قلت: فلا حرج» والکثیر أن يزيد على يوم وليلة لانه یدخل في حد التکرار 
عن يزيد مولی عمار أن عمار بن ياسر رضي الله عنه أغمي عليه في الظهر والعصر والمغرب والعشاء 
فأفاق نصف الليل فصلی الظهر والعصر والمغرب والعشاء. الدارقطني (۱۹۰۱) عن نافع بن عبد الله 
بن عمر رضي الله عنهما «أغمي عليه أكثر من يومين فلم يقض؟ الدارقطني. وعن إبراهيم النخعي عن 
ابن عمر أنه قال في المغمی عليه قال: یوماً وليلة يقضي . أخرجه محمد في كتاب الآثار (ص : ۳۲) 
قلت : إسناده صحيح ومراسيل النخعي صحاح كما مر غير مرة. قال محمد: وبه نأخذ حتى یغمی 
عليه أكثر من ذلك» وهو قول أبي حنيفة . إعلاء السنن (۷: ۱۹۱). 

في المحيط: لو حصل الإغماء بما هو معصية كشرب الخمر أكثر من يوم وليلة لا يسقط عنه القضاء 
اتفاقا . 


كتاب الصلاة 








اب سود تلاو 
يجب على مَنْ تلا آية ۳ من آربع عفر" آية: في الأعرافيء والرَّعْدِء واسحل 


والاسرای ومريی والحجٌ أوّلاء والفرقانث والّمل» وآلم تنزيل» وص وفصّلث. 
والنّجمء والانشقاقی والعلی وعلی من س0 ولو غيرَ قاصدٍ. وعلی المَوْتَّمٌ 


(۱) 


(٢) 


(۳( 


(€) 


باب سجود التلاوة 


عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله ا «إذا آمر ابن آدم بالسجود فسجد اعتزل الشیطان يبكي 
ويقول يا ويلي أمر ابن آدم بالسجود فسجد فله الجنة وأمرتٌ بالسجود وأبيت فلي النار». مسلم في 
کتاب الإيمان (۱: )1١‏ والأمر عند الاطلاق يفيد الوجوب؛ فسجدة التلاوة واجبة عندنا. والله 
أعلم . 

يجب على من تلا آیة : وعلی من سمعها من مكلف . قال عبد الله بن عمر رضي الله عنهما : «السجدة على 
من سمعها». ابن أبي شيبة؛ ولعبد الرزاق مثله ذكرهما الحافظ في الدراية» وعن عبد الله بن عمر رضي 
ال حنهما قال : اکا رسول اله يقرأ السورة التي فيها السجاة فیسجد ونسجد ممه حتى ما يجا خا 
مكاناً لوضع جبهته في غير وقت الصلاة) . البخاري ومسلم وأبو داود. . عن مجمع الفوائد ١(‏ : 

قال الشيخ ظفر: مواضع السجود في القرآن متقسمة إلى آنواع منها ما عو أ السجرہ ۹" 
للوجوب؛ كما في أخخر سور النجم والعلق. ومنها ما هو إخہار عن استکبار الكفرة عن السجود 
فيجب علينا مخالفتهم بتحصيله؛ ومنها ما هو إخبار عن خشرع المطيعين فيجب علينا متابعتهم لقوله 
تعالى : ٭اأزليك الب هدی أنه دمم انسر [الأنعام : ۰ ولا يخفى أن الأمر والإخبار كما 
هو حجة على التالي حجة على السامم أيضاً مطلقاً سواء جلس له واستمع أو لاء كما أن السماع 
والانصات للقرآن يجب على كل سامع سواء جلس لها وقصد سماعها أو لاء ومن ادعی الفرق بين 
السامع والمستمع فليأت ببرهان. اعلاء الستن (۷: ۱۹۸). 

مواضع السجود: سورة الاعراف آخر آية )۲۰٢(‏ سورة الرعد آية (۱۵) سورة النحل آية (49) سورة 
الاسراء آية (۱۰۷) سورة مریم آية (0۸) سورة الحج آية (۱۸) سورة الفرقان آية )١٦(‏ سورة النمل آية 
(۲0) سورة التنزیل آية (۱۵) سورة ص آية )۲٢(‏ سورة فصلت آية (۳۷) سورة النجم آية (0۲) سورة 
الانشقاق آية (۲۱) وسورة العلق الاية الأخيرة (۱۹). 

ولم يجب عندنا السجود في آخر سورة الحج آية (۷۷) لانها آية آمرة بالصلاة عامة لا بالسجود 
خاصة. وقال الشافعي رحمه الله تعالى بالسجودین في سورة الحج؛ ولم بقل بالسجود في سورة 
ص . ولکل وجهة. انظر إعلاء السنن (۷: ۲۰۱). 

وعلی من سمع من غير قصد: يعني من سمع بقصد السماع أو سبق إلى آذنه بغیر قصد. قال في 
المجمع: وعندهما أن السامع ان علم أنه فرآن فعلیه السجود والا فلاء ولا بد أن يكون السامع أملا 
لوجوب الصلاة علیه» حتی تجب على جنب إذا سمعها دون الحائض والنفساء والمجنون والصبي 
والکافر كما في بعض المعتبرات. وفي المحیط تجب لو سمع من کافر أو صبي عاقل أو حائض أو 
نفساء أو جنب ولو سمعها من مجنون أو نائم لا > لأن التلاوة صدرت من غير معرفة ولا تمبیز 
(ص : ۱۵۷). ولا تجب بسماع صدی الصوت باية السجدت وتجب بسماعها من قارئ ولو تسجيلا 
لان المسموع هو صوت القارئ لا رجع صوته. والل أعلم . 








بتلاوة (مامه ولا يجب بتلاوتی''' أصلا لا على سیم لیس مه في ال ولو 
سَمِعَها المُصلّی'' م 0 مِمّن لیس مَعَهُ لا يَسْجُدُ فی الصَّلاة ويَسْجُدُ بعدھا فإنْ سَجَدَ ۳ 
فيها لا تجوژ ولا تبطل صلاتة. 
ولو سَمعها من إمام فَاقْتَدَى به قبل آن يَسْجَدَ سَجَدَ مَعَهُ وإنٍ اقْتَدَى بعدما سَجَدَ 
ا في تاك رکه لا دج أضلاً وأ في غيرها معا حارج الضلاة کہا لو لم 
ية“ خارجها. 
ها ثم حل في اللاة وأعاتها شبن اللارتين. وان سجد 
انم دع وأعاتما نی أخرى. ولو كَرّرَ آي واحدة في مجلس واحد کفته 
سجدّةٌ واحدةٌ» وإِن بدلها أو المجلس لا وتشد َسْديةٌ الوب والدياسة والانتقال 
من عضي إلى عضي آشرَ بديل» ولو ال مجر لايع | رر الوجوبٌ عليه وان 
َّد مجلس التالي» وإِنْ دل مجلس الّالي وان مَجْلسَهٌ لا. 


جه ۷4 f‏ مه مر ھ اء کل ہے بے مه ره 4 
وکیفیته : أن یسجد بشرایط الصلاة بین تكبيرتين من غير رفع ید ولا تشهد 
ولا لام . 
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(۱) ولا تجب بتلاوته أصلاً: يعني لا يجب سجود التلاوة لو قرأ المؤتم آية السجدة في صلاة إمامه لأنه . 
ممنوع من القراءة خلف الإمام. فلا تجب في الصلاة ولا خارجها. 

(۲) ولو سمعها المصلي ممن ليس معه: يعني لا يسجد لها في الصلاة لأنها ليست صلاتية لان سماعه هذه 
القراءة لیس من أعمال الصلاة. مجمع (ص : ۱۵۷) ويسجد بعدها لتحقيق سببها وهو السماع . 

)۳( فان سجد فيها لا تجوز: يعني فيعيدهاء لأن فعلها في الصلاة وضع ناقص لكونه في غير محله. 

)٤(‏ ولا تقضی الصلاتية خارجها: لأن قراءة القرآن في الصلاة أفضل فلم يجز أداؤها خارج الصلاة لأن 
الكامل لا يتأدى بالناقص؛ فيكون مسيئاً بتركها عمداً . 

)٥(‏ وان بدلها أو المجلس لا: يعني إن بدل آية السجدة فقرأ أولاً مثلاً آخر الأعراف ف ثم آخر الانشقاق» 
أو بدل المجلس بان قرأ آية السعجدة في غرفة من بيته ثم أعادها في غرفة أخرى » فلا تكفيه السجدة 
الواحدة» بل تتکرر لتغير الآية وتغير المجلس . والله أعلم . 

)٦(‏ وتسدية الثوب: أي تسوية سداه» یغرز في الأرض خشبات ثم يذهب ويجيء مع الغزل لیسوی 
السدی؛ والدياسة والكراب ۔ حرث الأرض ۔ والسبح في نهر أو حوض› والانتقال من غصن الشبرة 
إلى آخر يعد انتقالاً فتتکرر السجدة بتكرر تلاوتها. مجمع (مع تصرف : ۰۱۵٩‏ وعلی مثل ما ذکرنا لو 
كرر آية السجدة على الدابة وهي تسیر به؛ والسيارة والطائرة تتكرر السجدة لتبدل المكان. 

(۷) كيفيته أن يسحد بشرائط الصلاة: من الطهارة من الحدثين وستر العورة: واستقبال القبلة والنية وتؤدى 
في کل وقت» وهي سجدة واجبة بين تكبيرتين للسجود وأخرى للرفم وهي سنة؛ لا ترفع فيها الايدي 
كما يفعل في افتتاح الصلاة » وليس بعدها تشهد كسجدة السهوء ولا سلام كما هو الأمر في 
الصلاةء لأنها سجدة وليست صلاة. واش أعلم. 





کتاب الصلا 2 


سے 





سے 


وكرة أن يقرا سور ويَذء أآية السجدۃة لا عكسف وئیب أنْ يضم إليها آ 
آبتين فلا واستخینّ إخفاؤها عَن السامعین ‏ وتفضی ۳ . 
بات شتافر < 
من جاور بو يضر“ من جانب خروجه مُريْداً سَیْراً وطا لاه أیام قَصَرَ 
الفَرْضَ الرُبَاعيَ وصاز مضه فيه رَكْمَتين”*2. واعثْرَ في الوَسّط "۲ في السَّهْل سَيْرُ 


(۱) واستحسن إخفاؤها: شفقة على السامع لأنه قد لا يكون مستعداً للسجود الآن فيؤخرهاء وقد ينساها 
فييقى عليه الوجوب فیأثمء ولو كان السامع متهيئاً للسجود ينبغي للتالي أن يجهر حثاً على الطاعة. 

(۲) وتقضى: لأنها واجبة» فيفعل فيها ما یفعل : في الواجبات من القضاء. والأصل في سجدة التلاوة 
الفورية لانه مقتضى قوله سبحانه : روا سد روأ سا [مريم : ۸) وقيل إن غير الصلاتية واجبة وجوباً 
متراخياً والسنة فيه الفورية. ويندب القيام قبل السجود وبعده لظاهر قوله تعالی : رواک . والله أعلم . 

باب امسافر 

(۳) المسافر: السفر لغة: قطع المسافة. وشرعاً قطم مسافة تتغیر به الأحكام من قصر الصلاة الرباعیة 
وجواز ترك الصيام من رمضان» والمسح على الخفين إلى ثلاثة أيام ولیالیها . والشرط فيه أمور 
ثلاثة: ۱ ۔ نة السفر . ۲ - مباشرته والخروج من حدود اليلد ولو من الجهة التي خرح هو منها. ٣‏ 
قصد مسافة تقطع بسیر الابل والأقدام في ثلائة أيام. وذلك (۸۳) كيلو متر وأکشر: سواء قطع 
المسافة في ثلاثة أيام أو في ثلاث ساعات . تخفیفا من ربكم ورحمة. 

)٤(‏ من جاوز بیوت مصره إلخ : فلا يعد مسافراً من عزم على السفر أو جاء موقف السفر أو رکب السیارة 
ما دام داخل البلد؛ ولو أنه منع من السفر فبماذا يحل له الافطار مثلا؟! 
قال أبو الاسود الديلي: «خرج علي رضي الله عنه من البصرة فصلی الظهر آربعاً ثم قال: انا لو 
جاوزنا هذا الخص لصلينا رکعتین». يعني لو تجاوز حدود البلد في سفره الذي بقصده قبل أن 
يصلي رواء ابن أبي شيبة. قال أبو هريرة رضي الله عنه: «سافرت مع رسول الله يلد ومع أبي بكر 
وعمر كلهم يصلي من حين يخرج من المدينة إلى أن يرجع إليها ركعتين في المسيرة والقيام بمكة». 
رواه مالك واسناده صحیح . 7 
وقدرت أدنى مدة السفر بثلائة أيام أخذاً من قوله ية : «لا تسافر المرأة ثلائة أيام إلا ومعها ذو 
محرم». رواه البخاري. وقد آجاد في إعلاء السنن في تحدید مسافة السفر (۷: ۲۳۲) فانظره. 

(0) وصار فرضه رکعتین: يعني وجب عليه أن يصلي الفرض الرباعي رکعتین لظاهر فوله تعالي : فلس 
لیگ جاح أن سرا ین اسر [المائدة : ۵.. ۱ 
رعن ابن عمر رضي الله عنهما قال : «صحبت رسول الله ور فکان لا يزيد في السفر على رکعتین 
وآبا بكر رضي الله عنه وعمر رضي الله عنه». البخاري (۱: )۱۹١‏ وفي رواية مسلم «صحبت رسول 
الله و في السفر فلم يزد على ركعتين حتی قبضه الله؛ وصحبت أبا بكر فلم يزد على رکمتین حتی 
قبضه الله وصحبت عمر فلم یزد على ركعتين حتى قبضه اللہ ثم صحبت عثمان ف يزد على 
رکعتین حتى قبضه الله وقد قال الله تعالى: بولند كن ¿ لک فی رشول او أسوة که 
[الاحزاب :۰4۲۲۱ مسلم (۱: ۲۲). 

)٦(‏ واعتبر في الوسط في السهل : يعني اعتبر في السیر الوسط في السهل نقیض الجبل هو ما يكون من 


| 


ملتقی الأبحر 
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الابل مشي الأقدام. وفي البحر اعتدال ایج رفي الجَبّل ما یلیق به . فلو أَتَمَ 
ال إن قَعَدَ في الثانية صت وأساء والا فلا تَصِحٌ. 

ولا یزاڈ على مُکُم السَفَر' حتی يَدْخْلَ وطتَ أو ينوي مُذَّةَ الاقامة ببلدٍ آخَرَ 
أو قرية وهي : : حَمْسَةَ عَشَرَ يُوماً أو اکٹ ولو نواها بموضعین كَمَكَةَ ومِنّى لا یصیر 
مُقِيماً الا أن يَبِيتَ بأخدهما. 





اب اب 


- 5 > (۳) عسات 1 و ° موی مهم 
وقَضر ان نوی" اقل منها أو لم ينو ولو بَقَيَ سنین. 





سير الابل والمشي على الاقدام دون إسراع أو بطءء ولا يشترط سفر كل یوم إلى الليل بل أن یسافر 

في كل يوم منها من الصباح إلى الظهر فالسير المعتبر هو السير مع الاستراحة العادية فلو أسرع فقطع 

تلك المسافة في أة قل من ذلك كما في وسائل المواصلات الحدينة وجب عليه الق 

(۱) فلو أتم المسافر. . : يعني لو أتم المسافر الصلاة الرباعية أربعة في السفر فإن كان قعد القعود الأول 
صحت صلاته وأساء لتركه رخصة القصر وقد أمر بها. عن يعلى بن أمية قال: قلت لعمر بن 
الخطاب رضي الله عنه: ولش یگ جاح أن نصا من الصلوۃ إن جنم أن يفيت الین ٤‏ کردا 
[الساء: ۱۰۱] فقد أمن الناس فقال: عجبت مما عجبت له فسألت رسول الله ية عن ذلك فقال: 
«صدقة تصدق الله بها علیکم فاقبلوا صدقته). (۱: ۲۶۱). 
وأساء لتأخير السلام. وان لم يقعد فلا تصح صلاته لأنه ترك القعدة المفروضة في حقه وتنقلب 
صلاته نفلا . 

(۲) ولا یزال على حکم السفر: يعني لا یزال حکم السفر جاریاً عليه من قصر الصلاة وغیر ذلك حتى 
یدخل وطنه الاصلی أو وطن الإقامة» أو ينوي مدة الاقامة ببلد غیرهما ولو حكماء كما قال فى 
الدر: لو دخل الحاج إلى الشام وهو يعلم أن القافلة لا تخرج إلا بعد خمسة عشر یوماً وأكثر فهو 
مقیم حکما فيتم صلاته. (ص : .)١14‏ 
قال أنس رضي الله عنه: «خرجنا مع النبي ية من المدينة إلى مكة فكان يصلي ركعتين ركعتين حت 

إلى اه رل هل اقم کا یا ال اه با رواد ای وم فيفر 

قال مجاهد : «کان ابن عمر رضي الله عنهما إذا أجمع على [قامة خمسة عشر یوما آتم الصلاة». ابن 
أبي شيبة واسناده صحيح كذا في آثار السنن (55:5) وعنه: «إذا كنت مسافراً فوطنت نفسك على 
إقامة خمسة عشر يوماً فأتمٌ الصلاة وان كنت لا تدري فاقصر؛. محمد في كتاب الآثار. واسناده 
حسن (آثار السنن ۲ ) ومثله عن ابن عباس رضي الله عنهما كما في جامع المسانيد (108:۱). 

(۲) وقصر إن نوی أقل منها أو لم ينو يعني إن كان ينتظر الركوب ولا يدري متى يأتي أو لا يدري متى 

ينتهي عمله في ذلك المكان فيسافر عنه» قال نصر بن عمران: قلت لابن عباس : نا نطيل القيام 

بخراسان فكيف ترى؟ قال: صل ركعتين وان أقمث عشر سنين». أبو بكر بن أبي شيبة» وإسناده 
صحيح. آثار السنن (۲: 15) قال الترمذي رحمه الله تعالى: أجمم أهل العلم على أن المسافر 

يقصر ما لم يجمع إقامة وان أتى عليه سنون. وكذا قال ابن المنذر. عن إعلاء الستن (۷: ۲۷۸). 

جاء في رحمة الأمة (ص : ۲۷) لو نوی المسافر إقامة أربعة أيام غير يومي الدخول والخروج صار 


1 





وكذا نک نواها بأرض الحَرْب أو حاصروا یضرا فيها أو خاصروا أهل 
البغی في دارنا في غیرہء ويم هل الأخبيّة لو نَوَوها في الأصك”" . 

ولو افتَدى المسافر بالمقیم!؟ في الوَفْتِ صح ويتمء وبعدّه لا يصح وافیداء 
النقیم "" به صحيحٌ فيهما یضر هو وم المُقِيمُ بلا قراءة في الا صح. 

ويستحبٌ له أن یقول لهم: ۳ (أُيَمُوا صلاتکم فإني مُسَافِرٌ) . 

ويَبْطل الوَطنُ الأصليٌ بِمِئْلوِ"' لا بالسَفَرء وَوَطَنٌ الاقامَة بمثله والسفر 
والا صلی . ۱ ۱ ۱ 


ےے مقيماً عند مالك والشافعي» وقال آبو حنیفة: إذا نوی إقامة خمسة عشر یوماً صار مقیماً وان نوی 
أقل فلا وعن أحمد رواية أنه إن نوی إقامة مدة یفعل فیها أكثر من عشرین صلاة آتم» انظر تمام 
الکلام في الاعلاء (۷: ۲۷۶). 

(۱) وکذا عسکر الخ: يعني إذا نوی الجیش الاسلامي بارض العدو للقتال أو حاصر الجیش البغاة 
الظالمین في غير المصر برأ أو بحراً الاقامة لا يعد الجيش بذلك مقیماً مهما كانت إقامته للتردد بين 
القرار والفرار أي لأنهم لا يدرون هل يبقون في أرض العدو أو يخرجون منها . 

(؟) ويتم أهل الأخبية: يعني لو نوی أهل الخیام الإقامة في صحراء خمسة عشر يوماً يتمون الصلاةء لآن 
هذه مثل مساكنهم؛ وغيرهم لا يعد مقيماً حتی ينوي الإقامة في مديئة أو قرية لأن الصحراء ليست 
محل إقامة لغير أهلها. والله أعلم. قال في المجمم: وحاصل الكلام أن الإتمام يتوقف على ستة 
شروط: النية» واستقلال الرأي» والمدة» وترك السیر» واتحاد الموضع» وصلاحيته. (ص: .)١57‏ 

(۳) ويتم وبعده لا : يعني يصلي المقيم خلف الإمام المسافر ركعتي فرض ظهر المسافر وإذا سلم الإمام 
المسافر قام المقيم فصلى رکعتین تمام فرضه . عن عمران بن حصين رضي الله عنه فال : «غزوت مع 
رسول الله و وشهدت معه الفتح فأقام بمكة ثمانی عشرة ليلة لا يصلي إلا ركعتين يقول: يا أهل البلد 
صلوا أربعاً فإنا قوم سفره. أبو داود ١(‏ : 4۷۰) والترمذي (۱: ۷۷) وقال: صحیح. ولا يصح اقتداء 
المسافر بالمقيم بعد خروج الوفت لأن فرض المسافر لا يتغير بعد الوقت لاتفصال سببه ‏ وهو الوقت ۔ 
كما لا يتغير بعده بنية الإقامة لأنه يكون اقتداء المفترض بالمتنفل» أعني أن القعود الأول ليس فرضاً . 

)٤(‏ واقتداء المقيم به صحيح فيهما: يعني اقتداء المقيم بالمسافر صحيح كان في الوقت أو بعد خروجه 
لان صلاة المسافر في الحالين واحدة؛ والقعدة الأولى فرض في حقه وغير فرض في حق المقتدي؛ 
وبناء الضعیف على القوي جائز. مجمع (ص: ۱5۳). ۱ 

)٥(‏ ویستحب له. . : كان عمر بن الخطاب رضي الله عنه إذا قدم مكة صلی بهم رکعتین ثم یقول : یا 
أهل مكة أتموا صلاتكم فانا قوم سفر». مالك في الموطأ (۵۲) قال في الدراية: اسناده صحيح 
(۱۳۰ قال في المجمع نقلاً عن غيره: وينبغي أن یخبر الإمام القوم قبل شروعه أنه مسافر فإذا لم 
یخبر آخبر بعد السلام. وقال صاحب الفتح معللاً : لاحتمال أن یکون خلفه من لا يعرف حاله ولا 
يتيسر له الاجتماع بالامام قبل ذهابه فيحكم بصحة صلاة نفسه بناء على ظن إقامة الإمام إلخ. 

)٦(‏ ويبطل الوطن الأصلي: الوطن الأصلي هو موطن ولادته أو تأهله أو توطنه. يبطل هذا الوطن بمثله 


سس ۲ 


۱ 


ملتقی الأبحر 








سی تُقْضَى في الحضر رَکْعتین وفائتَةً الحضَرِ تفضی في السَّمَرِ 
. والمْغْتبر فى ذلك آخر الوَفت» والغاصی گنیر( . 

وة الاقامة والسَّفْر”" تعتَبّرُ من الاضل دون الب کالعبد» والمرأق» والجنديٌ. 
باب الجَمّعَة'* 


= إذا لم يبق له بالأول آهل. والمراد بالاهل الزوجة وان بقي لم یبطل بل يتم فیهما لکرنهما وطنین 
أصليين فی حقه . وقد تقدم حدیث عمران رضي الله عنه أنه هة صلی بأهل مكة وقصر في صلاته. 
ويبطل وطن الإقامة: وطن الإقامة هو البلدة الذي ليس للمسافر فيها أهل ونوى أن يقيم فيها خمسة 
عشر یوماً وأكثر لتجارة أو دراسة. يبطل هذا الوطن بمثله» لأن الشبيء يرتفض بمثله. حتی لو نوی 
الإقامة في بلد ثم راح منه وأقام في بلد وأتى البلد الأول قصّر ما لم ينو الإقامة ثانياً» ويبطل 
بالوطن الأصلي كذلك لأنه أقوى من وطن الاقامة» حتى لو نوی الإقامة في بلد ثم دخل وطنه 
الأصليء ثم ذلك البلد قصر ما لم ينو الاقامة. 


(۱) وفائتة السفر: يعني من فاتته صلاة الظهر في سفره ثم عاد إلى بلده فقضاها يقضيها ركعتين لأنها 


استقرت في ذمته بخروج الوقت ركعتين» وعكسه من فاتته صلاة الظهر فى بلده لانشغاله باعداد عذة 
السفر حتی خرج الوقت قبل أن يسافر فأراد أن يقضيها في السفر قضاها أربعاً لأنها استقرت في ذمته 
بخروج الوقت أربعا . والله أعلم. . 


(۲( والعاصي کغیره: یحی يعني أن أحكام السفر هذه ثابتة لمن تحقق منه السفر بشروطه سوا سواء کان سمرہ 


فرضاً كالسفر لأداء فريضة الحج والجهاد المفروض عيناًء أو كان سنة کالسفر لأداء العمرة أو زيارة 
رسول الله ية . أو كان مباحاً كالسفر للتجارة والنزهة والسير في الأرض للاعتبار لاطلاق النصوص 
الواردة في القصر في السفر ويا شناعة قول من زعم أن السفر لزيارة رسول الله ية معصية» فلا تتناوله 
أحكام السفر من قصر صلاق وجواز إفطار عند من يقول به» ولا حول ولا قوة لا بالله . 


(۳) ونية الإقامة والسفر تعتبر من الأصل : لأنه الامر في السفر فالنیة له» ومن ذكر تابع» ومثله الخادم مع 


سيده» والتلميذ مع أستاذه لئية الاقتداء منهم لمن خرجوا معه. والله أعلم. 
فرع: يرخص للمسافر ترك الستن» وقيل: لا والأعدل ما قاله الهنداوي: إن فعلها حالة النزول 
أفضل » والترك أفضل حالة السير الا سنة الفجر . الدر (ص : ۱1۵) قلت : لما ورد من التوكيد على 
آدائها بمثل فوله ی: « لا تدعوا ركعتي الفجر ولو طردتکم الخیل». آبو داود وأحمد. وعن ربيعة 
رضي الله عنه أنه «رأی رسول الله ية يصلي السبحة في اللیل في السفر على ظهر راحلته*. رواه 
البخاري ومسلم . عن زاد المعاد (۱ ۰ ۱۳۶) والله اعلم. 

باب الجمعه 


)£( الحمعة : صلاة الجمعة فرض ادا تحقفت شروطها يسع المسلم ترکها ويكفر جاحدها قال 3 


تعالى: اجا ال ما کا وى سکره ين بوم الْجْمْمَؤ اشوا لل ذو اه ودروا میم کیک عبر 
لک إن کت تََلَمُونَ لپ [الجمعة: .]٩‏ 
قال عبد الله بن عمر وآبو هريرة رضي الله عنهم : سمعنا رسول الله کل يقول: «لينتهينٌ أقوام عن 


كتاب الصلاة 


2 1 مر م ۱ ٥‏ 1 ۰ و 07 ٠‏ اس 
۱ تصح إلا بسَته شروط” 5 المضر أو فنایت والسلطان او نائبه ووقت 








سے وذعهم الجمعات أو لیختمن الله على قلوبهم ثم ليكوننٌ من الفافلین». مسلم. وعن این مسعو ۵ 
رضي الله عنه أن رسول الله بَا قال عن فوم يتخلفون عن صلاة الجمعة: فلقد هممت أن آمر رجلا 
يصلي بالناس ثم أحرق على رجال يتخلفون عن الجمعة بيوتهم». رواه مسلم. وقال و : «من ترك ` 

الجمعة ثلاثا من غير ضرورة طبع الله على قلبه». رواه الخمسة وإسنادہ صحيح . 

(۱) لا تصح إلا بستة شروط: أي شروط لأدائها . 

أ) المصر : عن أبي حنيفة رضي الله تعالى عنه المصر : بلدة كبيرة فيها سكك وأسواق ولها رساتيق 
وفيها وال يقدر على إنصاف المظلوم من الظالم. بحشمته وعلمه أو علم غيره يرجم إليه الناس 
فیما يقع من الحوادث ؛ كذا فی تحفة الفقهاء. 
عن علي رضي الله عنه آنه فال : کر جمعة ولا تشريق إلا في مصر جامع» أبو عبيد باسناد 
صحيح الیه موقوفاً. کذا في فتح الباري (۲: : (FTA‏ ورواه عبد الرزاق عنه وقال أبن حجر في 
الدرایة (ص : ۱۳۱): إسناده صحیح. 
انظر کلام صاحب إعلاء السنن في الاجابة على ابن حزم ومن يرى رأيه من جواز إقامة الجمعة 
فی أي مکان» ہما لا مزيد عليه من البيان بالحجة والبرمان (۸: ٤‏ ۔ )١١‏ قال أبو بكر الرازي فی 
أحكام القرآن: واتفق فقهاء الأمصار على أن الجمعة مخصوصة بموضع لا يجوز فعلها في غيره؛ 
لأنهم مجمعون على أن الجمعة لا تجوز ذ فى البوادي ومناهل الأعراب» فقال أصحابنا: ا هي 
مخصوصة بالأمصار ولا تصح في السواد وهو قول الثوري وعبيد الله بن الحسن. وقال مالك؛ 
نصح الجمعة في كل قرية فيها بيوت متصلة يقدمون رجلا يخطب ويصلي بهم الجمعة إن لم يكن 
مجتمعة البناء والمنازل وكان أهلها لا يظعنون عنها إلا ظعن حاجة وهم أربعون رجلاً حراً بالغاً 
غير مغلوب على عقله وجبت عليهم الجمعة (۳: 0( وقيل ۔ يعني قال صاحب الو قاية - ما لو 
اجتمم أهله في أكبر مساجده لا يسعهم. وهي رواية عن أبي يوسف. وعليه فتوى أكثر الفقهاء 
نظهور التواني في الأحكام. (الدر: )١77‏ وفناء المصر ما اتصل به معدا له أي لمصالح أهله 

ب) السلطان : يعني الحاكم من ملك أو رئيس جمهورية أو من ينيبه عنه ووزارة الأوقاف نائبة عن 
السلطان» وإنما كان شرطاً للصحة لأنها لا نقام إلا بجمع عظیم؛ وقد تقع المنازعة في التقدم 
کم داد کم ف ر فلا بذ منه تیم لام 
تميل الشمس». البخاری۔ 1 

6 والطبة: نها في واٹھا أي فی وقت صلاة الظیر بحضرة جماعة تعقد يهم الجمعة يعن ائیں 
وأكثر. لاإجماع فلم يعهد أن رسول الله ييا ومن بعده من الأئمة ترك خطبة الجمعة. 

ه ) والجماعة : لاشتقاقها منها فهي جمعة لاجتماع الناس» وذلك ثابت بالإجماع؛ وقال رسول الله وياد : 
الجمعة واجبة على كل مسلم في جماعة». أبو داود وسكت عنه وصححه النووي» والحاكم . 

و) الردن العام : لانها من شعاثر ال سلام فتودی بالشهرة بين الانام وهو یحصل بفتح باب الجامع أو 
دار السلطان أو القلعة بلا مانع. وعند الأثمة الثلائة لا پشترط الاذن العام. والله اعلم. 


۳ 


ملتقی الأبحر 








الظهْرء والحُظبةٌ فَبْلَهَا في وَْتهاء والجماعك والإذن العام. 


والضرٌ كل موضع أ له آمیز وقاض یف الأحکامَ ويقيم م الحدودء وقيل : ما لو 
اج ال في أكبر مساجده لا یف وفناژه ما ال به مُعَدَاً لمصالحه وتصح 


في ضر في مواضع هو الصّحيحء وعن الامام في موضع فقطء وعند آبي يوست 
1 م 7 7 1 ۶ م ۳ ۱ مر ہہ و ہے 7 5 ی ۱ 
تجوز في موضعین إن حال بينهما نهر ومنى مضر في الموسم تصح الجمعة فيها 
للخليفة أو أمير الججازء لا لام المَوسِمء ولا بعَرَفات'''. 

وفرض ن الحخطية تَسبيحة 4 أو نحوها ۳ وعندّهما لا بد مِنْ ذكر طويل يُسمّى 
3-0 


(۱) وتصح في مصر في مواضع : الاصل أن الجمعة تصلی في المسجد الجامع من البلدة ولا تتعدده 
[عن عمر رضي الله عنه أنه کتب إلى أبي موسی والی عمرو بن العاص والی سعد بن آبي وقاص أن 
يتخذوا مسجداً جامعاء ورسجدا للقبائل فإذا کان يوم الجمعة انضموا إلى المسجد الجامم فشهدوا 
الجمعة]. بن عساكر في مقدمة تاريخ دمشق» کذا فى التلخيص الحبیر » > ولم يذكر سنده ولم يتكلم 
عليه بشيء . | عن بكير بن الاشخ [أنه كان بالمديئة تسعة مساجد مع مسجده ‏ يسمع أهلها تأذين 
بلال فیصلون في مساجدهم]. آبو داود في مراسیله وعن علي رضي الله عنه أنه قيل له: إن بالبلد 
ضعفاء لا يستطيعون الخروج إلى المصلی فاستخلف عليهم رجلاً يصلي بالناس بالمسجد. ذكره ابن 
تيمية في منهاج السنة (۲۰۶۰:۳) وقال في البدائع : روى محمد عن أبي حنيفة أنه يجوز الجمع في 
موضعين أو ثلاثة أو آکثر .ثم قال: فإنه قد روي عن علي رضي الله عنه أنه كان یخرج إلى الجبانة في 
العيد ویستخلف في المصر من يصلي بضعفة الناس وذلك بمحضر من الصحابة رضي الله عنهم 
ولما جاز هذا في صلاة العيد فكذا في صلاة الجمعة لأنهما في اختصاصهما بالمصر سیان. ولأن 
الحرج يندفع عند كثرة الازدحام بموضعين غالباً فلا يجوز بأکشر» وما روي عن محمد من الإطلاق 
في ثلاث مواضع محمول على موضع الحاجة كالضرورة (۱: .)۲٦٢‏ 
أقول: فليجتمع الناس في أقل المساجد عدداً لصلاة الجمعة لما في ذلك من اجتماع كثرة المسلمين 
وتعارنهم وتقریب آفکارهم. وترجیههم التوجيه الواحد نحو الحق؛ وخروجاً من حلاف من 
قال : لا تعدد في صلاة الجمعة. 

(۲) لا لأمير الموسم: يعني أمير الحاج لأنه غير مأمور بإقامة الجمعة» ولا بعرفات: لأنها ء من البراري 
والقفارء وليست بلدة مسكونة من الناس مثل منى . 

(۳) وفرض الخطبة تسبيحة أو نحوها: لان المأمور به السعي إلى ذكر الله تعالی؛ وعند أبي یوسف 
ومحمد لابد من ذكر طويل يسمى خطبة عرفاًء وأقل ذلك قدر التشهد الواجب وعند الأئمة الثلاثة 
تجب في الخطبة تحميدة وتصلية وقراءة آية وموعظة» فان خلت عن واحدة منها لا تتم الخطبة عندهم 
(مجمع: )۱٦۸‏ وروی الحسن عن أبي حنیفة أنه يخطب خطبة خفيفة يحمد الله ويثني عليه ويتشهد 
ويصلي على النبي يي ویعظ الناس ويذكرهم ويقرأ سورة. عن البناية (۲ من الجزء الأول ۹۹۲). 


كتاب الصلاة 








وسُننُھا''' آن يَحْظبَ قائماً على طهارَةٍ خلّبتین صل بينهما بِجَلَسَق مُشْتَملتین 
على تلاوة آية والایصاء بالتّقوی» والصّلاۃِ على الب عليه السّلام فیکره تَر ذلك . 
وأقل الجماعة ثلاثة سوی الومام وعند أبي يوسف اثنان» وقیل محمد مَعَهُ 
فلو تفروا قَبْلَ مُجُووو يَسْتَأْنِفٌ الط وعندهما لا بستأیشها إلا إن تفروا بل 


شروعه 

وتبنطل بخروج رقت الي . 

وشروظ وجوبها سید : الإقامة بمض والذکورت والضحة والحرة 
وسلامة این وا فلا تج على الاغمی إن وَجَدَ قدا خلافاً لهماء 
وكذا الخلاث في الحجّ ومَنْ هو خارجْ المصّر إن كانَ يسمعٌ الداء َب عليه عند 
محملٍ وبه یفّی . 


ومن لا جَمعَه عليه ان أذّاها أَجُرَأَنهُ ته عن فرض الوفت وللمسافر والصد 


(۱) وسنتها: عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: «كان رسول الله يه يخطب يوم الجمعة قائماً ثم يجلس 
نم یقوم». قال : كما یفعلون اوم مسلم باب ذکر الخطبتین قبل الصلاة . 

( وتبطل بخروح وقت الظهر: لفقد شرط الوفت. (الذر: ۱۹۹). ۱ 

(۳) وشروط وجویها : يعني وجوب قامتها وأدائها ستة أيضاء فمن فقد فيه شرط من الشروط لم تجب 
عليه الجمعة بل الظهر. ۱ 
الاقامة بمصر إلخ. عن طارق بن شهاب رضي الله عنه أن رسول الله پل قال : «الجمعة حق واجب 
على كل مسلم في جماعة إلا أربعة عبد مملوك أو امرأة؛ أو صبي او مريض ». أو داود في باب 
الجمعة للمرأة والمملوك ثم قال: وطارق رأى النبي یل ولم يسمع منه. قال النووي في الخلاصة: 
وهذا غير قادح في صحته فانه يكون مرسل صحايي وهو حجف والحديث على شرط الصحيحين . 
رن سم الداری ری و الجممة واجیة إلا على صبي أو ملوك او 

۷ البيهقي (۳: ۱۸۳) عن طريق البخاری» ورواه ه الطبراني في معجمه عن الحکم أ بی عمرو 
ود المرأة والمریض . نصب الراية (۲: .)۱۹٩‏ 

)٤(‏ وسلامة العینین والرجلین: لانه غير قادر» وبمثل هذا مار تسقط الجماعة. والجمعة لا تکون الا 
فی جماعف والاصل في المسألة أن الامام رحمه الله تعالی یقول : | لعاجز بنفسه لا يعد قادرا بقدرة 
غيره» وهما يقولان: ان قدر بقدرة غیره يعد قأدراً. وقد روک الحسن بن زياد عن الامام رحمه الله 

. تعالى أن على الأعمى الجمعة والحج إذا كان له قائد أو له مال يبلغ به الحج ومن يحح معه. 
وفيه . 

وكذا لا يخاطب بها المحبوس» والخائف من السلطان أو اللصوص» ركذا من حال بينه وبينها مطر 
شديد أو الثلج أو الوحل أو نبحوها . 








والمریض أن یوم فيها وتنْعقِدُ بهم" ۱ . ومن لاغذ له لو صَلَّى ار قبلها جار مع 
الكراهة”" ثم إذا سّعى إليها والإمامٌ فيها يطل ظَهْرّهُ وقالا: لا يَبْظلَ ما لم پذرك 
لت وِيَشْرَّعَ فيها . 

وگره للمَعْذور © وَالمَسْجُون أداء الظهر ر بجمَاعة في المضر يَوْمّها . 

ومَنْ آذرکها في التَسْهُدٍ أو سُجود السهو يتم جَمْعَة وقال محمد: يم ظهراً إن 
لم درك أکْتَر الثانية“ . 

وإذا حرج الامام "" فلا صلا ولا كلام حتى يَفْرُعَ من حُطْبَيْهء وقالا: يبا 
الکلامُ بعد خروجه ما لمْ يَشْرَعْ في الخظية . 

ویجب السَعی" " وترك لیم بالأذان الاو فإذا جَلَسَ على المثیر أذ دن بِينَ يديه 


)١(‏ وتنعقد بهم : يعني لو اجتمع المعذورون هولاء في مسجد بلدة ولم يحضر غیرعم جازت جمعتهم 
وأغنتهم عن الظهرء لأن ترك الجمعة کان رخصتة فإذ قد صلوا الجمعة فقد أحسنوا وأتوا بالعزيمة. 

(۲) مع الکراهة: أي الكراهة التحريمية لترك الفرض القطعي الذي هو أكد من الظهر. 

(۳) وكره للمعذور إلخ: يعني یکره تحریماً للمعذور والمسجون ومن فاتئهم الجمعة بمصر لعذرء أن 
يصلوا الظهر بجماعة یومها قبل الجمعة وبعدها لما فى ذلك من تقليل جماعة الجمعة. وصورة 
معارضة صلاة الجمعة بصلاة الظهر في يوم الجمعة. (الدر: ۱۷۰). 

)٤(‏ إن لم يدرك أكثر الثانية: بأن أدركه بعد ما رفع الإمام رأسه من الركوع في الثانية» لأنه جمعة من 
وجه لانه نوی الجمعة لإدراك جزء منها؛ وظهر من وجه لانعدام شرط الجمعة فيما يقضيه. 

)٥(‏ وإذا خرج الإمام : يعني إذا خرج من الحجرة التي يكون فيها بالمسجد إن كان وإلا فقيامه للصعود؛ 
فلا صلاء أصلاً خلاف فائتة لم یسقط الترتيب بینها وبين الوقتية لضرورة صححة الجمعة چٹ 
الترتیب فرض إذا كانت الفوائت دون ست ۔ ولو خرج الإمام والرجل یصلي يتمها المصلي أربعا 
لأنها صلاة واحدة. (مجمع: ۱۷۱) ولا یشرع في صلاة ركعتي تحية المسجد بعد خروج الامام لأن 
سماع الخطبة فرضص» فلا يؤتى بالسنة لما في ذلك من ترك فرض سماع الخطبة. قال عبد الله بن بسر 
رضي الله عنه: جاء رجل يتخطى رقاب الناس يوم الجمعة والنبي وق يخطب فقال «اجلس فقد 
آذيت). أ بو داود وسكت عنه وفي الترغيب والترهيب (۱ : ۱۷ عزاه إلى صحيحي ابن خزيمة وابن 

٠‏ حبان أيضاً ٹم قال: وعند ابن خزيمة «فقد فقد آذيت وأذيت؛1. انظر إعلاء السئن (۸: ۷۰) قلت: وأما 
جملة: إذا خرج الإمام فلا صلاة ولا كلامء وخروج الإمام يقطم الصلاة وكلامه يقطع الکلام . 
فليسا من كلام رسول الله وَل . 

(1) ويجب السعي: يعني يجب على المكلف بصلاة الجمعة أن يترك البیع والشراء والأكل والشرب 
والنوم» وما يصرف عن السعي لصلاة الجمعة سوى ما كان من أجل الصلاة كالوضوء والغسل وهذا 
الأذان هو الذي يكون بعد الزوال ويؤذن على المنارة وفي الإذاعة قال الله تعالى: #إذًا ویک 





کتاب الصلاة 


سس 





ثانیاء واستفبلوه مُسْتَمِعينَ مُنْصِتي ٠”‏ '. فإذا أتمّ الحُظبَة أقيمَتْ. 
باب العیدین مہ 


- للصَلَزة ين بور الْجْعمَةِ كسما رک ور الله ودرا لبي 7 حر لک إن كت ملین [الجمعة: .]٩‏ 
قال السائب بن يزيد رحمه الله تعالى: إن الأذان يوم الجمعة كان حين يجلس الإمام يوم الجمعة 
على المنبر في عهد رسول الله به وأبي بكر وعمر فلما كان في خلافة عشمان وكثروا أمر عثمان يوم 
الجمعة بالأذان الثالث فأذن به على الزوراء فثبت الأمر على ذلك . البخاري (۱: ۱۲۵). 

والمراد انا الثالث هو الإقامة وسمي أذانا تغلیباً للفظ الأذان. والله أعلم. 


۱ 
1 


ولا یقرؤون ترا عن ابی هريرة رضي الله عنه تا قال رسول الله كلك : اإذا قلت لصاحبك انصث 
نقد لغوت والإمام يخطب». مالك وغيره. 
فرع: إذا اجتمع العيد والجمعة لا تسقط الجمعة بصلاة العيد. عن أبي عبيد مولى أبي أزهر أنه 
قال: شهدت العيد مع عثمان بن عفان فجاء فصلى ثم انصرف فخطب وقال: «قد اجتمع لكم في 
یومکم هذا عيدان فمن أحب من أهل العالية أن ينتظر الجمعة فلینتظرها ہو اا بر ر 
(ص: 9 رق مد تی الط( ۸۸ وبا تأخذ إنما رخص عثمان في | لجمعة لأهل 
وقال الشافعي رمه 0 وإذا كان يوم الفطر يوم الجمعة صلی ال مام العید سح ن تحل الصلاة 
ثم أذن لمن حضره من غير : غير أهل المصر أن یتصرفوا إن شاووا إلى أعليهم ولا يعودون إلى الجمعة 
والاختيار لهم أن يقيموا حتی يجمعوا أو یعودوا بعد انصرافهم إن قدروا حتی يجمعوا وإن لم يفعلوا 
فلا حرج إن شاء الله تعالى. قال: ولا يجوز هذا لأحد من أهل المصر أن يدعوا أن يجمعوا إلا من 
عذر يجوز لهم به ترك الجمحة وإن كان يوم عيد قال: وهكذا إذا كان يوم الأضحى لا يختلف إذا 
كان ببلد يجمع فيه الجمعة ويصلي العيد ولا يصلي أهل منی صلاة الاضحی ولا الجمعة لانها 
لست ہمصر ۔ الام (۱ : ۲۱۲). 
ویکرہ السفر يوم الجمعة عند حلول وقت الجمعة حتی يصليهاء آما قبل ذلك فلا. عن الأسود بن 
قيس عن أبيه قال: أبصر عمر بن الخطاب رضي الله عنه رجلا على هيئة السفر قال الرجل: إن اليوم 
يوم الجمعة فلولا ذلك لخرجت فقال عمر رضي الله عنه: إن الجمعة لا تحبس مسافراً ما خرج ما 
لم يجيء الروأح. عبد الرزاق كما فى زاد المعاد (۱: ٥ھ‏ ورجاله نقات جاء فى الدر المختار ۱ 
یی ا ا ا لم میں لس کا بل الزوال. وفي رد المحتار 
على أهله الجممة (و:- (ATI‏ . 
باب العيدين 
)۲( باب العيدين: سمى العيد عيداً لان لله تعالى فيه عوأئد الإحسان إلى عباده؛ أو لان يعود ويتكرر» أو 
لأنه بعود بالمرح والسرور. وأول عبد صلاه النبي پل كان تیان الفطر في السنة الثادية دس الهبجرة: 


س 





ملتقی الأبحر 





تجت صلاة العید(؟ و شرائظها كشرائط الجمعة وجوباً وأداءً سوی 


)۲( ۷ 9 || 


(١) 


(۲) 


(۳( 


وندت د في الفِظر أَنْ يَأْكُلَ شین قَبْلَ صلایی ويساك ویعتسل > ویتطیب 


وفيها فرض زكاة الفطر؛ ونزلت فريضة رمضان في شعبان» وحولت القبلة وبتی بعائشة رضي الله 
عنها فى شوال . البناية (۱۰۱۷). 

ومن آحکام العید: الاغتسال لصلاة العید. وتقدم. 

- لبس أحسن ما یجد من الثياب مثل صلاة الجمعة لأن فيه الاجتماع بالئاس . عن ابن عباس رضي 
الله عنهما «كان رسول الله 35 يلبس يوم العيد بردة حمراء» البيهقي في المعرفة. ومعنى حمراء ذات 
خطوط حمر کالیرود ألمانية. 

-الأكل والشرب قبل الخروج لصلاة عيد الفطرء وتأخير ذلك في عيد الاضسی إلى ما بعد الصلاة 
لمن يضحي . عن بريدة عن أبيه رضي الله عنهما اكان رسرل اللہ 3 لا يخرج يوم الفطر حتى يورم 
وكان لا يأكل يوم النحر شيئاً حتى برجم فیأکل من أ ضحيته» الدارقطني ومثله في الترمذي وصححه 
وأحمد وغيرهم . 

-تقديم صدقة الفطر على صلاة العيد. قال ابن عباس :«فرض رسول الله کر زكاة الفطر طهرة 
للصائم من اللغو والرفث وطعمة للمساكين من أداها قبل الصلاة فهي زكاة مقبولة ومن أداها بعد 
الصلاة فهي صدقة من الصدقات». أبو داود وغيره. 

تجب صلاة العيد: عند الإمام أبي حنيفة رحمه الله تعالى. قال ابن زيد: كان ابن عباس رضي الله 
عنهما یقول : «حق على المسلمين إذا نظروا إلى هلال شوال أن یکبروا الله حتى یفرغوا من عيدهم 
لن الله تعالى يقول: ٭ رکا ید وت روا اللہ عزن ما هدک که [البقرة: ۱۸۵ الطبري 
)٩۲ :۲(‏ فان العلامة العيني في لاعمدة القاري»: واستدل شيخ الإسلام على وجوبها بقوله 
تعالى : برشا آله عى ما هدک [البقرة: ۱۷۵]. قيل: المراد به صلاة عيد النحر فتجب به 
(۳: ۲۱۳) وقال آبو یوسف ومحمد رحمهما الله تعالی : صلاة العید سنة» وهو قول الشافعی رحمه 
الله تعالی . ۱ 

سوی الخطبة: يعني فانها سنة. عن عبد الله بن السائب رضي الله تعالی عنه فال : شهدت مع رسول 
لله بل العيد فلما قضی الصلاة تال : «إنا نخطب فمن آحب أن يجلس للخطبة فلیجلس ومن أحب 
أن يذهب فلیاهب». آبو داود عن عطاء. وهو مرسل. انظر نصب الراية (۲: ۲۲۱). 

وندب في الفطر إلخ: يعني استحب في یوم عيد الفطر على المکلف به أن يأكل شيئاء وحبذا خلوا 
بعد طلوع الفجر وقبل الذهاب إلى صلاة العيد ليسابق إلى الإفطار طاعة لله تعالى كما سابق أمم 


إلى الصیام طاعة له سبحانه» والتطهیر والاغتسال وتنظیف الاسنان بالفرشاة إن لم یجد سواكاً ولیس 


آحسن ما یجد من الثياب والتطیب بالمباح لأنه يوم اجتماع کبیر مع عدد کبیر من المسلمین آکثر من 
عدد الجمعة. ۱ 

ویترجه إلى المصلی إلا إذا كان يشق ذلك فتصلی في المسجدء أو كان مطر. شأنها شأن الجمعة 
تتعدد أماكن صلاتهاء وقد تقدم. قال في فتح القدير: والسنة أن یخرج الإمام إلى الجبانة. 
ويستخلف من يصلي بالضعفاء في المصر (۲۰: 4۱). 





کتاب الصلا ة 





ببس آحسن ثیابی ويؤدّي فظرت ويتوجّة إلى المُصَلَّى . ولا يجهر هر بالتُكبير في 
ريقو < لان لما ولا ي تلا 
وَوقتّها"" ' من ازتفاع الشّمْسٍ قَدْرَ رُنْح أو رُنْحَينٍ إلى زوالِها . 
وصِفَتُها أنْ يُصَليَ”" کمتین بر تكبيرة الإحرام» ثم يني ثم كبر ثلاث ثم 


)۱( ولا يجهر بالتكبير في طريقه : أي عند الإمام الأعظم رحمه الله تعالى لقوله تعالی : وار ریک في 
تیک مرا مَحيمَةٌ ردو الْجَهْرٍ مِنّ لمل [الاعراف: ۲۰۵] إلا ما خص بالاجماع. وقالا: يجهر 
بالتکبیر لقول نافع رحمه الله تعالی : أن ابن عمر رضي الله عنهما [كان إذا | غدا یوم الفطر ویوم 
الاضحی يجهر بالتکییر حتی يأتي المصلی ثم یکبر حتی يأتي الامام]. الدارقطني والييهقي في سننهما 
قال البيهقي: الصحیح وقفه على ابن عمر رضي الله عنهما. قال في اثدر: الخلاف في الافضلية 
وأما الكراهية فمنتفية . (ص : ۱۷۳) قال أبو سعید الخدري رضی الله عنه «كان رسول الله یو لا 
يصلي قبل العید شیتاً فإذا رجع إلى منزله صلی ركعتين». ابن ماجه (۱: 0۲۰۱. 

48 ووقتها من ارتفاع الشمس: يبدأ من وقت جواز التتفل» والصلاة عامة وذلك بعد طلوع الشمس بنصف 
ساعة وأكثر ويستمر إلى ما قبل زوال الشمس . خرج عبد الله بن بسر صاحب رسول الله یا مع الناس 
في يوم عيد فطر أو أضحى فأنكر إبطاء الامام فقال: [إنا كنا قد فرغنا ساعتنا هذه وذلك حين 
التسبیح]. رواه آبو داود.واین ماجه قال النوه ري فی الخلاصة : استاده صحیح على شرط مسلم. . وقي 
روایة للطبراني [وذلك حين تسہیح الضحی]. ويجوز تأخير الصلاة إلى اليوم التالي لعذر قال آبو عمیر: 
[غم علینا هلال شوال فأصبحنا صیاماً فجاء رکب من آخر النهار فشھدوا عند رسول الله كَل أنهم رأوا 
الهلال بالامس فأمر الناس أن يفطروا من يومهم وأن یخرجوا لعيدهم من الغد]. أحمد؛ قال النووي 
في الخلاصة : حديث صحيح . كذا في نصب الراية (۲: ۲۱۲) وانظر إعلاء السئن (۸: ۹۹). 

(۳) وصفتها: يعني كيفية صلاتها .[سأل سعيد بن العاص آبا موسى الأشعري رضي الله عنه وحذيفة بن 
اليمان رضى الله عنه كيف كان رسول الله یکبر فى الأضحى والفطر؟ فقال أبو موسی : «كان يكبر تكبيره 
على الجنائز». فقال حذيفة صدق. فقال أبو موسی: كذلك كنت أكبر في البصرة حيث كنت علیهم]. 
قال أبو عائشة: وأنا حضرت سعيد بن العاص . رواه أبو داود وسكت عنه ورواه الطحاوی عن بعض 
أصحاب رسول الله بيو وقال: حسن الاسناد. وقال کردوس : [كان عبد الله بن مسعود يكبر في 
الأضحى والفطر تسعاً تسعا يبدأ فيكبر أربعاً ثم يكبر واحدة فيركع بهاء ثم يقوم في الركعة الآخرة فيبدأ 
فيقرأ ثم يكبر أربعاً يركم بإحداهن]. الطبراني في الكبير ورجاله ثقات» ورواه عبد الرزاق باسناد 
صحيح من فعل المغيرة بن شعبة رضي الله عنه مثل فعل ابن مسعود. كما في الدراية (ص : ۱۳۵). 
معنى أثر ابن مسعود رضي الله عنه أنه يكبر تسع تكبيرات في الركعتين» ففي الأولى تكبيرة الافتتاح 
ثم ثلاث تكبيرات لزواند. ثم تكبيرة الركوع فصرن خمسا وفي الثانیة يكبر ثلاث تكبيرات الزوائد 
ثم تكبيرة الركوع فصرن تسعا . والله أعلم. 
والأمر في التكبيرات واسع؛ قال الامام في الموطأ (۸۹): اختلف الناس في التكبير في العيدين فما 
أخذت به فهو حسن. وأفضل ذلك عندنا ما روي عن ابن مسعود أنه كان يكبر في كل تسعاً خمسا 
وأربعاً فيهن تكبيرتا الافتتاح وتكبيرة الرکوع» ويوالي بين القراءتين ويؤخرها في الأولى ويقدمها في 
الثانية . وهو قول أبي حنيفة. 





الفاتحة وسورةً نم برع ويُسعجد ودا في الثانية بالقراءة ثم پخبر ز 5۲ ثم أخرى 
للرکوع ویرفع يديه في الژوائد'''ء ویَخطب بعدها خطبّتین یلم النَّاسنَ فيهما 
احکام الفظر: . 


ولا تُقُضَى إن فاتث مع ” الإمامء ون مَنَعَ عُذْرٌ عنها في الیوم الأول صلوها 
في الثاني ولا تُصَلَى بَعْدَهُ. 
وال فحی''' کالفظر لک يُسْعَسَبٌ تأخیز الاثل فيي إلى أن يُصلَى ) ولا یکره 
ص 2 و۔ و (Dare‏ تلش مس E‏ 
في المُحُتار» ويَجهَرُ بالتكبيرٍ في طريق المُصَلَى لمُصلى» ويعَلم في الحطبة تکبیر التٌَشریق 


والأضحيّة ويَجُورٌ تأخیزها إلى الثاني والثّالث بعذر وبغير عذر. 


للك ویرفع يديه في الزوائد: | ى التكبيرات الزوائد. عن عمر رضي الله عنه أ نه نه کان يرفع يديه في 
التكبيرات] البيهقي وفية ابن لهيعة. وقال ار بن القيم في زاد المعاد :١(‏ ۱۳۶): وكان أبن عمر مع 
تحريه الاتباع يرفع يديه مع كل تكبيرة. 

)٢(‏ ولا تقضى إن فاتت: يعني من فاتته صلاة العيد مع الإمام» فلا يصليها منفردً لأنها لم تحرف قربا 
بين العباد الا بشرائط لا تتم حالة الانفراد. وعند الأئمة الثلاثة تقضى 

)۳( والأضحى كالقطر: يعني أنها كالفطر من حیث الاغتسال ولبس أحسن الثياب» والوقت» لکن 
يستحب تا خر الال في نی ما بعد الصلاة ضحی أو لم یضح. 
ری ڪا 7 اه ف ا ا (الحح؛ ۸ ایام العشرة (والایام ال المعدودات) یا 
التشریق . واه البخاري معلقاً ووصله ابن مردويه بسند صحیح۔ فتح الباري (۲: ۱٦۹‏ ) وعن علي 
رضي الله عنه أنه [كان يكبر بعد صلاة ة الفجر یوم عرفة إلى صلاة العصی من 1 خر أيام التشریق ویکبر 
بعد العصر] ابن أبي شيبة كما في نصب الراية وصرح بقوله: [ویکبر بعد العصر] لبيان أن الغاية 
داخلة فى المغیا . انظر نصب الراية (۲ - ۲۲۲). ۱ 
الأضحية واجية ۔ عند الامام - على الغني المقیم. عن آبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله 
28 : «من كان له سعة ولم يضح فلا يقربن مصلانا». أخرجه ابن ماجه وأحمد. قال | الحافظ في 
الفتح : أخرجه ) بن ماجه ورجاله ثقات (۲: ۱۰) وقال عبد الله بن عمر رضي ال عنهما: «أقام 
رسول الله َة بالمدينة عشر سنین یضحی؟. الترمذي وحسنه. وسأل رجل عبد الله بن عمر رضي الله 
عنهما عن الأضحية أواجية هي؟ قال : اضحى رسول الله کر والمسلمون بعده» . الترمذي وحسنه 
وقال را ذبح أبو بردة قبل الصلاة فقال ال نمي ا اابدلها ل لعن ی ا إل جذعة من 
ج ون وی عن | يجاب الأضحیة مجامنا ومکحول ر وعن الشعبي ال ل بر پر خحصون 





کتاب الصلاة ااا 


۸( ے مین 
یج تکیڑ درل ن ری مش ید لام با 


عقيبَ فرض دی بجماعة مستحبّة وبالاقتداء يجب على المرأة والمسافر: 








س 
. 
سا سر 


وعندھما إلى عضر أَجر | ام التّشريقٍ على مَنْ ٌصلي الفَرْضَ وعلیه العَمَلُ. 
رصن أن یُقول مَرَةً: (للل کر الله اكب لا إله إلا اش والل أك" 
وله الحمد)ء ولا فا امو ن ترکه إمامة . 
بات صلاة الحوف (۳) 
إن اشد الخوفت سی عدو أو سَبّعِ جَعَلَ الامام طَائِمَة بازاء العدرٌ وصلى 


سے 
ما 


(۱) والاجتماع یوم عرفة تشبهاً بالواقفین : لانه اختراع في الدین مما لم يأذن الله تعالی به لأن الوقوف 
عهد قربة في مکان مخصوص فلا یکون قربة في غيره» وقیل : لا یکره لأن ابن عباس رضي الله 
عنهما فعل ذلك بالبصرة» قال في المجمع: ومما روي عن ابن عباس رضي الله عنهما محمول على 
الوعظ والتذکیر. لا على التشبيه بالواففین . والله أعلم .(۱۷۵) . 

(۲) ویجب تکبیر التشریق : وصفته الله أكبر الله آکبر مرتین. عن آبي الاحوص عن عبد الله بن مسعود 
رضي الله عنه أنه [كان یکبر أيام التشریق الله أكبر الله أكبر لا اله إلا الله والله آکبر الله أكبر ولله 
الحمد]. أخرجه ابن أبي شيبة كما في نصب الراية :٢(‏ €( 

من أحكام العيد؛ الخروج إلى صلاة لعيد مشہا على الأقدام للقادر, عن علي رضي الله عنه قال: 
امن السنة أن تخرج إلى العيد ماشياً وأن تأكل شيئاً قبل أن تخرج؟. الترمذي وحسنه (۱ :1۹). 
مخالفة الطريق في العودة من صلاة العيد عن الخروج إليها قال جاپر رضي الله عنه: «كان رسول 
الله عة إذا كان يوم عيد خالف الطریق».خ. (۱: ۲۳4). التهنئة بالعيد بعد صلاة العيد قال محمد 
ابن زياد الألهاني: رأيت أبا أمامة الباهلي يقول في العيد لأصحابه: تقبل الله منا ومنكم]. آخرجه 
الزاهر بسند حسن. وقال أحمد: إسناده جيد. إعلاء الستن (۸: ۹۷). 

باب صلاة الخوف 

(0) صلاة الخوف: قال شيخ الإسلام السرخسي: المراد بالخوف حضرة العدو لا حقيقة الخوف . فأقيم 
حضرة العدو مقام الخوف. والأصل في مشروعية صلاة الخوف حدیث جابر رضي الله عنه «أول ما 
صلی رسول الله به صلاة الخوف غزوة ذات الرقاع ثم صلاها بعد يُعسْفان بينهما أربع سنین) 
البخاري تعليقاً (؟: 518). قال العيني: ذكر بعضهم أنه به صلاها في عشرة مواضعء والذي 
استقر عند أهل السير والمغازي أربعة مواضع ذات الرقاع عند البخاري ومسلم عن سهل بن خيثمة 
رضى الله عنه. وبطن تخل عند النسائى عن جابر رضی الله عنه» وعسفان عند أبى داود والتسائی عن 
جابر أيضاًء وذي قرد عند النسائى عن ابن عباس رضى الله عنهما. البناية (۱: )1١77‏ ونصب الراية 
)۲٢٣ :٢(‏ وما بعد. ۱ ۱ 

)٤(‏ إن اشتد الخوف من عدو أو سبع إلخ : عن ابن عمر رضي الله تعالى عنه قال: [غزوت مع رسول 








بطائفة رَكْعَةَ ان كان مسافراً أو في المَجَرِء وركعتين إن كان مُقیماً أو في المَغْرب» 
ومضت هذه و إلى العدی وجاءث یلك وصلی بهم ما بی وسلم وحده» وذهبوا 
إلى العدی وجاءت العلائفة الأولى وأتمُوا بلا قراءةء ثم الظَائْفَةٌ الأخرى وأتمّوا 


7 اق 
بت سی 


يلها المشي ٠‏ والرکوب والمُقَاتَلةً وان اشنَدٌ الخوف”" وعَجزوا عن 
السْلاة بهذه الضِمَة صَلوا وُحداناً ركباناً يُومِئونَ إلى أي جهة فَدَرُوا إن عجزوا عن 
اجه 

ولا تجوز بلا خُشورِ عدو» وأبو يوت لا يُجِيْزُها بعذ الثبي عليه الضّلاة 
والسلام ۳ 


۳ الله ية بل نجد فوازینا المدو فصاففنا لهم فقام رسول الله يك يصلي لنا فقامت طائفة معه وأقبلت 
طائفة على العدو فرکم رسول الله کل بمن معه وسجد سجدتین» ثم انصرفوا مکان الطائفة التي لم 
تصل فجاژوا فرکع رسول الله ول بهم ركعة وسجد سجدتین ثم سلم» فقام کل واحد منهم فرکع 
لنفسه ركعة وسجد سجدتین]. البخاري (۱: ۱۳۸). 
قال الشيخ ظفر : ثم اعلم أن طريق صلاة الخوف قد وردت مختلفة والعمل بکل منها يجوز إذا صح 
بسند يحتج به. قال الحافظ في الفتح: وقد ورد في كيفية صلاة الخوف صفات كثيرة ورجح أبن 
عبد البر هذه الكيفية الواردة في -حديث ابن عمر رضي الله عنهما على غيرها لقوة الإسناد» ولموافقة 
الأصول في أن المأموم لا یٹم صلاته قبل إمامہ (0: (o4‏ قال في الدر: الشرط حضور العدو یقیناً 
نلو صلوا على ظنه فظهر خلافه أعادوا .(۱۷۷). 

)١(‏ ويبطلها المشي: يعني المشي هارباً عن العدو لا المشي نحوه والرجوع؛ والركوب مطلقاً لأنه عمل 
كثير والمقاتلة بعمل كثير؛ لا قليل كرمية سهم. الدر (۱۷۸). جاء في الذخيرة ولا يصلون وهم 
. يمشون كما لا يصلون وهم يقاتلون. (مجمع: ۱۷۸). 

)٢(‏ وان اشتد الخوف: رکباناً هذا في غير المصر إذ التنفل : في المصر راكباً غير صحيح فالفرض أولى 
(مجمع: ۱۷۸) ومعنى یومتون: أي يشيرون بالركوع والسجود إلى أي جهة قدروا إن عجزوا عن 
التوجه إلى القبلة لأنه يسقط للضرورة وما هنا ضرورة. 

(۳) وأبو يوسف: لا يجيزها بعد النبي ول لظاهر قوله تعالى: ولا کت فيم ماقت لَهُمْ اترک 
[النساء: ۱۰۳]. وجوابه أن الصحابة رضوان الله عليهم صلوها بطبرستان وهم متوافرون من غير 
نكير من أحد فكان إجماعاً. كما في اختيار (مجمع: ۱۷۸). 
وقال ثعلبة بن زهدم كنا مع سعيد بن العاص رضي الله عنه بطبرستان فقام فقال: أيكم صلى مع 
رسول الله يه صلاة الخوف؟ فقال حذيفة: أناء فصلى بهؤلاء ركعة وبهؤلاء ركعة (ولم يقضوا مع 
الامام). رواه آبو داود وسكت عنه (۱: 587) وفي النيل (۳: ۲۱۲) رجال إسناده رجال الصحیح. 


والله آعلم . 


كتاب الصلاة 








٥ ۳‏ 7 ص۔٦٦‏ _ سے 
بات صلاة الجتانز 
۳ 3 ِ 


پوجه | ل إلى القِبْلَهَ على شِقّه الایِمن» واختیر الاستلقا ويلمَنٌ 
الشهادةً ۳ فادا مات سدوا لحه ۰ وغْمضُوا عينية ) ویستحت تعجیل 


باب الجناثر 


)١(‏ يوجه المحتضر إلى القبلة: المحتضر بفتح الضاد من حضره الموت وظهر عليه إماراته. وعلامة 
الاحتضار أن تسترخی قدماه وينعوج آفه وینخسف صدغاہ وتمتد جلدة الخصية. 
یوجه إلى القبلة على شقه الأيمن» وهذا هو السنة: وهذا إذا لم یشق علیه. والا ترك على حاله 
وجعلت رجلاه إلى القبلة» وإذا ألقي على ظهره وهو الایسر لخروج الروح يرفع رأسه للتوجه إلى 
القبلة دون السماء. عن أبي قتادة رضي الله عنه أن النبي ی حين قدم المدينة سأل عن البراء بن 
معرور فقالوا: توفي وأوصى أن يوجه إلى القبلة» فقال رسول الله ية : «أصاب الفطرة ثم ذهب 
فصلی عليه». الحاكم في المستدرك وقال: حديث صحيحء ولا أعلم في توجيه المحتضر غيره. 
قال في المجمع : ويستحب لآبائه وجيرانه أن يدخلوا عليه ويتلوا سورة یس. واستحسن بعض 
المتأخرين سورة الرعد» ويضعوا عنده الطيب (ص : ۱۷۹) قلت: روی ابن ماجه أن رسول الله کل 
قال : «اقروژوا علی موتاکم یس٢‏ . اہو داود والنسائي وصححه أبن حبان . 

)٢(‏ ويلقن الشهادة: قال في المجمع: فیجب على اخوانه وأصدقائه أن یقولوا عنده كلمة شهادة ولا 
يقولوا له قل كيلا يأبى عنها قال رسول الله يلد : امن كان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجنة» . 
اللهم يسرها لنا ولإخواننا أجمعين فإذا قالها مرة كفاه ولا يكثر عليه ما لم يتكلم بعد ذلك كما في 
المجتبى (۱۷۹). 
قال الشيخ ظفر :ثم اعلم أن هذا الكلام كان متعلقاً بالتلقين قبيل الموت» وقد ورد التلقين بعد الدفن 
أيضاً ففي التلخيص الحبير» روى الطبراني بسنده إلى أبي إمامة رضي الله عنه: [إذا مت فاصنعوا بي 
كما آمرنا رسول الله ية بموتانا آمرنا رسول الله جيه فقال : ال مات احد من |خوانکم فسويت 
التراب على قبره فلیقم أحدكم على رأس قبره ثم لیقل : يا فلان بن فلانة فإنه پسمعه ولا یجیب؛ ٹم 
يقول: يا فلان بن فلانة فإنه يستوي قاعداً ثم یقول : يا فلان بن فلانة فإنه يقول أرشدنا رحمك الله 
ولكن لا تشعرون فليقل اذكر ما خرجت عليه من الدنيا شهادة أن لا إله إلا الله وان محمداً عبده 
ورسوله وأنك رضيت با رباً وبالإسلام دیناً وبمحمد نبياً وبالقرآن ماماً فان منکراً ونكيراً يأخذ کل 
منهما بيد صاحبه ويقول انطلق بنا ما يقعدنا عند من لقن حجته». قال: فقال رجل: يا رسول الله 
فإن لم يعرف أمه قال: «ينسبه إلى أمه حواء يا فلان بن حواء!. وإسناده صالح. وقد قواه الضياء في 
أحكامه (۱: .)١77‏ جاء في الجوهرة أنه مشروع عند أهل السنة وفي (الدر المختار) يلقن لظاهر ما 
رويناء وقيل: لا ۰ وقيل: لا يؤمر به ولا ینهی: وهو مشروع عند مالك والشافعي وأحمد وفي شرح 
المنية إن الجمهور على أن المراد مجازه يعني من حضره الموت» وفي المعراج عن الجنازية 
والكافي أن هذا قول المعتزلة لأن الإحياء بعد الموت مستحيل عندهم. أما عند أهل السنة فالحديث 
أي لقنوا موتاكم محمول على حقيقته لأن الله تعالى يحيه على ما جاءت به الآثار انظر إعلاء السنن 
فقد أطال وأطاب (۸: ۱۷۳) والل أعلم. 

(۳) شدوا لحییه: أي منبت اللحية من طرفي الوجه وغمضوا عینیه . عن أم سلمة رضي الله عنها قالت : 


ملتقی الا بحر 


دو "© وإذا آرادوا غَسْلَهُ وضع على سريرٍ مُجَمرَ وتوا" '') وتستر عورتة» ویجرّف 
ویوضّاً بلا مَضمَضَة ز واستنشاق. ويُعَسّلَ بماء مَغْليٌ بسذرِ أو خُرْضٍ إن وجد وإلا 
القراح» وغل رأة ولحیث بالخظمي وأضجعَ على یساره فيسل حتى یصل الما 
إلى مايلي النَّحْتّ مِنْهِ ثمّ على یمینه كذلك ثم یجلس مُسْئّداً ويْمْسَحٌ بطنّهُ برفقء فإن 
خرج منه شيء غَسَلَهُ ولا يُعيدُ عَسْلَهُ ولا وضوءة. وينشفة بثوب ويجعل الحنوط 
على رأسه ولحيتِوء والکافور على مسّاجدیو؛ ولا سرح شعر؛ ولحیئُهء ولا 
یقص ظفرٰهُ وشعرةء ولا يَحْتَنُ ثم يكفنه . 





میت «دخل رسول الله به وقد شق بصره فأغمضه؟ نقلها مسلم قال في المجمع : ويقول مغمضه: «بسم الله 
وعلی ملة رسول الله اللهم یسر عليه آمره وسهل عليه ما بعده وأسعده بلقائك واجعل ما خرج إليه خیرا 
مما خرح منه ثم تمذ أعضاؤه ویوضم شيء على بطنه لتلا ینتفخ تحسینا له». إلى آخره (۱۷۹). 
الله كلو بقول : دا مات أحدكم فلا تحبسوه وأسرعوا به إلى قبره؟. الطبراني بإسناد حسن كذا في 
فتح الباري (۱۶۳:۳) قال في المجمع: لا بأس بإعلام الناس لان فيه تكثير المصلين عليه 
والستغفرین ل . (۱۷۹) إلخ قال كثير من أهل العلم : لا ا س أن يعلم بالرجل اخوانه ومعارفه وذوو 
الفضل من غير نداء. قال إبراهيم النخعي: لا بأس إذا مات الميت أن يؤذن صديقه وأصحابه وإنما 
کانو! يكرهون أن ن يطاف في المجالس أنعي فلاناً كفعل الجاهلية روي عن ابن عمر آنه نعي إليه رافع 
ابن خديج. كيف تريدون أن تصنعوا؟ قال: : نحبسه حتى نرسل إلى قباء وإلى من قد بات حول 
المدينة لشهدوا -جنازته » فقال نعم ما رأيتم . انظر المغنى (۲: ١‏ )ل 

(۲) مجمر وتراً: غسل الميت فرض كفاية على الأحياء إذا قام به بعضهم ذهبوا بالأجر وسقط الإثم عن الباقين. 
ویو صم المیت على سرير ليصب الماء مین , عجمر وترا بأن بدار المجمر حول السرير مرة أو ثلاثة 
أو حمسا ولا یزاد عليها لما فيه من تعظيم الميت وتجميره وتبخيره بالطيب قال رسول الله ية : «إذا 
جمرتم الميت فأوتروا». الحاكم وابن حبان وتستر عورته بإزار من الركبة إلى السرة ما أمكن والا 
فعورته الغلیظة . 
ثم یجرد من ثيابه ليمكن التنظیف ویوضاً ویمسح ظاهر فمه وأنفه بخرقة بدل المضمشة والاستنشای 
ويغسل بماء مغلي بورق السدر والحرض أي الأشنان إن وجد مبالغة فى التنظيف وإذا لم يوجد ذلك 
فالماء القراح الخالص الذي لا يشوبه شيء والماء المسخن أفضل لأنه أبلغ في التنظيف وغسل 
رأسه بالخظمي وهو نبت مشهور لانه أبلغ في استخراج الوسخ» وهو مثل الصابون في التنظيف إن 

وإلا فالصابون ومثله خاصة إذا كان فى رأسه شعر اعتباراً بحياته. فى الدر (۱۸۰). 

(۳) ويجعل الحنوط: الحنوط بفتح الحاء عطر مركب من أشياء طيبة غير زعفران وورس لكراهتهما على 
الرجال اعتباراً بالحياة؛ لأن الطيب سنة. والكافور في مساجده أي يجعل على مراضم سجوده من 
جبهته وأنفه واليدين والركبتين والقدمين. رواه البيهقي عن ابن مسعود رضي الله عنه . عن أبي وائل 
قال: [كان عند علي مسك فأوصى أن يحنط به فقال: هو فضل حنوط رسول الله لها الحاكم في 


ا 
س 





کتاب أ لصلا ة 





وستة من الرجل ٩‏ د یصل وهو مِنّ المَنْكبٍ إلى المَدَم» ولزان ولفاف وهما 
من القَرْن إلى القدم» واستحسنَ بعض المتأخرينَ العمامة. وكفايئه زار ولفافه . وسته 
كفن المرأۃ''' درج وخمارٌء وإزارٌء ولفافت» وخرقة تربّظ على تذیبها . وكفايهُ إزارٌ 
ويجمارٌ ولفاقة: وعند الضرورة يكفي الواحد» ولا يُقتَصَرٌ عليه بلا ضرورة. 


س المستدرك والبيهقي في سننه . قال النووى: إسناده حسن . والقرظ هو ورق السلم يدبغ به. 
ولا يسرح بل یکره تسريح لحيته وشعره كيلا يسقط شيء منه وقد مات معه» ولأنه للزينة ولا حاجة 
له إلى الزینت. وكذا لا يقص شعره وظفره لما ذكرنا. قال في الدر: ويمنع زوجها من غسلها ومسها 
لا من النظر إليها في الأصح. وهي لا تمنم من ذلك. (۱۸۱) لأن الموت قاطع للنكاح في حق 
الرجل دون المرأة التى تعتد عدة الوفاة. 

(۱) وسنة كفن الرجل: عن أبي بن كعب رضي الله عنه قال: قال رسول الق : «کان آدم عليه الصلاة 
والسلام رجلاً أشعر طوالاً آدم كأنه نخلة سحوق ۔ طويلة ‏ فلما حضره الموت نزلت الملائكة بحنوط 
وكفنه من الجنة فلما مات غسلوه بالسدر ۔ السدر ورق شجر النبق المطحون ‏ ثلاثا وجعلوا في الثالثة 
کافوراً وكفنوه في وتر ثياب وحفروا له لحداً وصلوا عليه وقالوا: هذه سنة ولد آدم بعده!. الحاكم 
في المستدرك وسكت عنه. ثم آخرجه عن الحسن عن عتي بن ضمرة السعدي عن أبي بن کعب 
مرفوعاً نحوه وفیه «فقالوا: يا بني آدم هذه سنته بعدکم من بعده فکذلکم فافعلواة. وقال: صحیح 
الاسناد ولم یخرجاہ. 
وعن عبد الله بن الحارث قال: [غسل النبي يف علي وعلی يد علي خرفة بغسله فأدخل يده تحت 
القميص يغسله والقمیص عليه] . الحاكم . 
وكان حفظ القميص على جسد رسول الله ی خصوصية له كيلا تقع عين أحد على عورته يَليْة. وعن 
عائشة رضي الله عنها: [لما آرادوا غسل رسول الله يي قالوا: والله ما ندري آنجرد رسول الله ا 
من ثيابه كما نجرد موتانا أم نغسله وعليه ثيابه فلما اختلفوا ألقى الله عليهم النوم حتى ما منهم رجل 
لا وذقنه في صدره ثم كلمهم مكلم من ناحية البيت لا یدرون من هو: اغسلوا النبي ی وعليه 
ثیابه. فقاموا إلى رسول الله ية فغسلوه وعليه قميصه يصبون الماء فوق القميص ويدلكونه بالقمیص 
دون أيديهم. وكانت عائشة تقول: لو استقبلت من أمري ما استدبرت ما غسله الا نساؤه]. أبو داود 
وسكت عنه (۳: )١115‏ وفي التلخيص (۱: ۳۰۵) روى أبو داود وابن حبان والحاكم فذكره وعن أم 
عطية رضي الله عنها قالت: دخل علينا رسول الله ية ونحن نغسل ابنته فقال: «أغسلنها ثلائاً أو 
خمساً أو أكثر من ذلك إن رأيتن ذلك بماء سدر واجعلن في الآخرة كافوراً أو شيئاً من کافورا. 
مسلم (۱: ۳۰۶) لما توفي أبي بن سلول جاء ولده عبد الله إلى النبي ية وقال: [أعطني قميصك 
أكفنه فيه وصل عليه واستغفر له فأعطاه قميصه] الحدیث . البخاري (۱: .)۱۹٩‏ 
عن عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله عنهما أنه قال: «الميت يقمص ويؤزر ويلف في الثوب 
الثالث فان لم يكن له إلا ثوب واحد كفن فيه». مالك (ص: ۷۸). وقال جابر بن سمرة رضي الله 
عنه: «کفن رسول الله کل في ثلاثة أثواب قميص وإزار ولفافة». رواه ابن عدي في الكامل . 

(؟) وسنة كفن المرأة خمسة أشياء: عن أم حبيبة زوج رسول الله و قالت: «کنت فيمن غسل أم كلثوم 
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(۲) 


(۳( 
(4) 


ود ۳ بستحت الأبيضش ا ولا ر یک إلا فیما یجوز له لبسْهٌ حال حیاته . وو تجمر 
ار 2 مل کر ۶ بت و م ۳ 

الاكفان وترا قبل أن يُدرجَ فيها"". وتبْسَظ اللفاقة نم الإزارٌ عليها ثم یقمّص 
ویوضع على الإزارٍ ثم يلف الازاز من قبل يسارو ثم ین یمیند؛ ملق كذلك. 


والمرأة ة تلبس الدزع ویجعل شعرها ضفيرتين على صدرها فوقّهع نم الخماز فوق 
ذلك تحت اللفاقق ویعقد الكفَنٌ إن خيت أن ینتشر. 


س ع ل 
قصل نے الصَلاۃِ على المي 


الصَّلاةٌ عليه قَرْضُ کفاية ۰.۳۳ وشرطها : إسلامُ المیّتِ وطهارته**. 


بنت رسول الله ی عند وفاتها فکان آول ما آعطانا رسول الله کت الحفو - هي الخرقة الخامسة التي 


يشد بها الورکان والفخذان - ثم الدرع ثم الخمار ثم الملحفة ۔ الازار - ثم آدرجت بعد في الثوب 
الآخر ‏ أي فى اللفافة ». آبو داود (۱: ۱۷۱) وحسنه النووي انظر إعلاء السنن فی شأن هذا 


الحديث (۸: ۲۰۶) والبناية على الهداية (۱: ۱۰۸۹). 
ویستحب الابیض : قال رسول الله کر : «البسوا من ثيابكم البیاض فزنها من خير ثیابکم وکفنوا فیها 
موتاکم». الترمذي (۱: ۱۱۸ وقال: : حسن صحیح . . ولا یکفن الا فيما يجوز لبسه حال حیاته» فلا 
يجوز الحریر ونحوه اعتباراً بحالة الحياة إلا للضرورة . (مجمع : ۱۸۱). والله أعلم. 
وتحمر الأكفان: يعني تطيب كما سبق قبل أن یدرج المیت في الأكفان؛ قال کت : «جمروا كفن 
المیت ثلاثاً». البيهقي» قال النووي: سنده صحيح. وتوضع اللفافة أولاً على الارض وفوقها الإزار 
وكلاهما من الرأس إلى القدم؛ ثم یقمص أي يلبس القميص وهو من المنکب إلى القدم ويوضع على 
الإزار. وتوضع يدا الميت على جنبيه لا على صدره» ثم يلف الإزار من قبل يساره ثم من جهة يمينه 
كحال الحياة في اللبس» ثم تلف اللفافة فوق ذلك ولا باس بأن تربط اللفافة فوق رأسه وأسفل 
قدميه. خوفاً من أن ينتشر ويتفرق فيظهر جسد الميت. وإذا جُعل في القبر فک اللفافة من فوق 
الرأس وأسفل القدمين» وأسند على جنبه الأيمن مستقبل القبلة كما هو السنة في نوم المسلم في 
حياته. ويقول الذي يضعه في القبر: البسم الله وعلى ملة رسول الله ةا . ابن ماجه والترمذي» 
والمحرم عندنا كالحلال في أنه يغسل ويكفن, لأنه بالموت قد زال عنه الاحرام الذي لا يوافقه 
الطيب ولا غطاء الرأس والوجه. والل أعلم . 

فصل 2 الصلاة على الميت 
الصلاة عليه فرض كفاية: كغسله وتکفینه ودفله ودليله الإجماع. 
وشرطها إسلام الميت وطهارته: ما لم يهل عليه التراب» وفي القنية الطهارة من النجاسة في الثوب 
والبدن والمکان وستر العورة شرط فى حق الإمام والميت جميعاًء وبقي من الشروط حضوره 
ووضعهء وکونه أمام المصلي فهي ستة شروط . 
وركنها شيئان التكبيرات الأربع والقیام» وسننها ثلاثة التحمید والثناء والدعاء» وسيبها ست مسلم 
غير قاتل أحد أبويه ولا باغ ولا قاطع طريق ولا مكابر فی مصر بسلاح قتلوا في تلك الحالة أما من 





وأؤلى الاس بالتقدُم فيها السْلطان ثم القاضي نم إِمامُ الحی» نم الول 
الاقرت فالاقرب إلا الاب فإنه دم على الابن. وللولی أن یادن لغيره. 
فان نی" غیر مَنْ در بلا إذنٍ أعاد الول إن شاء ولا صلّي غير الولی بعد 
و که 7 و ۱ مر o‏ هبو نم جب ۵ تم و 
صلایه . وان ذُفِنَ بلا صَلاةٍ صُلَيَ على قبرو ما لم يِظَنّ تمسحه . 
۾ ۶ ۰ 7 (٣‏ 2 روا وس تور > + ہے ھی ع مم 
وموم حذاء الصُدر'' للرجل. والمَرْأق وبْکبْرُ تكبيرة يني عَقِيْبَهاء ثم ثانية 


ب آخله الامام منهم ثم قتله یصلی علیه . (الدر: ۱۸۲). 
قال الله تعالى في شأن المنافقين وهم كفار: رل صل عل آعر ینبم تاک آبدا ولا لثم على قرو یم 
کتروا بان وَرَسْولي وماوا وهم سمرت 69 * [التوبة: ٤‏ 
وشهيد المعركة لا یغسل؛ وكذا من لا سبيل إلى غسله بأن احترق» أو تقطع بدهس سيارة وغير ذلك . 
)١(‏ واولی الناس بالتقدم فيها السلطان: إن حضر لأنه ولي المسلمين العام ولان في تقدم غيره عليه 
استهانة به الا إذا أذن لغيره أن يتقدم» > ثم القاضي لأن له ولاية عامة كذلك ثم إمام الحي أي 
جماعة مسجد الحی » لان المیت رضية فی حياته إماماً له فیرضی به في الصلاة عليه ثم الولی 
الاقرب إلى المتوفی فیقدم الاب ثم الابن. فان تساووا فالاسنّ منهم لسیق عهده بالاسلام. 
فلت : وان كان الميت أوصى أن يصلي عليه فلان صلی عليه من أوصى له بالصلاة. 
(؟) فان صلی غير من ذکر : يعني إذا صل على المیت في برية» ولم یحضره أحد من آقاربه فانه يجوز 
للقریب أن يصلي ومن معه على المیت مرة آخری؛ ولا یکون ذلك لغیره. عن الحسین بن علي 
(مرفوعاً) «إذا حضرت الجنازة فالامام أحق بالصلاة علیها من غیره؟. رواه أحمد بن منیع . قال آبو 
حازم : إني لشاهد يوم مات الحسن بن علي رضي الله عنهما فرأيت الحسین بن علي رضي الله 
عنهما يقول لسعيد بن العاص ‏ أمير المدينة المنورة ‏ ویطمن في عنقه تقدم فلولا أنها سنة ما 
قدست». البزار والطبراني والنسائي وغيرهم» وعن هشام بن عروة عن أبيه: الما قتل عمر رضي الله 
عنه ابتدر علي وعثمان للصلاة عليه فقال لهما صهيب: إليكما عني فقد وليت من أمركما أكثر من 
الصلاة على عمر وأنا أصلي بكم المكتوبة فصلى عليه صهيب». رواه الحاكم في المستدرك. 
وقال إبراهيم النخعي في الصلاة على الجنائز: «يصلي عليها أئمة المساجد وقال: ترضون بهم في 
صلاتکم المكتوبات ولا ترضون بهم على الموتى». محمد في الآثار. قال: وبه نأخذ يتبغي للولي 
أن يقذم إمام المسجد ولا بجر على ذلك. وهو قول أبي حنيفة. ورجاله ثقات. .. انظر إعلاء السئن 
(۸: ۰۷ ۲۷۲). 
(۳) ويقوم حذاء الصدر للرجل الخ: يعني على سبيل الندب والاستحیاب لان الصدر محل الإيمان. 
والشفاعة من المصلین لاجله. وعن أبي یرسف أنه يقف وسط المرأت فعن سمرة بن جندب رضي 
الله عنه قال: «صلیت وراء النبي ية على امرأة ماتت في نفاسها فقام على وسطها». البخاري 
(1: ۷۷ والجماعة. 
ویکبر تكبيرة يثني عقیبها يعني يقرأ دعاء الثناء أو الفاتحة على سبیل الثناء» ثم یکبر ثانية فيقرأ 
الصلوات الابراهيمية» ثم یکبر الثة يدعو فیها للمیت بمثل ما رواه عون بن مالك رضي الله عنه 








يُصَلَّى على الب عليْهِ الصَّلاةٌ والسَّلامُ بعدهاء ثم ثالثة يَدْعُو لنفْسِهِ وللمیّت 
وللمسلمينَ بعدّها ثم رابعة ويلم عَقِيْبهاء فان یر مسا لا ابع" ولا قراءة 
فيها ولا تشھد ولا رَفع يد الا في الاولی ولا يَسْتَعْفِرَ لصبيٌ ویقول: اللهم اجعله 
نا رطا اللّهمّ اجعله لنا جرا وذخرآ واجعله لنا شافعاً مشفعاً. 


مه گے ہہ ہے و و ور گے سر لاد مر يك الاي ع ۱ 
ومَنْ اتی بَعْدَ تكبير الإمام لا يكبر حتى يكبر أخرى فیکبر معة؛ وقال ابو يوسف: 
یکی ولا ینتظر كَمَنْ كان حاضراً حال التحريمّة» ولا تجوز راکباً استحساناً. 


+ 5 8 7 8 1 م 
وتکره فى مسجد جماعڈ''' إن کان المت ثمة) وإن كان خارجه اختلف 


0 


المشايخ. 


ب قال: صلی رسول الله يو على جنازة فحفظت من دعائه «اللهم اغفر له وارحمه وعافه واعف عنه 
وأكرم نزله ووسع مُدخَلَهُ واغسله بالماء والثلج واليّرّد ونقه من الخطايا كما نقيت الثوب الأبيض 
من الدنس وأبدله داراً خيراً من داره وأهلاً خيراً من أهله وزوجاً خیراً من زوجه وأدخله الجنة 
وأعذه من عذاب القبر (أو من عذاب التار)؛ قال: حتى تمنیت أن أكون آنا ذلك الميت. رواه مسلم 
في کتاب الجنائز . ۱ 
ثم يكبر تكبيرة رابعة يقول فیها إن شاء : (ربنا آتنا في الدنیا حسنة وفي ال خرة حسنة وقنا عذاب 
النار). وان شاء (ربنا لا تزغ قلوبنا بعد إذ هدیتنا وهب لنا من لدنك رحمة إنك أنت الوهاب). ثم 
یسلم على یمینه وعلی يساره. 
وان كان المیت صغیراً یدعی له بعد التكبيرة الثالثة ‏ «اللهم اجعله لتا فرطأ وسلا وأجراً». رواه 
البيهقي» لأن الصغير لا ذنب له حتى یستغفر له. قلت: ويحسن أن يقدم على ما رواه عون «اللهم 
اغفر لحيّنا وميتنا وشاهدنا وغائبنا وصغيرنا وکبیرنا وذكرنا وأنثاناة. «اللهم من أحبيته منا فأحيه على 
الإسلام ومن توفيته فتوفه على الإيمان». الترمذي بعضه وأبو داود بعضاً آخر . والله أعلم. 

(۱) فان كبر خامسة لا يتابع: لأن الاكتفاء بأربع تكبيرات كان آخر الأمر من صلاة رسول الله ية عن 
آبي حثمة رحمه الله تعالى قال: ہکان رسول الله ية يكبر على الجنائز أربعاً وخمساً وستاً وثمانيا 
حتى جاءه موت النجاشي فخرج إلى المصلى فصف الناس وراءه وكبر عليه أربعاً ثم ثبت ية على 
أربع حتى توفاه الله تعالی». أخرجه ابن عبد البر في الاستذكار. انظر نصب الراية (۲: )۲٦۸‏ 
وإعلاء السئن في توثيق هذا الخبر (۸: ۲۱۷) وقال سعيد بن المسيب رحمه الله تعالی : [كان التكبير 
أربعاً أو خمساً. فجمم عمر الناس على أربع]. ابن المنذر باسناد صحيح إلى سعيد. فتح الباري 
(*: ۱۰۲) قلت: ومن أصول الإمام أبي حنيفة رحمه الله تعالى الأخذ بالآخر من أمره گل . 

(۲) وتكره في مسجد جماعة: الا لعذر من المطر أو الشمس خارج المسجد: والكراهة تنزيهة لما يخشى 

من تنجس المسجد بما قد يخرج من الميت إذا وضع فيه. 

عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله لا : امن صلی على جنازة في المسجد فلا شيء 

له» أبو داود وسكت عنه (7 : 6 ورواه ابن أبي شيبة بلفظ «فلا صلاة له» وقال ابن القيم في زاد 





کتاب الصلاة 





ولا يُصلَى على عضو ''. ولا على غائب؛ ومن اسْتَهَل '' بعد الولائة عسل 
وسُمٌّيَ وصُلَيَ عله والا سل في المُختار» وأدرج في ةة ولا يُصلَّى عليه . 


ولو بي سب" مع اح ابونہ لا ُصلی عليه ال احدھما أ سم 


ولو و مات لمسلہ قَريبٌ کافر عَمَلَهُ غَسْل النجاست ولفه فى خرقة. وألقاه فى 
حفرة» أو ذَفْعَه إلى أهل دینه. 

1 عمل رز ۹4 . ۰ سے مت مر ج22 

سن ن في حمل الجنارة أربَعَه. وأن يبدأ فیضع مقدمها على یمییه. ٹم 


سا المعاد (۱: :)١5١‏ وهذا الحدیث حسن. 
لکن قد صح عن عائشة رضي الله عنه آنها قالت: «ما صلی رسول الله ی على سهیل بن بیضاء الا 
في المسجد؛. مسلم (۱: ۳۱۳) والله أعلم . 

)١(‏ ولا يصلى على عضو: ولا على غائب» أي عضو كان هذا إذا وجد الأقل ولو مع الرأس» أما إذا 
وجد الأكثر أو النصف مع الرأس فيغسل ویصلی عليه اتفاقا . 
ولا على غائب» وصلاته با على النجاشي رحمه الله تعالى فمن حصوصیاته» لأنه مات بأرض لم 
يقم فيها عليه فريضة الصلاة. نصب الراية (۲: ۲۳۸). 
عن عمران بن حصين رضي الله عنه أن النبي ی قال: إن أخاكم النجاشي قد توفي فقوموا نصلي 
عليه فقام رسول الله به وصفوا حوله فكبر أربعاً وهم لا یظنون الا أن جنازته بین یدیه؛. ابن حبان 
فى صحيحه» وهو في البخاري في باب التكبير على الجنازة أربعاء رواه مسلم في كتاب الجنائز 
باب التكبير على الجنازة أيضا . 

(؟) ومن استهل بعد الولادة: أي وجد منه ما يدل على حياته بعد خروج أكثره من صوت أو حركة عضو 
سمي وغسل وصْلي عليه وورث ويورث» وإذا لم يصدر منه مأ يدل على الحياة فلا يسمى ولا بصلی 
عليه لکن يغسل ويلف في ثوب كرامة لابن آدم ويدفن. (مجمم: ۱۸۵). 
عن جابر رضي الله عنه أن رسول الله گلا قال: «الطفل لا بصلی عليه ولا يرث ولا يورث حتى 
يستهل». الترمذي والنسائي وا بن ماجه وصححه ابن حبان والحاکم. اعلاء (۸: ۲۳۰). 

۴( ولو سبي صبي مع أحد أبويه لا يصلى عليه : إلحاقاً له بوالديه الكافرين إلا إن أسلم أحدهما فيكون 
الصبي مسلماً . بتبعيته فا الصغير بت أفضل آبویه دیناء وذلك الاسلام لقوله تعالی: إن الک 
ند ال سک پچ [آل عمران: ۱۹] وقوله: أو لم یسب أحدهما معه فیکون مسلماً تبعاً للدار وهي 
دار الاسلام والذي سباه وهو مسلم. 

(4) سن في حمل الجنازة أربعة: أي من الرجال؛ فيكره أن يكون الحامل أقل من ذلك وأن يحمل على 
الدابة والظهر لعدم الإكرام» ولو كان الميت صغيراً جاز حمل الواحد (مجمع: .)۱۸١‏ قلت: وليس 
في حمل الميت في سيارة إهانة له. والله أعلم. والسنة أن يحمل من کل جانب من جوانب الجنازة 
الأربعة عشر خطوات. قال رسول الله ية : «من حمل جنازة أربعين خطوة كفرت أربعين كبيرةا . 








۱ ۳ و وه هر و ر وه ٦‏ ہرے۔ 7 


لها أَفْضَلٌ. وإذا وَصلوا إلى قبرو ره الجلوسْ قبل وضعو عَن الأغناق. 


(۱) 


وق سر 


ويحفر القبر ولد وید یل الميتٌ فيه من جهة القَبلة ويقول واضعة: (بسم 


(الدر: .)۱۸٦‏ قال محمد: وصفة حمل الجنازة أن يبدأ الرجل فیضع يمين الميت على مقدم يمينه 
ثم يضع يمين الميت المؤخر على يمينه ثم يعود إلى المقدم الأيسر فيضعه على يساره ثم يأتي المؤخر 
الأيسر فيضعه على يساره هذا قول أبي حنيفة الآثار (ص: 1۰). ويسرعوا بلا خبب يعني المشي 
السریع . ۱ 

قال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه : [من حمل جنازة فلیحمل بجوانب السریر كلها فانه من السنة ثم 
إن شاء فلیتطوع والا فلیدع]. ابن ماجه قال المنذري في الزوائد : رجال الاسناد ثقات» لکن الحدیث 
موقوف حکمه الر لرفع . وتال أبو الدرداء رضي الله عن : [من تمام أجر الجنازة أن تشیم من أهلها وأن 
تحمل بارکانها الأربعة وان تحثر في القبر]. انظر إعلاء السنن في تخریج الخبرین (۸: ۲۸۱). 

وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال رسول الله پل : «أسرعوا بالجنازة فان تك صالحة فخیر تقدمونها 
إليه وان تك سوى ذلك فشر تضعنه عن رقابكم». البخاري (۱: ۱۷۲) قال الشيخ ظفر: وقد أجمع 
العلماء على أن الأمر في قوله ككِةِ: «أسرعوا بالجنازة» للاستحباب وشذ ابن حزم فقال: بوجوبه. 
وهو اللائق بظاهريته. وانظر العيني على البخاري (4 : ۹ فقد قال عطاء بن أبي رباح رحمه الله 
تعالی : حضرنا مع ابن عباس رضي الله عنهما جنازة ميمونة رضي الله عنها بسرف فقال ابن عباس : 
(هذه ميمونة إذا رفعتم نعشها فلا تزعزعوه ولا تزلزلوہ وارفقوا؛. رواه البخاري ومسلم. 

وقال الشافعي رحمه الله تعالى: الإسراع بالجنازة هو فوق سجية السير المعتاد ويكره الإسراع 
الشديد. ذكره البيهقي في المعرفة إعلاء السنن (۸: 545). 

والمشي خلفها افضل سال أبو سعيد الخدري رضي الله عنه علي بن أبي طالب رضي الله عنه: المشي 
خلف الجنازهة آفضل أ م آمامها۲ ! فقال علي رضي الله عنه: «والذی بعث محمدا بالحق إن فضل 
الماشی خلفها على الماشی آمامها کفضل المکتوبة على التطوع» فقال آبو سعيد: آبرايك تقول أم 
شيء سمعته من رسول اللہ ؟ فغضب وقال: «لا والله بل سمعته غير مرة ولا اثنتين ولا ثلاث حتى 
عد سبعأ١ء‏ فقال أبو سعيد: رأيت أبا بكر وعمر يمشيان أمامها؟ فقال على : «يغفر لهما لتد سمعا 
ذلك من رسول الله ية كما سمعته وإنهما لخير هذه الأمة ولكنهما كرها أن يجتمع الناس ویتضایقوا 
فأحبا أن يسهلا على الناس». عبد الرزاق. وتكلم في بعض رواته. انظر نصب الراية (۲: .٦۲۹۱‏ 
ويحفر القبر ويلحد: يعني تحفر في جانب القبلة حفرة يوضع فيها الميت. والشق أن تحفر حفرة 
وسط القبر فیوضم فيها الميت» وإنما يعمد إلى الشق إذا كانت الأرض لا تحتمل اللحد؛ لأن السنة 
اللحد. قال رسول الله 6 : «اللحد لنا والشق لغيرنا». رواه الترمذي وقال: غريب من هذا الوجه. 
قال ابن حجر في التلخيص (۱: :)١17‏ وقد صححه ابن السكن وعن ابن عمر رضي الله تعالى 
عنهما قال: «اللحد للنبي ية ولأبي بكر ولعمر رضي الله عنه؟ ابن أبي شيبة وهذا من أصح الأسانيد 
كما في الدراية» ورواه أحمد . وعن ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي ب دحل قبراً ليلا ناسرج 
له سراج فأخذ من القبلة وقال: «رحمك الله إن كنت لأواهاً تلا للقرآن وكبر عليه أربعاً». الترمذي 


وحسنہ. 


کتاب الصلاة 








الله وعلی مل رسول الله ) . ویسجی قبرٌ الما ۷ الرّجل » ويو جه إلى القبلة وتحل 
العقدةٌ ویسوی عليه اللْبِنُ أو القَصّب'''. ويره الآجرٌ والمخَضَّبُ ويهال الثراث 


ویستم ابر ولا پر 2 بم 


ير اله بالجمل وی والخشب» ولا یفن في قر اثنانِ و الا لضرور:۳ 


ولا يُخْرَّحُ من القبر إلا ان 4 تكون الأرضٌ مَعْصويَة . 


(١) 


(۳) 


(۳( 


(€) 


ویسجی تبر المرأة: يعني يغطى قبر المرأة بثوب حتی یسوی عليها اللبن لن مبنى حالها على الستر. 
(مجمم: ۱۸۲) شهد آنس بن مالك رضي اه عنه دن أبي زيد الألصاري فخمر القبر بثوب فقال 
عبد الله بن أنس : ارفعوا اللوب إنما یخمر للنساء» وأنس شاهد على شفیر اثقبر ولا ینکر. ولان فيه 
تشبيهاً بالنساء , انظر البناية (۱: )١١77‏ وفي الباب عن عبد الله بن يزيد رواه ابن أبي شيبة. 

ویسوی عليه اللبن . ویکره الآجر والخشب: أي كره ستر اللحد بهماء وبالحجارة وبالجص لکن لو 
كانت الارض رخوة جاز استعمال ما ذكر. (مجمع: ۱۸۱) ثم قال: لکن المختار أن التطيين غير 
مكروه وكان عصام بن یوسف يطوف حول المدينة ويعمر القبور الخربة. كما في القهستاني. وفي 
الخزانة: لا بأس بأن توضع الحجارة على رأس القبر ويكتب عليه شيء. م. وقال معد بن أبي 
وقاص رضي الله عنه في مرضه الذي هلك فيه : «إلحدوا لي لحداً وانصبوا علي اللبن نصبأ كما صنع 
برسول الله ية مسلم (۱: ۲۱۱) وقال جابر رضي الله عنه: أن رسول الله ال : «ألحد ونصب عليه 
اللبن نصباً ورفع قبره عن الارض نحو شبر». ابن حبان في صحيحه. وانظر نصب الراية (۲: ۳۰۳) 
قال المطلب بن حنطب: «لما مات عثمان بن مظعون اخرج بجنازته فدفن فأمر رسول الله تج رجلاً 
يأتي بحجر فلم يستطع حمله فقام إليه رسول الله ية وحسر عن ذراعيه» قال المطلب: قال الذي 
بخبرني: كأني أنظر إلى بياض ذراعي رسول الله یو حين حسر عنهما ثم حملها فوضعها عند 
رأسه»» وقال: «أتعلم بها قبر أخی وأدفن إليه من مات من أهلي». رواه أبو داود وسكت عنه. 

وفی المحيط : وإن احتيج إلى الكتابة حتى لا يذهب الاثر ولا يمتهن فلا بأس به فأما الكتابة بغير 
عذر فلا . رد المحتار (۱: ۹۳۷) وقال ابن عابدين: فان الكتابة طريق إلى تعرف القبر . رد المحتار 
.)٩۳۷ : ۱(‏ 

وقال سفیان التمار : «دخلت البیت الذي فيه قبر النبي ية فرأيت قبره وقبر أبي بكر رضي الله عله وقبر 
عمر رضي الله عنه مسئمة؟. ابن آبي شيبة. وهذا سند صحیح إعلاء السنن (۸: ۲۷۱) قال السرخسي : 
التربيع من شعار الرافضة» وقال ابن قدامة : التسطیح هو شعار آهل البدع. البناية (۱: ۱۱۲۹). 

ولا يدفن اثنان في قبر لا لضرورة: كما فعل رسول الله يك ذلك مع شهداء أحد دفن الاثنين والأكثر 
فى قبر واحد وأمر بتقدیم قاری القرآن» وإذا دفن انان وأكثر معا يجعل بينهما تراب وفي غير 
الضرورة لا يدفن الميت فر , قبر غيره حتی یصیر الأول ترابا كذا في (الدر: /141).. 

ولا بخرج من القبر الا لضرورة: بأ تکون الأرض مَغصوبة وطاب المالك |خراجه؛ أو كفن بثوب 
مخصوب فانه يجوز نبشه. في الدر: لو مات في السفينة يغسل ويكفن ويصلى ويرمى به في البحر. 
ويستحب في القتيل المیت دفنه في المكان الذي مات في مقابر المسلمین. وإن نقل قبل الدفن إلى 


بت 
سم د 








(۱) 


ویکره وط '' القبر» والجلوس والنومٌ عليْهء والصلاةٌ عنده. 


قدر ميل أو میلین فلا باس به وکذا لو مات في غير بلده یستحب ترکه فان نقل إلى مصر آخر فلا 
بأس به (مجمع: ۱۸۷). قلت: ومنه یؤخذ عدم جواز نبش القبر على المیت لنقله من مکان إلى آخر 
فضلاً عن دولة إلى دولة دون ضرورة شرعية. والله أعلم . 

ویکره وطء القبر: جابر رضي الله عنه قال : «نهی رسول الله يك أن ييجصص القبر وأن یقعد عليه وأن 
یبنی علیه». مسلم (۱: ۳۱۲) وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله ة: «لأن يجلس 
احدکم على جمرة فتحرق ثيابه فتخلص إلى جلده خير له من أن یجاس على قبر». مسلم (۱: ۳۱۲). 

فروع : عن سالم بن عبید الله رحمه الله تعالی فی حديث وفاة رسول الله يِلِِ. . ثم قالوا: «یا 
صاحب رسول الله و - یعنون آبا بكر رضي الله عنه ‏ آتصلي على رسو ل الله ككل قال : نع 
قالوا: وکیف؟ قال: یدخل قوم فيكبرون ویدعون ویصلون ثم یخرجون ثم یدخل قوم فیکبرون 
ویصلون ویدعون ثم یخرجون حتی یدخل الناس». الترمذي في شمائله وهو حديث حسن. 

٭ لا باس بتقبیل المیت بعد موته. عن عائشة رضي الله عنها أن النبي يي اقبل عثمان بن مظعون 
وهو ميت وهو يبكي أو قال عيناه تذرفان». الترمذي وقال: حسن صحیح (۱: ۱۸۱) وعنها أن آبا 
بكر «قبل النبي ية بعد موته4. البخاري (۲: 14۱). 

وقال ابن قدامة : اتباع الجنائز سئة وهو على ثلاثة أضرب أحدها أن يصلي عليها ثم ينصرف قال زيد بن 
ثابت «إذا صليت قضيت الذي عليك» وقال أبو داود: رأيت أحمد مالا أحصي صلی على جنائز ولم 
يتبعها ولم يستأذن. والثاني أن يتبعها إلى القبر ثم يقف حتى تدفن . والثالث أن يقف بعد الدفن فيستغفر 
له ويسأل الله له التثبیت ويدعو له بالرحمة لقوله ولا : «من شهد الجنازة حتى يصلي فله قيراط» ومن 
شهدها حتى تدفن كان له قیراطان». وروي أنه و كان إذا دفن ميتأ وقف وقال: #استغفروا لأخيكم 
واسألوا الله له التثبيت فإنه الآن يُسأل». أبو داود المغني لابن قدامة الحنبلى (۲: ۳۲۱). 

# يستحب غرز الجريدة الرطبة وغيرها لأنها تسبح الله تعالى ما دامت رطبة. عن ابن عباس رضي الله 
عنهما قال : مر النبي ية بقبرين فقال : «إنهما ليعذبان وما يعذبان فی كبير أما أحدهما فكان لا يستتر ‏ 
وفي لفظ يستنزه ‏ من البول وآما الآخر فكان يمشي بالنمیمة» ثم أخذ جريدة رطبة فشقها نصفين فغرز في 
كل قبر واحدة قالوا: يا رسول الله لمن فعلت هذا؟ قال: «لعله أن يخفف عنهما ما لم پیبسا» البخاري 
(۱۷۰:۳) وفي رد المحتار: ويؤخذ من الحديث ندب وضع ذلك للأتباع (۱: 447) وفيه أيضا یکره 
قطع النبات الرطب والحشيش من القبر دون اليابس كما في البحر. الدر وشرح المنية وعلله في الأمداد 
بأنه ما دام رطباً يسبح الله تعالى فيؤنس الميت وتنزل بذكره الرحمة (۱: 4۹4۵ 

وقال البخاري: وأوصى بريدة الأسلمي رضي الله عنه أن يجعل في قبره جريدتان. (۳: ۱۷۳) فتح . 
# پستحب قراءة شيء من القرآن عند الميت بعد دفنه. قال عمرو بن العاص رضي الله عنه: (إذا 
دفنتموني فشنوا على التراب شناً ثم أقيموا حول قبري قدر ما ينحر جزور ويقسم لحمها حتى 
أستانس بكم وأنظر ماذا أراجع به رسل ربي» مسلم كذا في الأذكار (ص : ۲ وفيه قال الشافعي 
والأصحاب: يستحب أن يقرؤوا عنده شيئاً من القرآن. قالوا: فان ختموا القرآن كله كان حسناً 
وروينا في سنن البيهقي بإسناد حسن أن ابن عمر [استحب أن يقرأ على القبر بعد الدفن أول سورة 
البقرة وخاتمتها]. (4۷۰) وأول سورة البقرة هي من أولها إلى قوله تعالى: ظالْمَمْلِحُونَ» وخاتمتها 


كتاب الصلاة 








بات الشهيد 


هو مَنْ قَتَلَهُ له آهل الحرب. أو اي أو قاح الظريق» أو وُجِدَّ في المعرگة وبه ار 
له له شع ملا ول تج بل ۰۲ فیکننْ ویصلی عليه . 


ا ° ۳1 ۲ 74 هام له 0 9 0 سے 8 
ولا يغسّل ويُِذََنُ بِدَمِهِ وثيابه' ' إلا ما َبْسَ ین جنس الكُمّن كالمَرْو والحشو» 
اھ 42 ٤‏ 2 م 7 مر دي مام 
والحخف» والسلاحء ويزاد وینقص مراعأة لكفن السنة وان كان صبسا او 
- © ,۳۲۰ 7 و ع 72 ۲4 1 م 4 3 
مجنونا" أو نبا أو حاضا أو نقساء يُعْسَلّ خلافاً لهما. 


سے آيتان ءامن ارسود إلى آخر السورة. وقال اللجلاج أبو خالد لولده: «يا بني إذا أنا مت فالحذنی 
فإذا وضعتني في لحدي فقل بسم الله وعلى ملة رسول الله ثم سن علی التراب سنا ” ثم اقرأ عند 
رأسي بفاتحة البقرة وخاتمتها فإني سمعت رسول الله ية يقول ذلك رواه الطبراني في المعجم 
الكبير وإسناده صحیح . آثار الستن :٢(‏ ۱۲۵) إعلاء (۸: 583). 

ثم قال النووي: واختلف العلماء فی وصول تواب قراءة |( لقران فالمشهور من مذهب الشافعي 
وجماعتہ أنه لا بسا وذهب أحمد بن حنبل وجماعة من العلماء وجماعه من أصحاب الشافعي 
إلى أنه یصل › فا لاختیار أن يقول القاریئ بعد فراغه: النهم أوصل ثواب ما قرأته إلى فلان . والله 
اعلم . (ص : ۰۷. 
قلت : والقول بو صول ٹواب القراءة بإذن الله تھا ی قول الحنفية» وقول أبن تيمية وتلميذه ابن القیم 
من المحتابلة . والله أعلم. 
باب الشهيد 

(۱) ولم تجب بقتله دية: يعني بل قصاص بأن كان القتل عمداً وبآلة تستعمل في القتل عادة كالمسدس 
والسكين ومن مكلف والذي تجب به الدية المقتول خطأ وبغير محدد. 
عن این عباس رضي اللہ عنهما قال : «آتي بهم شهداء أحد ‏ رسول الله ية يوم أحد فجعل يصلي 

ع س 6 500 : ۱ ها ١ا‏ موی 
على عشرة عشر: 00000 هو یرفعون وهو كما هو مرضوع). ابن ماجه (۲۳۷) قال السندي : 
ويظهر من الزوائد أن إسنا م حسن . 
وال الشائمی رحمه الله تعالی: لا صلی على الشهيد لأن السيف محاء للذنوب فأغنى عن الشفاعة 
_ الصلاة على المیت شماعة من المصلين ۔ قلنا : : الصلاة عليه لا ظهار كرامته والشهيد أولى . ولكل 
وجهه . 

(۲) ولا یفسل ویدفن بدمه وثیابه : عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : «آمر رسول الله ية بقتلی آحد أن 
يتزع عنهم الحدید والجلود وآن یدفنوا بدمائهم وئابهم» أبو داود رسكت عنه. . (۲: ۱1۶). 

(۳) وان كان صبياً إلخ: هذا عند الامام رحمه الله تعالی عن يحبى بن عباد بن عبد !لله بن الزبير عن أبيەء 
عن جدہ يعود على عباد فيكون الحديث من مسند الزبير قال : سمعت رسول الله پا بقول : وقد فتل 
حنظلة رضي الله عنه بن أ, بي عامر الثقفي | اإن صاحبكم حنظلة تغسله الملائكة عليهم السلاع فسلوا 
صاسته! , فقالت : اخرج وهو جنب لما سمع الهائعة ‏ الصیاح والصيحة ‏ فقال رسول الله من : الذلك 





ملتقی الأبحر 





او 


ويُعْسَّلٌ إن قُتِلَ في المضر ولم بُعْلمْ أنه یل عمداً طلما . وکذا إِنْ ارت" بان 


۲ 


کل أو شرب أو وخ أو بای أو اشتّری. أو عاش آکثرٌ من یوم عند آبي 
سر 1 ٠‏ 7 انق سر د 5 سر می و ۲ سم ۳ 1 
یوسف؛ خلا فا لمحمد» أو مَضى عليه وفت صلاة وهو یعقل » أو اوته جرمة ) او 
3 1 7 7-3 ۹2 © ماس رم سے ۰ - ۱ 8 ۹3 
نقِل من المَعْرَكةٍ حياء أو أَوْصَى مَطلتاً عند أبى يوسّفء وقال محمد''': إن أَوْصَى 


بامٍ 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


70 


آخروی لا يُعَسَل. 

رے ا ر مر 2 و - گ 7 

ومَنْ فتل بد أو قصاص غسّل وصلي علیه. 

ره fF A‏ تہ 1 ۶ ے۔ رت ر مس رج وا 
ومن فتل لبي أو فطع طريق» سل ولا يصَلى علیه وقیل : لا د أيضا . 


ويُصَلّى على قایل تشه" خلافاً لابي یوسف . 


سلته الملاتکة . آخرجه ابن حبان في صحیحه والحاکم في المستدرك في فضائله فقال الامام في 


شأن حنظلة : فغسلته الملائكة فکان تعلیماًء والحائض والنفساء مثله إذا طهرتا وکذا قبل الانقطاع في 
الصحيح من الرواية» وأما الصبي فلأن الأصل في موت بني آدم الغسل إلا انا ترکناه بشهادة تکفیر 
الذنب ليبقى أثرهاء وهذا المعنى معلوم في الصبي فيبقى على الأصل» وكذلك المجنون 

وكذا إذا ارتث: أي يغسل الشهيد إذا ارتث بأن أكل وشرب أو تداوی؛ أو نام أو تكلم كلاماً كثيراً . 
قال الحافظ في التلخیص: إن عمر رضي الله عنه عسل وصّلي عليه وقد قتل ظلما بالمحدد - بحديدة ‏ 
رواه مالك في الموطأ. والشافعي» ورواه البيهقي والحاكم من طريق معاوية بن عمرو عن زائدة» عن 
ليث عن نافع عن ابن عمر قال: «عاش عمر ثلاثاً بعد أن طعن ثم مات ففسل وكفن» (۱: ۱۷۱) 
قلت : وقد مر ذكر الصلاة عليه وإن صهيباً صلی عليهء إعلاء السنن (۸: ۳۱۵). 

وقال محمد: إن أوصى إلخ: وهو الأصحء وهذا كله إذا كان بعد الحرب لا في الحرب وكل 
ذلك في الشهيد الكامل وإلا فالمرتث شهيد الآخرة» وكذا الجنب ونحوهء ومن قصد العدو 
نأصاب نفسه والغريق والحریق؛ والغريب» والمهدوم عليه؛ والمبطون والنفساء والميت ليلة 
الجمعةء وصاحب ذات الجنب» ومن مات وهو يطلب العلم. قال السيوطي رحمه الله تعالی : 
الشهداء نحو الثلائين. 

ويصلى على قاتل نفسه إلخ: روى الجماعة الا البخاري عن جابر بن سمرة رضي الله عنه «آن 
رجلا قتل نفسه بمشاقص ۔ نصل السهم ‏ فلم يصل عليه النبي بي . كذا في النيل (۲: ۲۸۱) 
ولفظ النسائی وسكت عنه أن رجلا قتل نفسه بمشاقص فقال رسول الله يك : «أما أنا فلا أصلي 
علیه». (۱: ۲۷۹) قال النووي رحمه الله تعالى: أخذ بظاهره من قال لا يصلى على قاتل نفسه 
لعصيانه وهو مذهب الأوزاعي. وقال الجمهور: بأنه يق لم يصل عليه زجراً للناس عن فعل مثله 
وصلت عليه الصحابة» وهذا كما ترك ية في أول الامر الصلاة على من عليه دين زجراً لهم عن 
التساهل في الاستدانة وعن إهمال وفائهاء وأمر أصحابه بالصلاة عليه فقال: «صلوا على 
صاحبكم». إلخ. عن إعلاء السنن (۸: .)۳۱٣‏ 





کتاب الصلاة 





بات الصْلاة 2 الکقبة 


تر 


صح فيها الفَرْضُ الال ومن جَعَل فیها ظهرة إلى ظهر إمامه جار ولو إلى 


2 و 


و (۲) ۱ 1 
وجه لا يجوز وکره أن يَجْعَلَ وجَھَهُ إلى وجه" ولو تحَلتوا حَوْلھا وهوّ فیها 
جَار» وإِنْ كان خارجها جَارّث صَلاءً مَنْ هو أقربٌ إليها مِنْهُ ان لُمْ يكن في جانیی 
ی 4 2( 72 2 (8) سم 2 
وتجوز الصلاة فوقها 3 وتکره. 


مه ب4 4 


باب الصلاة بے الکعبة 


)١(‏ صح فیها الفرض والنفل: لان النبي ية صلی في جوف الکعبة يوم الفتح #عن ابن عمر رضي الله عنهما 
أن رسول الله يا دحل الكعبة وأسامة بن زيد وبلال وعثمان بن طلحة الحجبي فأغلقها عليه ومکث فیها 
فسألت بلالا حين خرج ما صنم رسول الله يكل قال: جعل عموداً عن یساره وعموداً عن يمينه وثلاث 
أعمدة وراءه وکان البیت یومثذ على ستة أعمدة ثم صلی) الحديث رواه البخاري (۱: ۷۲). 

(؟) ولو إلى وجه: امامه لا يجوز يعني لو جعل ظهره إلى وجه [مامه لا يجوزء لتقدمه على [مامه في هذه 
الصورة. ۱ 

(۳) وکره أن یحعل وجهه إلى وجهه: لانه يشبه عبادة الصورة. 

)٤(‏ وتجوز الصلاة فوقها وتکره: لأن العرصة والهواء قبلة إلى عنان السماء وکره لترك التحظیم ولانها من 
المواضع التي نهی الرسول ية عن الصلاة فیها «نهی رسول الله 4 عن الصلاة في سبع مواطن 
المجزرة والمزبلة والمقبرة والحمام وقوارع الطریق ومعاطن الابل وفوق ظهر بيت الله الحرام» 
ماجه (۵۵) وصححه ابن السکن. التخلیص الحبیر (۱ :۸۰). 
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کتاب الزکاة 








تب 


١2.0 7‏ 
كِتَابٌ الزکاڑ''' 


9 ی( 
مولا مخ تلع امش عن الب کل وجه لله تعالي . 


كناب الزكاة 

(۱) الركاة: الزكاة لغة الطهارة قال الله تمالی : جد ام من تر 69 [الاعلی : ۶ وقال سبحانه : 
خد ین انوم صَدَكَدُ رهم ور ا رل عم بصن سك کہ زالعیة: ۳ 
والزكاة فريضة محكمة لا یسم تركها ویکفر جاحدهاء ثبتت فرضیتها بالکتاب والسنة واجماع الامة. 
قال محمد: لا تقبل شهادة من لم یود الزكاة وهذا يدل على الفور كما قال الكرخي وعلیه الفتوی» 
ومعنى يجب على الفور أنه يجب تعجيل الفعل في أول أوقات الزكاة (مجمع: ۱۹۲) قلت: وقتال 
آبي بكر رضي الله عنه المرتدین؛ ومانعي الزكاة وقوله: «لأقاتلنَ من فرق بين الصلاة والزكاة فان 
الزكاة حق الفقیر» معلوم مشهور . 
وقال آبو أمامة رضي الله عنه : سمعت رسول الله ی وهو يخطب في حجة الوداع فقال : «اتقوا الله 
وصلوا خمسکم وصوموا شهرکم وأدوا زكاة أموالكم وأطبعوا ذا آمرکم تدخلون جنة ریکم) . قال : 
قلت لابي آمامة: منذ کم سمعت هذا الحدیث؟ قال: سمعته وأنا ابن ثلائین . . رواه الترمذي 
وقال: حسن صحیح. 

(۲) هي تمليك: هذا تعریف الزكاة شرعاً . وشرحه (تمليك) خرج الاباحة فلو أطعم یتیماً ناویا الزكاة لا 
تجزيه الا إذا دفع المطعوم إليه» وخرج تبرثة المدین من الدین واعتبار ذلك من الزكاة لان هذا 
إسقاط حق ولیس تملیکا . 
(جزء من مال) خرج المنفعة فلو أسكن فقیراً داره سنة لا یجزیه (معین شرعاً) وهو ربع العشر 
ويأتي بيانه. (من فقير مسلم غير هاشمي). لفقیر مسلم على أن لا يكون هاشمياً. كما يأتي بیانه 
(مع قطع المنفعة) فلا يدفع لأصله ولا فرعه» ولا الزوج لزوجته ولا الزوجة لزوجها عند الإمام 
رحمه الله تعالى. (لله تعالى) بيان لاشتراط النية في الزكاة عند دفعها أو إفرازهاء ويأتي الكلام عليه 
إن شاء الله تعالى . 





وشرط وجوبها العمّل والبلوغ. والاسلام والحر یف وملك نصاب''' حول 
فارع عن الدين وحاجته الاأصلية نام ولد تقديراً ملكا تامأ . فلا تجب على مجنول » 
ولا ص ولا کافر ولا مَمْلوكُء ولا على مالكِ صاب لا يحول عليه الحَولٌ. 


)١(‏ وملك نصاب إلخ: النصاب في اللغة الاصل . وفي الشريعة ما لا تجب فیما دونه من مال زكاةء أو 
هو مقدار من المال إذا ملکه المسلم المکلف عد به غنياً ووجب عليه الزكاة و(حولي) أي فمري 
وهو أن يتم الحول القمري عليه وهو في ملكه. قلت فلیعتبر الذین یخرجون الزكاة مع ابتداء السنة 
الشمسية أن عليهم أن يعتبروا الزكاة بالسنة القمریةء وحبذا لو یکون ذلك في المحرم. 
ثم التصاب إنما تجب فيه الزكاة إذا تحقق فيه أوصاف أربعة: 
الأول: الحول قال رسول الله يكِخ: «.. وليس في مال زكاة حتى يحول عليه الحول» أبو داود 
وسكت عنه (۱: (YA‏ 
الثاني : الفراغ من الدين الذي له مطالب من العباد؛ ولو کفالةء ولو كان دیناً مؤجلاً؛ ومثله صداق 
المرأة المؤجل إلى الوفاة أو الطلاق» وأما الدين الذي لا مطالب له من العباد کالنذر وصدقة الفطر 
ونحوهما فلا پمنع» لأنه لا يطالب به في الدنيا فصار كالمعدوم (مجمع: ۱۹۲). 
الثالث: وحاجته الأصلية أي يدفع عنه الهلاك تحقيقاء وتقديراً كطعامه رطعام أهله وكسوتهماء 
والمسكن والخادم؛ والمركب وآلة الحرف لأهلها وكتب العلم لأهلهاء وغير ذلك مما لا بد منه في 
معاشه . ۱ 
الرابع: النماء أي الزيادة [ما تحقیقاً یکون بالتوالد والتناسل والتجارات, أو تقديراً یکون بالتمکن 
من الاستنماء با يكون المال فی يده أو بد تابه. فإن لم يكن من الاستماء لا زكاة عليه لفق 
شرطه. 
وملكاً تامأ بأن لا يكون ملك يد فقط كالمدين والمودع إذ لا يملكان ما بأيديهما . 

۳( فلا تجب على مجنون ولا صبي : قال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه: اليس في مال اليتيم زکاة] 
رواه الإمام محمد في کتاب الاثار (ص: .)٦٤‏ وعن عائشة رضي الله عنها فالت: قال رسول 
الله 2 : «رفع القلم عن ثلالة عن النائم حتی يستيقظ وعن الصبي حتى يحتلم وعن المجنون حتی 
يعقل) . أبو داود والنسائي وابن ٠‏ ماجه. لارتفاع التكيف عنهماء والزكاة عبادة تؤدى بان قال فى 

المجمع : مجنون لم يفق يوماً إلى جزء من الحولء حتى إذا فاق يوماً من أوله | إلى ارہ يجب عل 

الزكاة وهذا في الجنون العارض بعد البلوغ. أما من بلغ مجنوناً فعند الامام يعتبر ابتداء الحول من 
وقت الإفاقة (ص: ۱۹۳) (ولا کافرک لان الزكاة عبادة تقوم على أصل الإيمان ومن لا إيمان له لا 
تقبل العبادة منه. ولا مديون له مطالب من العباد في قدر دينه فيزكي الدائر ٹن إن بلغ نصاباء وإن كان 
لله تعالى كدين العشر والخراج وزكاة السائمة والتجارة لما أن للإمام أن يأخذها من الابي جبراً بعد 

تعزير. الدر .)۱٩۲(‏ 

۱ وقال الشافعي رحمه الله تعالى: تجب الزكاة في مال الصغير لما روي أنه کے قال : : من ولي یتیعاً 

فلیتجر له ولا یدعه حتی تأكله الصدقة». الترمذي والدارقطني. وتمام الکلام في هذا الباب في 

(علاء الستن (۹: ۵) وغيره. 


كتاب الزكاة 








ولا مکاب؛ ولا مديونٍ مطالبٌ من العبادِ في قَذر دینه» ولا فی مال مارک 


وهو المفتودٌ والساقط في البحر والمغصوب الذي لد سنه عليه ومدفون في بريَةٍ 
نسي مکانه» وما أخد مُصادرة ودین كان قد جح ولا بي ننه علیه بخلافی دين على 
مقر ملي» أو مُعْسِرٍ ۽ أو فلس أو جاح عليه ييه أو عم به قاضي جلف لمحمد في 
المُمَلّسء ویخلاف ما دفن فى البیت ونسی مکان وقی المدفون فى الأرض أو 
الکرّم اختلاف . 
. 8 هه ی مه (۲) کے 1 با س گوس ے 
ويزكي الدين عند قبضه ۰ فلحو بدل مال التجارة عند قبض أربعينَ» وبدل 
)١(‏ ولا مال ضمار: بالکسر أي مخفی . ومعناه شرعا : مال زائل اليد غير مرجو الوصول غالب لفقدان 
أدى عن كل مال وعن كل دين إلا ما كان ضماراً لا يرجوه]. الأموال باب الصدقة لبي عبید 
وعن أيوب السّختياني أن عمر بن عبد العزيز رضي الله عنه كتب في مال قبضه بعض الولاة ظلماً فأمر 
برده إلى أهله وتؤخذ زكاته لما مضى من السنین ثم عقب بعد ذلك بكتاب إلا يؤخذ منه إلا زكاة سنة 
واحدة فإنه كان ضماراً . قال مالك : الضمار: المحبوس عن صاحبہ. الموطا باب الزكاة في الدين. 
قال الشيخ رحمه الله في االإمام؟: فيه انقطاع بين أيوب وعمر لصب الراية :٢(‏ ۳۳۶) وروی این 
۱ أبي شییة مثله عنه. . 
عرف هم بدل مال الشمارۃۃ والفرضر قري یه عند تیف أريمين) مرها يدقم وه وما 
زاد فبحسابه ودين هو (بدل ما ليس كذلك) أي للتجارة كثمن السائمة وعبد الخدمة متوسط یزکیه 
(عند قبض نصاب) ويعتبر ما مضى من الحول في الأصح (و) دين هو (بدل ما ليس بمال) كالمهر 
والدیه ضعیف يز كيه (عند قبضص نصاب وحولان حول) بعد القبض . (الدر: ۱۹۵) وها قول الإمام 
ز جهية الله تعالی . وال الشافعی رحمه الله تعالی : الدیون كلها سواء تجب الزکاة فیها ويجب الاداء 
وان لم یقبض. قال في المجمع: وأما الدين الوسط فهو الذي وجب بدل مال لو بقي حولاً عنده لم 
تجب فيه الزكاة مثل عبيد الخدمة وثیاب البذلة وغلة مال الخدمة .)١95(‏ قال محمد فى الآثار: عن 
ابن سيرين عن علي بن آبي طالب رضي الله عنه قال: [إذا كان لك دين على الناس فقبضته فزكه لما 
مضی]. (ص : .:.17٦‏ قال الشيخ ظهر : وهذا سند صحيح لولا ما في سماع ابن سرين من علي ولكن 
مراسیله صحاح كما مر غير مرة. وقال عمر رضي الله تعالى عنه : [إذا حلت الصدقة فاحتسب دينك 
وما عندك فاجمع ذلك ثم زکه]. آبو عبيدة في کتاب الاموال. 
فرع : عن السائب بن يزيد رحمه الله تعالی أن عثمان بن عفان رضي الله عنه كان يقول: [هذا شهر 
زكاتكم فمن كان عليه دين فليؤدٌ دينه حتى تحصل أموالكم فتؤدوا فيها الزكاة] قال محمد وبهذا 
نأخذ من كان عليه دين وله مال فليدفع دينه من ماله فان بقی بعد ذلك ما تجب فيه الزكاة ففيه زكاة 
وتلك مائتا درهم أو عشرون مثقالاً فصاعداً» وان كان الذي بقي أقل من ذلك بعد ما يدفم من ماله 
الذين فليست فيه زكاة وهو قول أبي حنيفة (۱۱۶). 








ا سه 


مال لیس کذلك عند قَبْض یِصاب؛: وبدلٍ ما لیس بمالٍ عند قَبْض نصاب وحَوَّلانٍ 
حول» وقالا: ری ما قیض منه مُطلقاً إلا الذي والأرْشَء وبَدَلَ الكتابة فعتد 
قبض نصاب وعوّلان حول. 

وشرط آدائها نی مقارنة”'' للاداء أو لعژل المقدار الواجب. ولو تصدّق بالكل 
ولمْ ینوها سَقَطتٌ ولو بالبعض لا تَسْقُطْ حه عند أبي یوسف خلافاً لمحمد. 

نکر الحِیلَةُ لإسقاطها”'' عند محمد خلافاً لأبی یوسف. ۱ 

ولو اشتّری عَبْداً للتّجَارَةٍ فَتوى استخدامَةٌ بل كونة للتّجارة "۰ وما نوی 
للحلْمَة لا يَصِيّْرُ للتجارة بِالنْيّةِ ما لم بیع وكذا ما ورت وان نَوَى التّجارةً فيما 
مَلَكَهُ بهبة أو وصیّةِ أو تكاح أو خلع أو صُلح عن قَوَّدٍ كان لها عند أبي يوسف 
خلافاً لمحمدء وقیل : الخلاف بالعکس, ولَغا تعبینْ الا للتّصَدّقٍ الیو 
والذرهی والفقیر . 

باب زَّكَاةٍ السُوایم 
یمه" التي تكتفي بالرّعي في أَكْثَرٍ الحول» ولیس في أقل مِنْ خمس ین 


(۱) وشرط آدائها نية مقارنة إلخ: لأن الزكاة عبادة مقصودة فلا تصح بدون النية. ولو نسي النية فدفعها 
إلى فقير والمال ما یزال فى يده فنوى فيه الزكاة كان ذلك زكاة» أو نية عند عزل الواجب عليه من 
سائر مالف فان أداه بعد ذلك دون نية فهي زكاة لسابق الثية . والله أعلم . 

(۲) وتكره النية لإسقاطها: أي تكره كراعة قريبة من الحرام؛ لأن الزكاة لنفع الفقرای وفي الحيلة إضرار 
بهم . وعليه الفتوى . 

(۳) وان نوی التجارة إلخ : والفرق أن التجارة من أعمال الجوارح فلا تتحقق بمجرد النية بل لا بد من 
اتصالها بعمل وهو التجارة. وأما التروك فيكتفي فيها بمجرد النية» وهو نظیر السفر والفطر والإسلام 
فإنها لا تصح بمجرد النية» بخلاف أضدادها ‏ أي التروك ‏ وتثبت آضدادها بمجردها مثل نیة الاقامة. 

)٤(‏ ولغی تعيين الناذر فلو نذر أن يتصدق بهذا الدرهم في هذا الیرم على هذا الفقير فتصدق في غيره 
بغيره على غیرہ جاز. 

باب زكاة السوائم 

(5) السائمة: قال في المجمع: السوائم. جمع سائمة من ساومت الماشية أي رعيت سوما وأسامها 
صاحبها أسامة كما في المغرب. وقال الأصمعي: هي كل إبل ترسل. وترعى ولا تعلف في الأهل . 
والمراد بالسائمة التي تسام للدر والنسل وللزيادة في السن وفي السمن كما في أكثر الكتب لكن في 
البدائع لو أسامها للحم لا زكاة فيهاء فان أسامها للحمل والركوب فلا زكاة فيهاء وان أسامها للبيع 
والتجارة ففیها زكاة التجارة لا زكاة السائمة لأنهما مختلفان قدراً وسببأ فلا يجعل أحدهما من 
الآخر؛ ولا يبنى حول أحدهما على الآخر (ص: ۱۹۷). 


کتاب الزکاة ۱ ۱ ® 


الابل زکاء ۰.۲۳ فاذا كانت خمساً سائِمّةَ ففيها شاد وفي العشر شاتانِء وفي حَمْسَ 





عَشْرَةَ ثلاث شيّاوء وفي عشرین آربع شیاوء وفي خمس وعشرينَ إلى خمس وثلاثينَ 
بنت مخاض» وهي التي طَعَدْتٌ في الثانية وفي ستٍ وثلائین إلى خمس واربعین 


کی 


بنت لبون وهی التی طَعَنْتٌ فی الثالثةء وفي ستٍ وأربعينَ إلى سین جقَة» وهي 
التي طعنت في الرابعت وفى إحدى وستین إلى خمس وسبعين جذعه. وهي التي 


طحنت في الخامسة» وفي ستٍ وسبعينَ إلى تسعينٌ بنتا لبون وفي إحدى وتسعيينَ 
حفتان إلى مائة وعشرين؛ ثم في كل خمس شاه إلى مائة وخمس وأربعين ففيها 
قتان وبنت مَحاض إلى مائةٍ وتحمسينَ ففيها ثلاث جقاقي. نم في كل عم شا 
إلى مائةٍ وخمس وسبعينَ ففيها ثلاث حِقاقٍ وبنت مَحاض٠‏ إلى مائ وستٍ وثمانین 
ففيها ثلاث حقاق وبنت لبو إلى مائةٍ وستٍ وتسعينَ ففیها أَرْبعٌ حقای» إلى مائتین 
ثم یفعل في كل خمسينَ كما فعل في الخمسينَ التي بعد المائة والخمسينَ» والبخت 


(YT), م‎ 


)١(‏ لیس في أقل من خمس من الإبل زكاة: عن سالم عن أبيه أن رسول الله ول كتب كتاب الصدقة فلم 
يخرجه إلى عماله حتی قبض فقرنه بسيفه فلما قبض عمل به أبو بكر حتی قبض» وعمر حتی قبض 
وكان فيه في حمس من الإبل شاة وفي عشر شاتان وفي خمس عشرة ثلاث شياه» وفي عشرين أربع 
شیا وفي خمس وعشرين بنت مخاض إلى خمس وثلاثين فإذا زادت ففيها بنت لبون» إلخ الحديث 
رواه الترمذي وحسنه (۱ : ۳ وقال علي رضي الله عنه : (إذا زادت الابل على عشرين ومائة يستقبل 
بها الفريضة». رواه ابن أبي شيبة (۱: ۳۸۵) وانظر فتح القدیر (۲: ۱۳۱). والله أعلم. 
شرح الکلمات: (ذود) الذود من الابل من الثلاث إلى العشرة وقیل من اثنین إلى التسعة نصاب 
الابل خمس من الابل قد آتمت خمس سنوات من العمر؛ في كل خمس منها شاة آتمت السنة 
ودحلت في الثانية إلى تسع. وفي عشر شانان إلى أربع عشر» وفي خمس عشرة ثلاث شیاه إلى تسم 
| عشرة» وفي عشرین إلى أربع وعشرین أربع شیاه. (بنت مخاض) سمیت كذلك لان آمها غالباً تصير 
حاملاً بأخرى (بنت لبون) سمیت کذلك لأن آمها غالبا تکون ذات لبن. (حقة) سمیت کذلك لأنها 
استحقت الحمل والرکوب . (جذعة) سميت كذلك لأنها تجدع أسنان اللبن أي تقطعها قال العيني 
بعد كلام: وجعل الواجب أيضاً من الإناث لا الذكور حتى لا يجوز الذكر إلا بالقيمة» ثم قال: فلم 
يعين الأنوثة في البقر والغنم لأن الأنوثة فيها لا تعدّ فضلاً. البناية (۱: ۱۱۷۰). 

(؟) والبخت والعراب سواء: البخت هو المتولد من العرب وذي السنامین منسوب إلى بخت نصر لأنه 
أول من جمع بينهما فولد منهما فسمي بختاً. (الدر: ۱۹۸). 


۱1 ہے یا ے ملتقی الأبحر 








فصل 

ولیس في أقل''' من ثلاثينَ من البق زکاثه فإذا كانت ثلاثينَ سَائِمَةً ففیھا بيع 

اطع في الثانية أو َب إلى أربعينَء ففيها من وهو ما طَمَنَ في ال أو 

ینگ ولا شید فیما إلى أن باع سین وعند الإمام فيه پجسابه " '. وفي 

ستينَ یمان وفي سبعین ينه وتبيعٌ؛ وهکذا يُحسبٌ كلما زا عَشرٌ ففي کل ثلائین 
یه وفي کل أزبعين مس والجواميسٌ کالبق). 


2 ا سے سر 
فَصّل 2 زكاة الغنم 
ولیس في أقل مِنْ أَرْبعينَ من العَّنّم زکا؟ّ“ء فإذا كانّث أَرْبعينَ سائمةً ففیها 


قصل 

(۱) ولیس في أقل من ثلاثين: آدنی نصاب البقر ثلائون أتمت جميعها ثلاث سنوات وسمي التبيع تبيعا 
لأنه لا یزال یتبع أمهء والمسن مسناً لزيادة سنه . 
عن معاذ بن جبل رضي الله عنه أن النبي ية قال لما وجهه إلى الیمن: [أمره أن يأخذ من کل 
اد نين ' تبيعاً أو تبیعت ومن کل آربعین مسنة ومن کل حالم ۔ محتلم - ديناراً أو عَذْلْه من المعافر ثياب 
تكون بالیمن]. الترمذي وقال: حديث حسن؛ ورواه أبو داود في باب زكاة السائمة وبقية الأربعة 
من أصحاب السنن . 

(۲) ولاشيء فيما زاد: يعني أن ما بين الفريقين معفو عنه لا زكاة فيه. 

(۳) وعند الإمام فيه بحسابه: ففي البقرة الواحدة الزائدة على الأربعين ربع عشر مستّة؛ وفي الاثنتين 
نصف العشر» وفي رواية أخرى عنه أنه لا تزيد على الأربعين منها حتى تصبح خمسین ففيها مسن أو 
مسنة وربع مسنة . 

(4) والجواميس کالبقر : لأنها والبقر فصيلة واحدة. 
يشترط في البقر والجاموس أن يكون أهليا أما الوحشي فلا زكاة فيه » والبقر المتوالد من الوحشي ينظر 
فيه إلى الأم فإن كانت وحشية فالبقر وحشي فلا زكاة فیه. وفي العكس تجب الزکاة. والله أعلم. 

فصل 

)0( ولیس في أقل من الاربعین : آدنی نصاب الغتم أربعون آتمت جميعها سئة وكانت سائمة. جاء في 
کتاب رسول الله کل إلى شرحبیا بيل بن عبد كلال وحمله إليه عمرو بن حزم. . (وفی كل أربعين شاة 
سائمة إلى أن تبلغ عشرين ومائة فإذا زادت على العشرين ومائة واحدةٌ ففيها شاتان إلى أن تبلغ مائتین 
فإذا زادت واحدة ففيها ثلاث شیاه إلى أن تبلغ ثلائمائة فان زادت ففي كل مائة شاة شاة؛. الحديث 
أبو داود في مراسيله. نصب الراية» وانظر التعليق فيه (۲: ۳۶۰). 
قال الإمام العيني في شرح الهداية: فإذا كانت أربعين سائمة وحال عليها الحول ففيها شاة. . . إلى 
مائة وعشرين فاذا زادت فميها واحدة ففيها شاتان إلى مائتين فإذا زادت واحدة ففيها ثلاث شیاه فاذا 


کتاب الزكأة ۱ ۱۳ 





شا إلى مائة وإحدى وعشرین ففیها شاتاب إلى مائتین . وواحدة ففیها ثلاث شياو 
إلى أزبعمائةٍ ففيها ریم شياوء ثم في كل مائو شاة. لضن وله سو 230 , 

وآذنی ما یلق به الرّكاةٌ ویوخذ في الصَّدَقَةِ الم وهو ما نه مت له سنه منها. 

۱ فَصل + زَكَاةٍ الحَيّل 

إذا كانت ت الخیل""" سائمة ذكوراً وإناثاً ففيها الدَكاةٌ خلافاً لهماء فإنْ شاء أعطى 
عَنْ كل فرس دینارا؛ وان شاء قوّمها وأغطى من قیمتها رب اسر إن بل تصابا 
وليسّ في السذکور الخْلّص شیء اتفاق وفي الإناثِ الخلص عن الإمام روايتانٍ. 

ولا شيء في البغال والخمیر " ما لم تکن للتجارة» وکذا المضلان(*) 
والجملانِ والعجاجيل إلا أن يكونّ معها كبيرٌء وعند أبي یوسف فیها واحدةٌ منها . 


ولا شيء في الححوايل والعوامل والعَلوفَة*'. وکذا السَّائِمَةٌ المُشْتركةٌ الا أن 


= بلغت آربعمائة ففيها أربع شیاه ثم في كل مائة شاة شاة وهذا قول جمهور أهل العلم منهم مالك 
والشافعي وأحمد وإسحاق وهو قول الثوري أيضاً (۱: ۱۱۷۸)- 

(۱) والضأن والمعز سواء: أي من حيث النصاب والزكاة وغيرهماء ويفترقان في آمر واحد وهو جواز 
الأضحية بالجذع من الضأن دون المعز . والجذع ما أتى عليه أكثر السنة وكان كيرا يُرى ابن سنة. 
قصل 
(۲) إذا كانت الخيل سائمة: قال يعلى بن أمية: ابتاع عبد الرحمن بن أمية أخو يعلى من رجل من أهل 
البمن فرساً آنش بمائة قلوص فندم ات : فلحق بعمر فقال: غصبني يعلى وأخوہ فرساً لي: فكتب إلى 

يعلى أن الحق بي فأتاه فأحبره الخبر. فقال:[إن الخيل لتبلغ هذا عندكم ما علمت فرساً يبلغ هذا . 
قال عسر: آناخذ من کل آربمین شاة شاة ولا نأخذ من الشیل شيئاً خذ من کل فرس دینارا». فقدر 
على الخيل دیناراً۔ عبد الرزاق كذا في نصب الراية وتمام الكلام فيه (۲: ۳۵۹) وقالا: لا زكاة فيها 
إلا أن تكون للتجارة. 

(۲) ولا شيء في البغال والحمير ما لم تكن للتجارة: أي فيكون حسابها حساب عروض التجارة عن أبي 
هريرة رضي الله عنه قال: سئل رسول الله گا عن الحَمير فيها زكاة فقال: اما جاء فيها شيء الا هذه 
الآية البفاذة من یل يقال درو را بر (© ومن یسمل يال درز شرا بر ( 4 
[الزلزلة : ۷ ۰ ٩۸‏ .رواه أحمد» وهو في الصحیحین . الیل () : (TY‏ 

)٤(‏ وكذا الفصلان: الفصلان جمع فصيل وهو ولد الناقة إذا فصل عن آمه. والخملان جمع الحمل محركة 
وهو الخروف أو الجذغ فما دونه. والعجاجيل جمع عجول پوزن سنور: ولد البقرة من حين تضعه أمه 
إلى شهر . قال في الدر: وصورة المسألة أن يموت كل الكبار ويتم الحول على أولادها (۲۰۱). 

(8) ولیس في الحوامل والعوامل والعلوفة: صدقة الحوامل ما آعدت لحمل الأثقال. والعوامل ما أعدت 

للعمل والعلوفة ۔ بنتعح العين ‏ ما یعلف من الغنم وغیرها؛ الواحد والجمم سواء وبالضم جمع علف 

لان النماء منعدم فيها لأن المؤنة تتضاعف بالعلف فینعدم النماء معنى» والسبب المال النامي . 


ملتقی الأبحر 








یلم نصیب كل منهما نصابًء ومن وَجَبَ عليه ی فلم يوجد عنده ی منه مع 
المَضل أو أغلى منه وأخذ الضل وفیل : الخیار للساعي. 
5 ( و 2 

ویجوز دفع م الم" في الزّكاة والعشر والخراج والكمارَات وَالتُذُورٍ وصدقه 
الفطر . 

تسقط الرَكاة بهلال المَالٍ بَعْد الحول» وان هلك بَعْضْهُ سَقَطَتْ حصَّتَه ویضرّفك 
الهاي" إلى انس نو آولا د م إلى یَصاب يَلِيْهِ عند الإمام» وعند أبي يوسف يُضرَّف 
بعد العَمو الأول إلى امب نان 


(۱) ویجوز دفع القيم: قال علماؤنا : الواجب في الزكاة وصدقة الفطر الفرض أو القیمةء ثم يقدم منهما ما هو 
الأنفع للفقير مصرف الزكاة وغیرها . قال طاوس : قال معاذ رضي الله عنه لأهل اليمن: [إيتوني بعزضص 
من ثياب خمیص أو لبيس في الصدقة مكان الشعير والذرة أهون علیکم وخير لأصحاب النبي بل 
بالمدينة] . البخاري تعلیقاً (۳: ۲4۲) ورواه ابن أبي شيبة . قال ابن حجر رحمه الله تعالى : قيل في قصة 
معاذ إنها اجتهاد منه فلا حجة فبه » وفيه نظر لأنه كان أعلم الناس بالحلال والحرام وقد بين له کی لما 
آرسله إلى اليمن ما يصنم . وقد وافق البخاري رحمه الله تعالى أبا حنيفة رحمه الله تعالى في هذه المسألة 
مع كثرة مخالفته له فعقد لهذه المسألة باباً واستدل عليها بهذا التعلیق ثم بقوله عليه الصلاة والسلام : 
(تصدقن ولو من حلیکن» وفيه «فكانت المرأة تلقي من سخابها؛ الحديث وموضع الدلالة في الحديث 
اثنان أحدهما قوله ور : «تصدقن ولو من حلیکن» إن الصدقة عام للتطوع والواجب المشتمل للزكاة 
فأذن ية لهن بأداء الصدقة أي صدقة كانت ولو من الحلي. ولم یبین لا أن زكاة غير الحلي مستثناة من 
ذلك » والثاني تقريره پل فعل من ألقت من سخابها في الصدقة والسخاب كما في الفتح قلادة تتخذ من 

مسك وقرنفل ونحوهما فيجعل في العتق . إعلاء السنن وتمام الكلام فيه (9: ۳۸-۳۵). 
رفي حديث أنس رضي الله تعالى عنه كتب له فريضة الصدقة التي أمر بها رسول الله بية: «.. ومن 
بلغت صدقته بنت لبون وعنده حقة فإنها تقبل منه الحقة ويعطيه المصدّق عشرين درهماً أو شاتين 
ومن بلغت صدقته بنت لبون وليست عنده وعنده بنت مخاض فإئها تقبل منه بنت مخاض ويعطي 
معها عشرين درهماً أوشائين». البخاري مع الفتح (۳: ۲4۲). والله أعلم. 

)٢(‏ ويصرف الهالك إلى العفو [لخ : وهو ما فوق النصاب فان لم يجاوز الهالك العفو فالواجب على 
حاله كما إذا كان له تسم من الإبل وحال عليه الحول يكون الواجب فيها شاة؛ ويكون الواجب في 
خمس من التسع حتى لو هلك الأربع لا يسقط شيء من الشاة. (مجمع: ۲۰۳) (ثم إلى نصاب بلیه) _ 
فان جاوز الهالك العفر يصرف إلى نصاب يليه كما لو هلك خمسة عشر من أربعين بعیراً فالأريعة 
تصرف إلى العفو ثم أحد عشر إلى النصاب الذي يليه وهو ما بين خمسة وعشرين إلى ست وثلاثين 
حتی تجب بنت مخاض. ۱ ۱ 
ثم وثم) إلى أن ينتهي إلى النصاب الأول (عند الامام) رحمه الله تعالی كما لو هلك عشرون منها 
ففي الباقي أزبع شياه» ولو هلك خمسة وعشرون ففي الباقي ثلاث شیاه ولو هلك ثلائون ففي الباقي 
شاتان ولو هلك خمسة وثلائون ففي الباقي. شاة. ۱ 


كتاب الزكاة 








والرّكاةٌ تعلق بالنُصابٍ دُونَ العفو وعند محمَّدٍ بهما > فَلُوْ مَلْكَ بعد السَوْلٍ 
عون من ثمانينَ شاو تجبٔ شاةٌ امه وعند محمد نصث شاه ولو هلك خمساً 
عشَّرٌ من أربعينَ بُعیراً تجبٌ پثث مَخَاضِ» وعند أبي يوسف خمسة وعشرون جُزءا 
من سَِةٍ وثلاينَ من بلت لبون. وعند محمد نصف بنتٍ لبون وئمنها. ويأخذ 
السّاعي”'' الوَسّظ لا الأغلىء ولا الأذنى» ولو أَحَدَ البَغْاةٌ زکاۃً السّوائِمِ أو الْعْشْرَ 
أو السرا م يُفتى أَرْبايّها أن يُعيدوها فة | ن لم يَضرفوها في ها إلا الخرَاج'". 
بَابُ زَّكَاةٍ الدهب والفِضة والروض 


ىو 


چ مر 2 2 ۷ 3 ۳ چ سے ےت“ ہے نچ ۰ 
صاب الذهب عشرون معقالا” 5 ونضات الفضة مائتا ورهمء وفيهما ربع 
ہے سی 


(۱) ويأخذ الساعي الوسط : قال عبد الله بن معاوية رضي الله عنه : قال النبي كك «ثلاث من فعلهن فقد 
طعم طغم الایمان من عبد الله وحده وأنه لا إله | إلا هو واعطی زكاة ماله طيبة بها نفسه رافدة عليه 
كل يوم تعينه نفسه على أداثها کذلك ‏ ولا بعطی الهرمة ولا الدرنة ولا المریضۂ ولا الشرط اللثيمة 
- رذل المال ‏ ولکن من وسط أموالكم فإن الله لم يسألكم خيره ولا يأمركم بشره» . أبو داود وسكت 
عنه (۱ : ۳) وفي حديث البخاري أن رسول الله و و قال لمعاذ رضي الله عنه حين أرسله إلى اليمن 
(وإياك وكرائم آموالهم. ٠.‏ الحدیث. 

(۲) إلا الخراج: يعني لا يعيدون دفع الخراج لأن الخراج يصرف إلى المقاتلة وهم منهم. إذ أن أهل 
البغي يقاتلون أهل الحرب. 

باب زكاة الذهب والفضة 

(۳) نصاب الذهب إلخ : : آقل ما یمد نصاباً في الذهب أن یبلغ عشرين مثقالاء والمٹقال يساوي خمس 
غرامات فیکون آدنی نصاب الذهب (۰ ۰) یش غرام وقيل إن المثقال يساوي أربع غرامات وربع؛ > فيكون 
آدنی نصاب الذهب (۸۵) غراماً. وهذا عند الشافعي رحمه الله تعالى وفال الشيخ القاری ٤‏ الفقیه عبد 
العزیز عيون السود رحمه الله تعالی : ووزن ذلك عند الشافعية والمالکية : المثقال يساوي (۳,۱۰) غراما 
فیکون وزن (۲۰) مثقالاً كما يلي (۲۰* 2۳,۷۰ ۷۲) غراماً وهو آدنی نصاب الذهب قال كيا : 
.١‏ . ولیس عليك شيء حتی تکون لك عشرون دینارا فإذا كان لك عشرون دیناراً وحال علیها الحول 
نفيها نصف دینار نما زاد فبحساب ذلك». رواه البخاري وأبو داود. وما كان الذهب غالبا فهو ذهب 
كلهء وما كان الغالب فضة فهي فضة كلها. وذهب الشافعية والمالكية والحنابلة في قولهم الثاني 
وصحح أن المعتبر في الذهب والفضة الخالص منها فقط وأدنى نصاب الفضة أن يبلغ مائتي درهم 
فضت والدرهم يساوي (۲,۵) غرامات. فیکون وزن مائتي درهم كما يلي (۲۰۰* ۳,۵ = ۷۰۰) غراعا 
هو آدنی نصاب الفضة ووزن ذلك عند الشافعية والمالكية : الدرهم يساوي (۲,۵۲) غراماء فیکون وزن 
مائتي درهم كما يلي (۲۰۰× ۲,۵۲ = ۵۰4) غراماً وهو آدنی نصاب الفضة فال رسول الله بي : «لیس 
فیما دون خمس آواق من الورق صدقة». رواه الخمسة وا لا وقية أربعون درعماًء والوری الفضة. وال 

۱ اعلم. انظر الزكاة وأحكامها للمعلق. ویجب على من ملك (۷۲) غراما أو (۱۰۰) غرام من الذهب 
مالا أو حلياً أو متاعاً . ویجب على من ملك (۵۰۶8) غراماً أو (۷۰۰) غراماً من الفضة مالا أو حلیاً أو 


ممسود 
سو 


1١55‏ ۱ ۱ ۱ ملتقی الأبحر 





العْشْرِء + ثم في كل ربع مثاقيل وأربعين ع درهماً بحسابی وقالا : ما راد بحِسَايهِ وإذ 
قن وَالمُعْبَيَدٌ فيهما الوَژْن وُجوباً وا وفي التَّراهِم وزن سب ' وهو أن تكونٌ 
العَشَّرَةُ منها وَزْنَ سَبْعَةِ مَتاقیل . 

وما غلب دعب أو فِضَّْهُ فکمه کم الذهب والفِضّةٍ الحَالِصَين وما عَلبَ خشه 


د 
2 


رھ لم وط ہے ےه (TY‏ وب ما ھ ما مه و رظ کے“ (۳( 

وتشترط نية التّجَارَةٍ فيه" کالعروض وتجب في تبرهما وحلیهما وانیتهما . 

وفي عروض ارو بَلَعَتْ قيمثّهًا نصاباً من أَحَدِهِمًا رم ہما هو أنفعٌ للفرای وتضم 
قیمٹھا''' إليهما لیم النصابُ ویْضَم آخدهما إلى الا خر بالقيْمَةٍ وعندهما بالاجرّاء. 


ویضم م مستفاة””' من جنس نصاب إليه في وله وحکمه ونقصان التصاب في 
5 متاعا . أن يبدأ الحول من ساعة ملک فإذا مضی الحول سأل عن قيمة غرام كل منهما بعملة بلده ثم 


يدي عن كل مان لیر مثالا لر ونصف. وعکنا . راف اع . وقال أنس: «ولاني عمر الصدقات 
فأمرني أن آخذ من کل عشرين دیناراً نصف دینار وما زاد فبلغ أربعة دنائير ففيه درهم وأن آخذ من کل 
ماد تي درهم حسة دراهم فما زاد فبلغ أربعين درھماً ففيه درھم! . الأموال. 

( وفي الدراهم وزن سبعة: فال في المجمع : واعلم أن الدراهم مختلفة على عهده ی فمنها عشرة 
دراهم على وزن عشرة مثاقیل» وعشرة ة على ستة مثاقیل وعشرة على خمسة مثاقيل فأخذ عمر رضي 
لله عنه من کل نوع ثلثأ كي لا نظهر الخصومة في الاخذ والاعطاء فصار المجموع واحداً وعشرین 
منقالا : فمتلته سبعه مثافيل وهذا یجزی في کل شي- من الزكاة نصاب الزكاة ونصاب السرقة 
والمهر. وتقدیر الدیاتء وفي النوازل أن المعتبر وزن کل بلد (۲۰۲). 

(۲( تشترط نية التجارة فيه. إلخ: أي ما ما غلب غشه» فن لم تكن أثماناً رائجة ولا منوية للتجارة فلا 
زكاة فيها إلا أن يكون فيها دضة بقدر النصاب فتجب الركاة على تلك الفضة لا فيها لأنها ليست 
بمال حقيقة ولا حكماً. 

(۳) وتجب في تبرهما إلخ: أي تجب الزكاة في غير المضروب عملة من الذهب والفضة إن كان تبراأء أو 
جعل آنیة كالصحون والملاعق وقواعد الفناجين والكؤوس أو خواتم أو أطواقاً وأساور أو حلية 
للمصحف الشریف . 

0 وتضم قبمتها: يعني تضم قيمة البضاعة المعدة للتجارة إلى الذهب والفضة إذا كانتا عنده لیتم 
النصاب إذا لم تبلغ قيمة البضاعة نصاباء وبقدر نصابها بما هو أنفع للفقیر» وهو نصاب الفضة لأنه 
نصاب الفضة أقل من نصاب الذهب. 

(۵) ویضم مستفاد إلخ : صورة المسألة . أن يكون بحوزة المسلم مال يبلغ قيمته نصاب ذهب أو فضة بشروطه 
فوفر مالا أو أهدي له أو ورثه أثناء الحول. فإذا انثهی الحول يؤدي زكاة جميع ما معه من المال عند 
وجوب أدائه . قال الإمام محمد: أخبرنا مالك بن نافع » عن ابن عمر قال: [لا تجب الزكاة في مال حتى 
يحول عليه الحول].. قال محمد : وبهذا نأخذ الا أن يكتسب مالا فيجمعه إلى مال عنده مما يزكى فإذا 
وجبت الزكاة في ال ول زكى الثاني معه . وهو قول أبي حنيفة وإبراهيم النخعي» المو طا (ص: ۱۶ _ 


کتاب الزكاة ۱ ,۳ 


سس 


أثناء السَول لا یر إن كمل في طرَفیّه. ولو عمجل" ذو نصاب لسنین أو لضب 





= وقال الشیخ عبد الحي اللكنوي في التعلیق المجدد على موطأ الامام محمد من کلام: [.. وهو دفع 
للحرج عن أصحاب الحرف الذین یجدون کل يوم درهماً فأکثر أو أقل فإن في اعتبار الحول لکل 
مستفاد حرجا عظیماً . وهو مدفوع بالنص]. كذا قرره ابن الهمام وغيره. وذكر العيني أن مذهبنا في 
هذا الباب هو قول عثمان وابن عباس والحسن البصري والٹوری والحسن , بن صالح (ص : 2 
)١(‏ ولو عجل ذو نصاب إلخ : اي صح لمالك النصاب وأكثر أن يزدي زكاة سنين قبل أن تجيء تلك 

السنين حتى إذا ملك في كل منها نصابا أجزأه مما أدى من قبل. لأن السبب المال النامي وقد 
وجدء ولا يجوز التقديم دون ملك النصاب. (مجمع: ۲۰۸) عن علي رضي الله عنه أن العباس 
رضي الله عنه (سال رسول الله 3 عن تمجیل صدفته قبل أن تحل فرخص له في ذلك]. رواه 
الترمذی» وآبو داود وغیرهما. عن البناية (۱ : ۱۱۹۸). 

فرع : : زكاة الحلي: الحلی ما تتحلى به المرأة للزینة کالعقود والاساور والاقراط والخلاخل 
والخواتم وأمثالها والمتخذة من الذهب أو الفضة. عن آبي موسی الاشعري رضي الله عنه قال : .قال 
رسرل الله ی , «احل الذهب والحریر لإناث أمتي وحرم على ذکورها». أحمد والتسائي وصححه 
وأخرجه الترمذي بنحوه عنه» وقال: حدیث حسن صحیح . قال الحافظ المنذري: وقد احتلف 
العلماء في وجوب الزكاة في الحلي فروي عن عمر بن الخطاب أنه أوجب الزكاة في الحلي زهو 
مذهب عبد الله بن عباس وعبد الله بن عمروء وسعيد بن المسيب» وعطاء وسعيد بن ُبیر وعبد الله 
أبن شداد» وميمون بن مهران» ومجاهدء وجابر بن زيد والزهري وسفيان الثوری؛ وأبي حنيفة 
وأصحابه» واختارہ ابن المنذرء ثم قال: وممن أسقط الزكاة فيه عبد الله بن عمرء وجابر بن عبد الله 
وأسماء بنت أبي بكر وعائشةء والشعبي والقاسم بن محمد» ومالك وإسحاق وأبو عبيدة» قال ابن 
المنذر: وقد كان الشافعي قال بهذا إذ هو بالعراق ثم وقف عنه بمصر وقال: هذا مما أستخير الله 
تعالى فيه. وقال الخطابي: الظاهر من الآيات یشھد لقول من آوجبها والاثر یویده» ومن أسقطها 
ذهب إلى النظر ومعه طرف من الأثر والاحتياط أداؤهاء الترغيب والترهيب (۱: ۵۷) وانظر الزكاة 
وأحكامها للمعلق. 

قالت عائشة رضي الله عنها: دخل علي رسول الله يله فرأى في يدي فتخات من ورق» فقال : «ما 
هذا يا عائشة؟» فقلت : صنعتهن أتزين لك يا رسول الله قال: «آتودین زکاتهن؟ قلت : لا أو ما شاء 
الله. قال: «هو حسبك من النار». أبو داود وسكت عنه (۱: )۲۲٢‏ وانظر تمام الكلام في إعلاء 
السئن (9: ۵۲). 

زكاة عروض التحارة. العروض جمع عرض بسكون الراء وهو المتاع وبفتح العين والراء: : حطام 
. الدنيا ومتاعھا. والمراد به ما سوى النقدين من الذهب والفضة مما يعد للتجارة عقاراً كان أو 
ارضا أو حیوانا أو متاعأء خشياً أو نحاساً أو ثیاباً۔ 

قال سمرة بم بن جندب رضي اللہ عنه : : آما بعد [فإن رسول الله ول كان يأعرنا أن نخرج الصدقة من 
الذي نعده لیم أبو داود وسكت عنه» وحسنه ابن عبد البر. وعن أبي عمرو بن حماس عن أنيه 
قال: [کنت آبیع الادم والجعاب فمر بي عمر بن الخطاب رضي الله عنه فقال : أذ صدتة مالك . 
فقلت: يا آمیز المؤمنين إنما هو الادم فال: قومه ثم أخمرج صدقنه]. رواه أحمد وعبد الرزاق 








ضَخٌء ولا شيءَ في مال الصَّبيّ انغلبي" وعلی المرأة منهم ما على الرَجُل . 


باب الْعَاشِر 


۳ مه .  )۲(‏ ۴ > ر "۳ ع م 0 وم 
هو من نصب على الظریق ليأخذ ضذقاتِ التجار. يأخذ من المسلم ربع 


العشر ( ومن الم نِضْفَهُ ومن السَربيئ تَمَامَهُ ان بلع ماله نصابا ولم يُعْلَمْ قَدْرَ ما 


(١) 


(0 


(۳) 


والشافعي وسعيد بن منصور. انظر المجموع للنووي ٦(‏ - 44). وقال ابن المنذر : أجمع أهل العلم 
إن في العروض التي يراد بها التجارة الزكاة إذا حال علیها الحول. روي ذلك عن عمر وابنه وابن 
عباس» وبه قال الفقهاء السبعة والحسن وجابر بن زيد وميمون بن مهران وطاوس والنخعي 
والاوزاعي والشافعي وآبو عبيد واسحاق وأصحاب الرأي المغني (۲: 1۲۲). ۱ 
وعن آبي ذر رضي الله عنه عن النبي ية قال: «في الابل صدقتها وفي الغنم صدقتھاء وفي البقر 
صدقتهاء وفي البز صدقته». الدارقطني والحاکم وصححه. والبز بفتح الباء الٹیاب أو ثیاب 
التجارة . عن الزكاة وأحکامها للمعلق» وانظر تمام الکلام فيه (ص : .)0١ - ٦٤‏ وکتاب الاموال 
لأبي عبد القاسم بن سلام فانه عمدة من کتب بعده فيه وهو مذهب مالك وأحمد. 
ولا شيء في مال الصبی التخلبي : بنو تغلب بکسر اللام - قوم من نصاری العرب طالبهم عمر 
رضي الله عنه بالجزية فأبوا وقالوا: نعطي الصدقة مضاعفة فصولحوا على ذلك فقال عمر: هذه 
جزیتکم فسموها ما شنتم» فلما جری الصلح على ضعف زكاة المسلمین لا تژخذ من صبيانهم 
وتژخذ من نسائهم کالمسلمین» مع أن الجزية لا توضع على التساء [کما لا توضع على الصغار]. 

" باب العاشر 
وهو من نصب على الطریق الخ: هو الذي نصبه الامام وعینه ليأخذ صدقات التجار المارین علیه 
فيأخذ من الاموال الظاهرة ۔ کالغنم - والباطنة ۔ کالنقود - ومذا بأن لا يكون في المصر ولا في القری 
بل في المفازة (والحدود مثلاً) قالوا : إنما ینصب ليأمن التجار من اللصوص ويحميهم منه» فیستفاد 
منه أنه لا بد أن يكون قادراً على الحماية لأن الجباية بالحماية» و[نما سمي بالصدقة تغليباً لاسم 
الصدقة على غيرها (مجمع: ۲۰۹). 


یأخذ من المسلم ربع العشر: عن أنس بن سيرين قال: بعثني أنس بن مالك على الأيلة فأخرج لي 


کتاباً من عمر بن الخطاب [يؤخذ من المسلمين من كل أربعين درهماً درهم» ومن أهل الذمة من کل 
عشرین درھماً درهم؛ وممن لا ذمة له من کل عشرة دراهم درهم ]. عبد الرزاق في مصنفه ورواه 
بطریق آخر عنه. وفي الباب عن زياد بن حدیر عامل عمر بن الخطاب رضي الله عنه » .رواه سعید بن 
منصور . التلخیص الحبیر (۲: ۳۸) وانظر الطحاوي (۳: ۳۱۳ والأموال لابي عبید (ص : ۵۳۲). 
قال الشیخ ظفر أحمد: واعلم أن المأخوذ من المسلم زكاة فتعتبر جمیم شرائط الزكاة» ومن الذمي 
خراج کخراج المقاسمة فیصح فيه التعيين على النسبة؛ ومن أهل الحرب مجازاة فیتغیر بعوارض 
دکرها الفقھاء في فروعهم. فالتقدیر المذکور في روایات الباب غير تعبدي ودلیل کونه غير تعبدي ما 
رواه الامام محمد رحمه الله تعالی في (الموطأ) ورجاله ثقات عن مالك: حدثنا الزهري؛ عن سالم 





کتاب الزکاة 





0 هد م و ر ۶ و و 


يأخذون متا ان غلم دنل لکن | إن أَخَذْوا الكل لا يأخذة بل يرك قَذر ما يله 
مَأَمَنَهُء وان كانوا لا یأحذون شَيعاً لا يأخذ منهم شین ولا من القلیل''ٗ ون أقرٌ 
ان في بین ما يكيل النُصِاب. 


ويُقْبَل قول من أَنکر نمام الحَؤْلٍ أو الفراع من الین أو اذَّعى الادَاء إلى الفقراء 


ک٦‏ لے سر سے 


بنفیه في لبضر في غير الوا ئم أو الاداء إلى عَاشِرٍ آخر إن وَجِدَ عاشرٌ خر مَمَ 
پمینه» ولا يشترم ل إخراح ارم "۳ ولا يقل في أدائه پنفیه خارج الیضر ولا في 
السّوائِمٍ ولو في المضر" " وما قُبِلَ من المُسْلِم بل مِنَ الْمي لا من الحَرْبِيٌ الا 
وله لو هي أمْ لدي وان مر الحريي ثانيا ا قبل مُضِيٌ الحَوْلٍ فان مر بَعْدَ ویو 
إلى دارِو غُشٌرَ ثانياً والا فلاء وَيُعَشُرٌ قِيمَةً الخمر لا قیمة الخزیر وعند أبي 
یوسف إن مَرٗ بهما معا یعَشرهما. ۱ 


= ابن عبد الله بن عمر أن عمر [کان يأخذ من النبط من الحنطة والزیت نصف العشر يريد أن یکثر 

الحمل إلى المدينة ويأخذ من القطنية العشر]. ۱۳| 

العشر بضم آوله وبضم ثانیه واسکانه: ما يجب فيه إخراج عشر أو نصف عشر من مال الحربي 

الذمي . والقطنية بکسر القاف وسكون الطاء وتشديد الياء: اسم جامع للحبوب انی تیل ا 

العدس والباقلاء واللوبية والحمص» كما في شرح القاري (ص : ۱۳۲). 
وقال في المجمع: (ویؤخذ من الذمي نصف العشر) لان حاجة الذمي إلى الحماية أكثر من حاجة 
المسلم ٠‏ (ومن الحربي تمامه) لأن احتیاجه إلى الحماية أشد لکثرة طمع اللصوص في آمواله 
(ص: ۲۰۹). 

(۱) ولا من القلیل وان أقر إلخ: جاء في الهدایة: وان قر حربي بخمسین درهماً لم يؤخذ منه شيء إلا 
أن یکونوا یأاخذون منا في مثلها لأن الأخذ منهم بطریق المجازاة» وهذا في الجامع الصغیر؛ وفي 
کتاب الزکاة: لا يأخذ من القلیل وان کانوا يأخذون منه لأن القلیل لم يزل عفواء ولانه لا یحتاج 
...ا 

(۲) ولا يشترط إخراج البراءة: أي العلامة بالدفع كالصكوك لعاشر آخر في الاصح لانه قد یصنم إذ 
الخظ ينه الخط لو جاء پات بل حلف لہ إصدق عبد الامام ويصدق عندهما قياساً على الشهادة 
بالخط . 

(۲) ولا يقبل فی ادائه بنفسه خارج المصر: أي إذا ادعى ذلك بعد الخروج إلى السفر إذ يقال له إلى من 
دفعت الزكاة خارج مصر المسلمین» وأما السائمة فلان حق أخذ زكاتها إلى الإمام. أي الدولة. 

(4) ويعشر قيمة الخمر: يعني قيمة خمر كافر للتجارة لأن العاشر لا يأخذ من المسلم إذا مر بالخمر 
اتفاقًء لأنه ليس مالاً متقوماً عنده بل يريقه» والخمر من ذوات الأمثالء وبأخذ قيمتها لا يكون آخذا 
للخمر؛ والخنزير قيمي فلا یعشر؛ لانه أخذ من قيمة الختزير وهو ليس بمال. بل مثله كمثل الميتة . 

"وال اعلم. ۱ 








ولا بُعَشٌر مال تد في المضرء ولا بضاعَةٌ ولا مٌضاربت ولا کست مأذون ‏ 


اس 
نیب 


إلا إن كان لا دين عليه ومعه مولام ومن مر بالخوارج فعشروه عُشْرَ ثانياً . 


باب الڑکاڑِا'' 
مسلم أو دمي و جد مَعْوِنَ ذهصاء أو فضي أو حدید ) او رصاص: آو نحاس» 
٦‏ دو هو روز) et,‏ 
في اض عُشْرٍ أو خراج خد بن ریز ی" والباقی لَه | إن لم تكن الارض مملوكة 
وإلا فلمالكها. وما وَجَدَهُ الحربئ فكلَّهُ مي وان وَجَدَهُ في دارو لا يُحَمّسُ خلافا 
)2 
لهما وقي آرضه ضه روایتان . 





(۱) ولا يَعشرٌ مال ترك في المصر: لما تقرر من أن شرطه بروزه بالمال على العاشر فتلزمه الزكاة فیما 
بینه وبين الله تعالی ولا يعشر مال بضاعة؛ وهي مال يكون ربحه لغیره؛ لأنه غير مأذون بأداء زکاته. 
ولا یعشر مال مضاربة ولا كسب عبد مأذون لانه لا ملك لهماء ولا نيابة من المالك هو الصحیح 
من آئمتنا الثلائت ولو كان في المضاربة وربح عشرت حسة المضاربة إن يلغت تصابا . (مجمع: 
۱ وکنا لا يأخذ العشر من الوصي إذا تال : هذا مال اليتيم. لما تقرر من قبل أن من شروط 
وجوب الزكاة البلوغ. والله أعلم . 

باب الركاز 

(0) الركاز: قال الزمخشري في «الفائق؛ : الركاز ما ركزه الله تعالى | فم ي مع ادن من الجر اجر والقطعة 
منه ركزة وركيزة. وقال أبو عبيد الهروی: اختلف فى تفسير الركاز أ هل العراق وأهل الحجاز فقال 
أهل العراق: هي المعادن. وقال أهل الحجاز : هي کنوز أهل الجاهلية وكل محتمل في اللغة. 
والأصل فيه قولهم: ركز في الأرض إذا ثبت أصله. إعلاء الستن أ ۸) روى أبو حنيفة» عن 
عطای عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله ية : «الركاز الذي ينبت من الأرض». 
آخرجه أبو محمد البخاري بسنده إلله. کذا في جام المسانيد 9 (EYL‏ 

(۳) أخذ منه خمسه: أي من الموجود أو من الواجد والباقي له لان استحقاق هذا المال کاستحقاق 
الغنيمة وجمیع من ذکرنا .من مسلم وذمي وحر وعبد وصبي وبالغ وامرأة لا حربياً. . له حق في 
الغنيمة بخلاف الحربي فإنه لا حظ له في العنيمة وان فاتل باذن الامام كما فی العنایة . لکن في المنح 
أن الحربي والمستأمن إذا عمل بغير إذن الإمام لم يكن له شيء» وإن عمل بإذنه فله ما شرط لأنه ما 
استعمله فيه؛ وإذا عمل الرجلان فى طلب الركاز وأصابه أحدهما يكرن للواجد وإذا استأجر أجراء 
للعمل في المعدن فالمصاب للمستأجر لأنهم يعملون له. (مجمع: ؟١1)‏ قوله: (وإلا فلمالكها) أي 
أخذ منه الحاكم الخمس والباقي للواجد شأن ذلك شأن الغنيمة في الجهاد وإن وجدها في أرض 
٠‏ مملوكة فذلك الخمس لصاحب الارض لأن ملك الأرض ثابت له حقيقة وواقعاً أي ظاهراً وباطنا . 

)٤(‏ وان وجده في داره: کذا ودكانه وبيته لا یخمس بل یکون کله له عند الإمام رحمه الله تعالى وقالا: 
يجب أداء الخمس ويملك الباقي عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله ب : «العجماء 


کتاب الز کاة ۱ 


ان وج گنر فيه لا الإسلام فهو کال رما تیه علامة الکفر ئس 
وباقيهِ له إِنْ كانت أرضه غير مَمْنُوكَق ون كانت مَمْلُوكَةٌ فكذلكَ عند أبي یوسف. 
وعندھما باقیٔهِ لِمَنْ مَلگھا او الفتح إن عم والا فَلِأقْصَئ مالكِ رف لها في 
الإسلامء وما اشتبه ضَرْبةُ يُجْعَلُ كافرياً في ظاهر المَذهب» وقيل إسلاميا فی زماننا. 





8 لاس مير 


ومن دخل دار الحرب بأمان قود في صحرایها رکازاً کله لہ وإن وجده 
في دار ینها رده على مالکها وإِن وَجَد ركازٌ متاعهم في آرض'' ' منها غیر مملوكة 


خسن وباقله له. 
ه و ول ار , مه ۰ _ الدج ۳ وو ١‏ 
و حمس في نحو فیرورج ٠‏ ورَبَرْجَدٍ وجد في جَبل ویخمس ز 4 


لؤلؤ وعن وعند أبي يوسف بالعکس. 


ب جبار والبعر جبار والمعدن جُبار وفي الركاز الخمس». البخاري (۱: ۲۰۳) (وفي أرضه روايتان) 
والراجح أنها كداره. وعلى قول من فرق بين الأرض والدار قال: إن الأرض عليها مؤنة العشر أو 
الخراج بخلاف الدار فإنها تملك خالية من أي مؤنة» لذا يكون في المستخرج من الأرض الخمس 
دون المستخرج من الدار. والله اعلم. 

)١(‏ وان وجد كنزأ فيه علامة الإسلام: ككلمة الشهادة أو اسم الملك الإسلامي فهو كاللقطة ويأتي أن 
واجد اللقطة بعرفھا زمانا فان وجد صاحبها والا فان کان فقيرا جاز له تملکها لنفسه. 

(۲) ومن دخل دار الحرب بأمان. . رده على مالكهاء أي مالك تلك الدار تحرزاً عن الغدرء فان أخرجه 
إلى دارنا ملکه ملكا خبيثاًء ولو دحل بلا آمان فکله له لانه أخذ متلصصاً. 

(۳) وان وجد رکاز متاعهم: أي دخل رجل ذو منعة دار الحرب ووجد رکاز متاعهم أي ما یتمتع وینتفم 
به قیل الأوانى وقیل الثیاب (فی آرض منها) أي من دار الحرب (غیر مملوکة) ومملوكة فالموجود 
غنيمة فيأخذ الرجل آريعة آخماس ما وجد والباقي لبیت المال كما تقدم آنها كالغنيمة في جهاد أهل 
الحرب . ۱ ۱ 

)٤(‏ ولا خمس في فیروزج وزبرجد وجد في چبل : أي في معدنه . قال عکرمة رحمه الله تعالی: [ليس في 
حجر اللولژ ولا حجر الزمرد زكاة الا أن یکون للتجارة ففيه زکاة]. ابن أبي شيبة في مصلفه. نصب 
الراية (۲: ۳۸۳) قال صاحب رحمة الامة: آجمعوا على أنه لا زكاة في غير الذهب والفضة من 
الجواهر كاللؤلؤ والیاقوت والزمرد ولا فى المسك والعبر سائر الفقهاء (ص : 4۱). 
قال الشيخ ظفر: وائما اختلفوا في هذه الأشياء إذا وجدت في المعدن: ولم نطلع على حدیث 
صريح في الخمس إثباتا ولا نفياً. فالمسألة إذن قياسية. إعلاء (۹: 17). قال ابن عباس رضي الله 
عنهما : [لا شيء في العنبر]. رواه الببهقي وأبو عبيد في کتاب الأموال. وعلقه البخاري مجزوما 
ٻه» وعن جابر نحوه في كتاب الأموال. 

)٥(‏ ویخمس زثبق إلخ: قال في الدر: والحاصل أن الخمس يجب في الكنز كيف كان وفي المعدن إن 

كان ینطبع . (ص: .)5١4‏ 





ملتقی الآبحر 





فيما قه السّماۂ''' أو سم سَیْحَاً أو أخذ من چے مر جَبَلٍ الَشر قل أو 
شروط تصاب وبقای وعندهم(۳) انما يجب فیما ی سنه ادا لغ حمسة حَمْسَة اوسني 


یو رو س ۵ سر وس 


الوس سو اعا وما ا بو سق قادا لت قِبْمنهُ حَمْسَةَ أَوْسُقٍ من أَدْنَى ما یوس 
عند آبي يوسفء وعند محمّد يجبٌ إذا بلع حَمْسَة أمثالٍ من أعلى ما یدز به نوع 
واعشْرَ في المَظن سس حَمَسَة آحمال وفي فى الرّعفران حَمْسَةٌ اُمناء, 





ے قلت: المستخرج من الارض أنواع ١‏ جامد يذوب وينطبع كالذهب والفضة والنحاس إلخ ٢‏ ۔ 
جامد لا يذوب كالجص والنورة والكحل والزرنيخ. ۳ - مائع لا يجمد كالزئبق والنفط والماء انظر 
الزكاة وأحكامها للمعلق. (ص: 568 59). 

باب زكاة الخارج 

(۱) الخارج: من غير أرض الخراج لأن العشر والخراج لا يجتمعان كما سيجيء وتسميته زكاة باعتبار 
محضر له . 

(۲) فیما سقته السماء . ما سقته السماء أي المطرء أو سيحاً: السیح الماء الجاري کالأنهار والأودية في 
أكثر السنة» (أو أخذ من ثمر جبل) أو مفازة أو غابة تملکها الدولة (آملاك الدولة) (العشر) قل 
الخارج أو کثر فلا یشترط نصاب معين» ولا بقاء ولا حولان الحول على ذلك لأن العشر مؤنة فیها 
معنی العبادة» لذا يجب العشر في أرض الوقف؛ والصغیر والمجنون سواء كان صاحب الارض 
عاملاً علیها أو مؤجراً وعندهما على المستأجر عن جابر رضي الله عنه أنه سمع رسول الله با يقول : 
«فیما سقت الأنهار والغیم العشور ‏ العشر ‏ وفيما سقي بالسانية نصف العشر». مسلم (۱: .)5١1‏ 
العمشور : : جمم عشر . والنیم : المظر . السانية هو البعبر الذى يستقى به الماء من البئرء ويقال: 
الناضح بشال: سنا يسنو سنواً إذا استقی . وقال عمر بن عبد العزیز : زفیما أنبتت الارض من قلیل 
أو کثیر العشر] عبد الرزاق في مصنفه. وأخرج نحوه عن مجاهد» وعن إبراهيم النخعي. وأخرجه 
أيضاً ابن أبي شيبة عنهم. نصب الراية (۲: )۳٦۸‏ قال الله تعالی  :‏ ۳ حقة يوم حصادی که 
[الانعام: ۰۲۱۶۱ هذا نص عام یشمل ما یخرج من الأرض وقال آنس رضي الله عنه في قوله 
إوءانوأ حَقَع وم حمكادى» [الأنعام: ۱6۱]: هي الزكاة المفروضة. 

(۲) وعندهما [نما يجب فیما یبقی سنة: إذا بلغ إلخ يجب العشر ونصفه في الخارج من الأرض على قول 
آبي یوسف ومحمد رحمهما الله تعالی. شرطین؛ آحدهما : القدر. وهو أن يبلغ الخارج (۵) خمسة 
آوست . والوسق ستون صاعاًء وهو یعادل (۱۰۹۲) كغ على اعتبار أن الصاع يساوي )۳٦٣٤٣(‏ غراما . 
والثاني ان يكون الخارج مما يدخر ويبقى بلا معالجة کثر ة مثل الحبوب وهو القمح والذرة والشعیر 
ولا ومثل الجوز واللوز والبندق. أما ما لا يبقى لا بمعالجة كثيرة فلا زكاة فيها كالفواكه من 
التفاح والخوخ والمشمش والبرقوق والبطیخ وأمثالها فلا یخرج منها شيء. وأما ما لا يوسق كالقطن 
والزعفران والسکر |ذا بلغت قيمته قيمة خمسة أوسق من آدنی ما يوسق کالدخن - نبات حبه صغیر 
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زب أو دای ار مق بشت اش بل لم ود زد رو 
أو گثر إذا اد من جَبّل أو آزض شرف وعند محمد اذا بَلْعَ حَمْسَةَ آفرای 


والقَرَقُ سه وثلاثونَ رطاك وعند أبي يوسف إذا بلغ عَشْرَ قرب . 


و ى 


ویژخذ عُشرانِ من أرض عُشرية يڙ لتغلبيّ ؛ وعند محمد رحمہ الله شر وا لل 
كان افتراها من مُسلمء ولو اشتراها مِنْهُ ذم أَخِذٌ منه العُشْرانِء وکذا لو اشتر 


منه منم أو سل هو جلاقا لأبي يوسف وقیل محمد معهء وعلى”” المرأة 


يي 


منهم ما على الرجل ولو اشترى ميٌ عُشْريّة مِنْ مُسْلِم فعلیه الخراجء وعند محمد 
تَبْقَى على حالِهاء وان أَحَذَها مه منم يشْفْعَةٍ أو رد على البايع لاد البیع عاد 
العشن > وفي دار جُملّت بُستانا خراج إن كانت لذمی أو لمسلم سقاها بمائی وان 


سقاها بماء العشر فَعُشْرٌ ولا شيء في الذار ولو لِذِمَيٌ. وماء السّماء والبثر والعین 


ہے املس کحب السمسم ‏ يجب العشر فيه أو نصفه عنذ أبي یوسف رحمه الله تعالى» وإذا بلغ خمسة 
أمثال من أعلى ما يقدر به نوعه عند محمد رحمه الله تعالی» ففي القطن تجب الزكاة في الخارج منه |ذا 
بلغ خمسة أحمال من حمل البعير أو البغل أو الحمارء وفي الزعفران الخفيف خمسة أمناء لان ذلك 
أعلى ما يقدر به كل منهما. وحمل البعير ستون صاعاًء والمن رطلان والرطل مائة وثلاثون درهماً . 
وحمل البعير يعادل وسقاً واحداًء والأمناء جمع من وكل ٤‏ أمناء تساوي صاعاً واحداً . 

)١(‏ وفيما سقى بغرب: يعني فيما سقى من الأرض بغرب أي دلو كبيرة يديرها البقر ومثلها ما يدار بالآلة 
کالنواعیر» (ودالية) أي دولاب (أوسانية) ناقة يستقي عليها وتسمى الناضح أيضاً (مجمع: )١١7‏ ومثله 
الا لات المستعملة اليوم لاستخراج الماء وشراء الماءء لأن لها كلفة ونفقة» والله أعلم. ويكون 
اخراج زكاة الخارج بمجرد حصاده وقبل رفع ما شرف له من نفقة العمال والبقر وكري الأنهار 
وغیرهما مما يحتاج إليه في الزرع لقوله تعالی: واوا حقع توم حصادو که (الانعام : .]۱٤٢‏ 

(۲) وفي العسل العّشر: أي قل أو كثر عند الامام رحمه الله تعالى لاطلاق النص. عن عمرو بن شعيب» 
عن أبيه عن جده رحمهم الله تعالى قال: [جاء هلال أحد بني متعان إلى رسول الله ی بعشور نحل 
له وكان سأله أن يحمي وادياً يقال له «سلبة» فحمى له رسول الله ية ذلك الوادي ‏ يعني من 
اللصوص والمحاربین - فلما ولي عمر بن الخطاب رضي الله عنه كتب سفيان بن وهب إلى عمر بن 
الخطاب يسأله عن ذلك» فکتب عمر: «إن أدى إليك ما كان يؤدي إلى رسول الله ی من عشور 
نحله فاحم له سلبه وإلا فإنما هو ذباب غيث يأكله من يشاء»]. أبو داود باب زكاة العسل (۲: ۱۰۹) 
ورواه النسائی (۱: 4۱۱) وحسنه ابن عبد البر في الاستذكار (۱: ۲۸۹). 
والفرق : قال المطرزي: إناء يسع (۱) رطلاً وهو كذا في مجمع بحار الأنوار وتقدم وزن الرطل. 

(۳) وعلى المرأة والصبي منهم: أي عليهما العشر المضاعف كالرجل التغلبي لما تقدم أن العشر مؤنة 
الأرض فيؤخذ من الصغير والكبير. 








غُشریء وماءُ آنهار حَفَّرَها العم خراجیْ . وکذا سَیٔحونُ وجبحونْ وِهَجْلَهُ والقُراتُ 
راج قفي ریا اسان لراعة الخرا لا فیھا۔ 


)0(۲ 
ولا یجتمع قشر وظراح في أرض واحدة 8 


بات المضَرفٍ 
هو الق" وهو: مَنْ له شَيء دون نصاب: والمسکین م مَنْ لا شيءَ له وقیل 
بالعکس والعایل * يُعطى بقدر عَمَله ولو غتيّاء والمكائبُ””' يُعان في فك ری 





(۱) ولیس في عين قير: وهو الزفت والقار لغة فیه. ليس فيه عشر ولا خراج؛ وهذا إذا لم یستخرج 
للتجارة فإذا استخرج للتجارة يجري عليه ما يجري على عروض التجارة من وجوب الزکاة وهو 
(۲,۵) من قيمة المستخرج منه. والل أعلم ۔ 

)۲( ولا يجتمع عشر وخراج : الأرض العشرية ما فتحت صلحاء والخراجية ما فتحت بالجهاد والفتح 
فإذا كان المسلم يزرع أرضا خراجية وقد وظف على الارض خراج ما فلا يجب على ا لزارع 
المسلم. (خراج شيء من العشر» وكذا العکس؛ ودليله إجماع الصحابة. 

یاب الصرف 


(۳) مصرف الزكاة هو الفقير: ا يعني من يصرف إليه الزكاة قال الله تعالی : <© إنا ادق ت شم 
والسسکین رالمتملیی علا ور ویم وی اقب لسري وف یل الہ وان الیل ره بر 
اللہ وا DK e LE‏ ۰۷۴ا حرف (انما) فى الآية تفید الحصر كأن الله ۳ قال : 
لا يحل صرف الزكاة إلى غير الفقراء والمساکین إلى آخر الآية. 
وعن زياد بن الحارث الصدائي قال: أتيت رسول الله لا فبايعته» فذكر حديثاً طویلاًء قال: فأتاه 
رجل فقال: أعطني من الصدقة فقال رسول الله ب : «إن الله تعالى لم برض بحکم نبي ولا غيره في 
الصدقات حتى حكم فيها نجزاها ثمانية أجزاء فان تكن من تلك الأجزاء أعطيتك حقك». رواہ أبو 
داود وسكت عنه (۲: .)١١5‏ فلت : وفيه عبد الرحمن بن زياد بن أنعم الافريقي» وقد اختلفت 
آقوال العلماء فيه فقال الذهبي : وكان البخاري يقوي أمره ولم يذكره ه في كتاب الضعفاء وانظر 
ترجمته في ميزان الاعتدال للذهبي (۲: : ۵۲۲), 
(الفقیر) هو من له شيء دون نصاب. وبه قال مالك وأبو (سحاق المروزي من أصحاب الشافعي 
رضي الله عنه؛ وبه قال أصحاب اللغة آخفش وتغلب والفراء (والمسکین) من لا شيء له وقد قبل 
بالعكس وبه قال الشافعي والطحاوي والأصمعي . 

)٤(‏ والعامل: هو الموظف المکلف بجمع الصدقات یعطی منها ولو كان غنياً لانه جزاء عمله. قلت: 
والفقر شرط في مصارف الزكاة السبعة الباقية من مصارف الزكاة عندنا . 

(0) والمکاتب : عبد قال له مولاه: إن جئتني بکذا من المال أعتقتك ب فیعان من مولاه وغیره في فك 
رقبته ليصبح حراً من الأحرار. 
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72 ۰ مر ق 2 1 . 8 س٦8‏ و ۶ 
ومّدیون''' لا يَمْلِكُ تصاباً فاضلاً عن دَبْيْوء ومنقطعٌ المُزاۃ''' عند آبي یوسف: 
والح عند محمّدِ إن کان فقیر ومَنْ له مال في وَظَيْهِ له یگ 
ویجوز دَفعها إلى كلهم وإلى بَعْضِهمْ . 


ولا تدفغ لبناء مشج أ و لتکفین میب أو قَضَاءِ دینه أو تمن ِن يُعْتَقُ ولا إلى 


(۱) ومدیون: عليه دين من أي جهة کان ولا يجد قضاءه» والدفع إليه أولى من الدفع إلى الفقیر كما في 
الظهيرية. 

(۲) ومنقطع الغزاة: أي الذين عجزوا عن اللحوق بجيش الإسلام لفقرهمء فتحل لهم الصدقة وان كانوا 
کاسبین؛ أو الكسب يقعدهم عن الجهاد وقيل: إن الغزاة يعطون من الزكاة وان كانوا أغنياء. قال 
ابن الهمام: (في سبيل الله) هم الغزاة المرابطون یعطون من الصدقة ما ينفقون في غزوهم ومرابطتهم 
وان کانوا أغنياء. فتح القدير (؟: ۳۷۳). (و) منقطع (الحج) يعني الحاج المنقطع عن ماله وأهله إذا 
كان لا مال مءه. وقال مالك: سبل الله كثيرة ولكن لا أعلم خلافاً أن المراد بسبيل الله هنا الغزو 

(۳) ومن له مال في وطنه لا معه: هو المراد بابن السبيل فكل من يكون مسافرا على الطريق يسمى ابن 
السبيل. (مجمع: ۲۲۱). قال في الدر: سكت ۔ المصنف ‏ عن المؤلفة قلوبهم إيذانا بسقوطهاء وهم 
طائفة مخصوصة من العرب لهم قوة وأتباع كثير ة منهم مسلم ومنهم كافر أعطوا من الصدقة تقریراً أو 
تحريضاً أو خوفاً فنسخ بإجماع الصحابة أو باجتهادهم (ص : ۱ قال عامر الشعبي رحمه الله 
تعالی : [إنما كانت المؤلفة على عهد رسول الله ية فلما ولي أبو بكر رضي الله عنه انقطعت]. ابن أبي 
شيبة. وقال أيضاً: 1لم يبق في الناس اليوم من المؤلفة قلوبهم أحد إنما کانو! على عهد رسول الله 
ييا . الطبري في تفسيره. وعن عمر رضي الله عنه أنه قال : [حين جاءه عيينة بن حصن لوقل اَلحَنٌ بن 
ی فمن هه وین ومن شاه ره [الكهف : ۲۹] يعني لیس اليوم مؤلفة]. الطبري عن نصب الراية 
(۲: ۳۹6) وانظر تفسیر القرطبی لقوله تعالی : 7 ار [التوبة : ۸7 ۱۸۱). 

)٤(‏ ولا تدفع لبناء مسجد إلخ: لعدم وقوع التمليك من المدفوع إليه والتمليك ركن في الزكاة قال الله 
تعالی : إا الصَّدَكتُ ره وَالْمَسَنٍ» [التوبة : ٦٦]ء‏ وفي الدفع لبناء مسجد أو مستشفی أو مدرسة 
أو تکفین ميت لا یتحقق التمليك» فلا يجوز وکذا لا يجوز أن یبری بها اندائن المدین بالقدر الذي عليه 
من الدین لأن هذا إسقاط ولیس بنمليك مال» نعم إذا آراد صاحب المال أن یخرج زكاة ماله ویسترد 
الذي له عند غيره من دين فليعط المدين زكاة ماله ثم ليطالبه بالذي له عليه من الدین . والله أعلم . 
ولا إلى ذمي وغيره من غير المسلمين لن الزكاة عبادة المسلم ومصرفها المسلم. قال رسول الله کل 
لمعاذ بن جبل رضي الله عنه حين بعثه إلى اليمن : «إنك تأتي قوماً أهل كتاب فادعهم إلى شهادة أن لا 
إله إلا الله وإني رسول الله فان هم أطاعوا لذلك فاعلمهم أن الله تعالى قد افترض عليهم خمس 
صلوات كل يوم وليلة ان مم اطاعوا لذلك تأعلمهم آن انه تعالی افترض عليهم صدقة توخا من 
أغنيائهم وترد على فقرائهم». الحديث. رواه البخاري في أوائل كتاب الزكاة ومسلم في الإيمان. 
وصح إعطاء غير زكاة المال وزكاة الفطر إلى الذمي؛ وفي ذلك الأجرء لأنه إنسان يعيش في مجتمع 
المسلمين القائم على التعاون والتکافل» ولكن لا يعطى الحربي المعادي. ولا الذمي ناقض العهد 
لأنه لا يعيش في مجتمع المسلمين» ويريد الضرٌ والأذى بهم. وال أعلم . 


۱۷۹ ۱ ۱ ملتقی الأبحر 








مي وصح غَيْرُهاء ولا إلى غنی ‏ يَمْلِكُ یِصاباً من أيّ مال كان أو عبده أو طفله ‏ 
بخلافي وله الکبیر وامرأته إن كانا فقیرین؛ ولا إلى هاشمی من آلِ عليٌ أو عباس 
أو جعفر أو عقيل أو الحارث بن عبدِ المقلب ولو کان عايلاً عليهاء قيل: بخلافٍ 
التطوع وموالیهم ملق ولا یدق ۲ المْرَكّي رکه إلى أضله وان لا أو فرعه ون 


)١(‏ ولا إلى غني: لا تدفع الزكاة إلى غني يملك نصاباً من أي مال كان سواء كان من النقود أو السوائم 
أو العروض وهو فالض عن حاجته الاصلية کالدین في النقود والاحتیاج في الاستعمال في آمر ‏ 
المعاش وغیرها حتی لو كان له کتاب مکرر يحسب آحدهما من النصاب» ولو كان له داران يسكن 
في |حداهما ولا يسكن في الأخرى تعتبر قيمة الثانية سواء كان يؤجرها أو لاء وقال محمد: إن کان 
یصرف أجرتها إلى فوته وقوت عياله لا تعتبر فیمتها كما في البناية (مجمع: ۲۲۳). قال السرحسي : 
رجل له آلف وعلیه ألف وله دار وخادم لغیر التجارة تساري عشرة آلاف لا زكاة عليه فلو تُصدق 
عليه كان موضعاً للصدقة. وقال الكرخي في «مختصره؛: لا بأس أن یعطی من الزكاة من له مسکن 
وما يتأثث به في منزله وخادم وفرس وسلاح وثياب البدن وکتب العلم إن كان من آهله فان كان له 
فضل عن ذلك تبلغ قيمته مائتي درهم حرم عليه أخذ الصدقة» لما روی عن الحسن البصري قال : 
[کانوا - يعني الصحابة ‏ يعطون من الزكاة لمن يملك عشرة آلاف درهم من السلاح والفرس والدار 
والخدم وهذا لأن هذه الأشياء من الحوائج اللازمة التي لا بد للإنسان منها. وذكر في «الفتاوی» 
فيمن له حوانيت ودور للغلة لکن غلتها لا تكفيه وعياله إنه فقير ويحل له أخذ الصدقة عند محمدء 
وعند أبي يوسف رحمهما الله تعالی» وكذا لو كان له کرم لا تكفيه غلته» وأو كان عنده طعام للقرت 
يساوي مائتي درهم یحل؛ فان كان كفاية شهر يحل أو كفاية سنة قيل لا يحل» وقيل يحل لانه 
مستحق الصرف إلى الكفاية فيلحق بالعدم وقد ادخر عليه الصلاة والسلام قوت سنة» ولو له كسوة 
شتاء وهو لا يحتاج إليها في الصيف يحل وسئل الإمام محمد رحمه الله تعالى عمن له أرض يزرعها 
أو حانوت يستغله أو دار غلتها ‏ أجرتها ‏ ثلاثة آلاف ولا تكفي لنفقته ونفقة عياله سنة يحل له أخذ 
الزكاة وان كانت قیمته تبلغ لوف وعلیه الفتوی وعندهما لا يحل عن الفتح الرحماني (۱: ۳۸۹( 

انظر الزكاة وأحکامها للمعلق. 
عن عبد الله بن عمرو رضي الله تعالی عنهما عن النبي ب أنه قال: (لا تحل الصدقة لغني ولا لذي 
مرة سوي». أبو داود والترمذي وقال: حديث حسن» وقال يي «من سال وعنده ما يغنيه فإنما 
يستكثر من جمر جهنم). قالوا يا رسول الله : وما بغنیه؟ قال: «ما يغديه أو یعشیه». أحمدء واحتج 
| به أبو داود وقال : «يغديه ویعشیه». وأخرجه ابن حبان. نيل الأوطار ٤(‏ : 4۷). ۱ 
وكما لا تدفع إلى الغني فلا تدفع إلى ولده الصغير الفقی لأنه غني بغنى آبیه» ويجوز أن يدفم إلى 
ولده الكبيرء والزوجة الفقیرین لأنهما لا يعدان غنيين بغناہء كما لا يعد الزوج غنياً بغنی زوجتە: 
ولا الأب غنيا بغنى ولده. وألله أعلم . 
(۲) ولا یدفع المزكي زکاته إلى اصله: ۔ لأن المنافع بينهم متصلة فلا یتحقق التمليك على الکمال ولأن 


کتاب الزکاة 


. سوسسسسوسےےے ہے و ساوسو سو ادوس سسوسُٗکسے خلا ود e e‏ 
ہس ۳ mv‏ سس سے اد ل ہے ہم سے 








سَفْلَ أو زوجته وكذا لا تذفع إلى زوجها خلافاً لهماء ولا إلى عنده أو مكاتبّه أو 
درو أو أم ولده. وکذا عبده المع بعضه خلافاً لهماء ولو نم إلى من رن ظته 
مَصرفا ان أنه عَنِنٌ أو هاشم أو کافز أو أبوهُ أو ابنه أجراه خلاناً لأبي یوسف 


ولو بان أله ده أو مُكاتبَهُ لا جي 


وت دقع ما يعني عن | السؤال يَوْ و مه 


ے الولد مكلف بالإنفاق على والدیه الفقیرین» وزوجته وان كانت غنية» كما يكلف بالإنفاق على أولاده 
الصغار الفقرای بل الكبار المرضىء والمتفرغين بإذنه لطلب العلم . 
وجاز عند أبي يوسف ومحمد رحمھما الله تعالى أن تدفع الزوجة الزکاة إلى زوجھا الفقیر . عن 
زينب امرأة ابن مسعود رضي الله عنهما قالت: قال رسول الله ية: ایا معشر اانساء تصدقن ولو من 
حليكنٌ». قالت: فرجعت إلى عبد الله فقلت له: إنك رجل خفيف ذات اليد وان رسول الله يله 
أمرنا بالصدفت فأته فاسأله فان كان ذلك يجزئ عنى والا صرفتها إلى غيركم قالت: فقال عبد الله : 
بل انتيه أنت قالت: فانطلقت فإدا امرأ ة من الأنصا ر بباب رسول الله > کا حاجتی حاجتها قالت : 
وكان رسول الله يله قد ألقي عليه المهابك قالت : فخرج علینا بلال رضي الله عنه فقلنا له : أخبر 
رسول الله يله أن امرأتین بالباب تسالانك آتجزی الصدقة عنهما على أزواجهما وعلى أيتام في 
حجورهما ولا تخبره من نحن . قالت: فدخل بلال فسأل رسول الله کل فقال: من هما؟ قال: امرأة 
من الأنصار وزینب قال: أي الزیانب؟ قال: امرأة عبد الله فقال رسول الله ية : «لهما أجران أجر 
القرابة وأجر الصلة. رواء البخاري في باب الزكاة على الزرج والایتام ومسلم في فضل النفقة 
على الاقربین واللفظ له. وأبو حنيفة رحمه الله تعالى حمل الصدةة في الحديث على صدقة النافلة؛ 
وذلك جائز اتفاقا . 
(۱) ولو دفعه إلى من ظنه مصرفاً إلخ: قال في الهداية: قال أبو حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالى: إذا 
دفع الزكاة إلى رجل يظنه فقیرا ثم بان بأنه غني أو هاشمي أو کافر أو دفع في ظلمة فبان أنه أبوه أو 
ابنه فلا اعادة علیه . وقال أبو یوسف رحمه الله تعالی : عليه الاعادة شیور خلت سفن ولھما 
حديث معن بن يزيد رضي الله عنه قال: «بایست رسول الله يل آنا وأ بي وجدي وخطب علي 
فأنكحني وشاصمت إليه وكان أبي يزيد قد أخرج دنائير بتصدق بها فوضعھا عند رجل في المسجد 
فجئت فأخذتھا فأتيته بها فقال: والله ما إياك أردت فخاصمته إلى رسول الله عة فتال: «لك ما نويت 
يا يزيد ولك ما آخذت با معن . رواه البخاري في باب إذا تصدق على ابنه وهو لا يعلم. وفي 
الباب حديث الرجل من بنى إسرائيل الذي تصدق ليلة فوقست صدفته فى یذ سارف الحديث. وفیه 
فأتي فقيل لە: أما صدقتك على سارق فلعله أن يستعت عن سرقتهء وأما الزانية فلعلها أن تستعف 
عن الزنا. وأما الغني فلعله يعتبر فينفق مما أعطاہ الله تعالى. رواه البخاري ومسلم. 
قال في المجمع : أما لو بان أنه حربي أو مستأمن فلا يجوز وبخلاف ما إذا بان أنه عبده لأنه لم 
يخرج من ملكه خروجا صحیحاً . وهذا إجماع كما في الاختيار. (ص: ۲۲۵). 
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ملتقی الا بحر 





وک دم صاب" أ و أَکْٹ إلى فقیر غير مَذیو وتقلها إلى بلد”" آخر إلا إلى 


تريب أو أحوجّ من أهل بلیو۔ ولا ا من ل 1 له قُوتُ یو مد . 


(١) 


(۲) 


(۳( 


(٤) 


باب صد قه الفطر 


هي واجبَة”؟ على الخرٌ المسلم المَالكِ لنصاب فاضل عن خوایجه الأأصلیّةِ ون 
وکره دفع نصاب : آما المدیون فیعطی ما يفي بدینه وأكثر حتی يبلغ النصاب فیما زاد على الدین . 


قال في المجمع : فیجوز أن يعطيه ما يقضي به الدین وزيادة دون المائتین وکذا إذا كان له عيال فلا 
بأس أن يعطي قدر ما قسم ما دفع إليه يصيب الواحد أقل من النصاب قال في الفتح: والأوجه أن 


ينظر إلى ما يقتضيه الحال في كل فقير من عياله» وحاجة أخرى كدهن وئوب. وكراء منزل وغير 


ذلك. قال رسول الله يكِ: «إذا تصدفتم فاغنوهم». ولهذا قالوا : من أراد أن يتصدق بدرهم فاشترى 
بها فلوسا ففرقها فقد قصر في أمر الصدقة. 
وكره نقلها إلى بلد آخر: إن كان المزكي في بلد واللك في بلد آخر فالمعتبر مكان المالك بخلاف 
صدقة الفطر حيث يعتبر فيه مكان المالك (مجمع: ۲۲۰. قال طاوس : قال معاذ لأهل اليمن: 
[إيتوني بعرض ثياب من خميص أو لبيس في الصدقة مكان الشعير والذرة أهون عليكم وخير 
لاصحاب النبي ی في المدينة]. رواه البخاري (۱: )١94‏ وتقدم. 
ولا يسأل من له قوت يومه: يعني بالفعل أ, و بالقوة كالصحيح المكتسب الذي يجد عملا لا أن 
يكون مشتغلاً بالجهاد أو طلب العلی ولا ينبغي دفعها لمن ينفقها في سرف أو معصية. قال أبو 
حفص : إنه لا يصرفها إلى من لا يصلي الا أحياناً وان أجزاه. 
والتصدق على الفقير العالم أفضل من الجاهل . ويبدأ بأقاربه وجيرانه. وقیل: لا تقبل صدفته ‏ 
وقرابته محاویج حتی يبدأ بهم والأفضل اخوته د لم أولادهما ثم أعمامه ثم عماته ثم أولادهماء ثم 
آخواله وخالاته وآولادهما: ثم جیرانه ثم أهل سکنه ثم أهل حرفته ثم أهل مصره أو قریته. كما في 
الجوهرة وغيرها الدر (ص : 557). قال رسول الله ل لعمر رضي الله عنه: 'إذا اعطیت شيعاً من ۱ 
غير أن نسأل فكل وتصدق» . متفق عليه . نيل الأوطار ٤(‏ : ۵۰). 

باب صدفة الفطر 
هي واجبة : الفطر لفظ إسلامي اصطلح عليه الفقهاء كأنه من الفطرة التي هي الخلقة وزناً ومعنی كما 
في أكثر الکتب» لکن يجوز أن يكون من الفطر بمعنى الإفطار (مجمع: .)۲۲٦٢‏ هي واجبة كصلاة 


الوتر ذلك لثبوته بخبر الواحد الذي يفيد غلبة الظن ما لم تحتف به قرائن ونقل المالكية عن آشهب 


أنها سنة مؤكدةء وقال الشافعي رحمه الله تعالى: هي فرض . أخرج اہن سعد في الطبقات بأسانيده 
عن عائشة رضي الله عنها وابن عمر وأبي سعید كما في التلخیص الحبیر قالوا: فرض صوم رمضان 
بعدما حولت الکعبة بشهر على رأس ثمانية عشر شهراً من الهجرة. وأمر في هذه السنة بزكاة الفطر 
وذلك قبل أن تفرض الزكاة في الأموال (۱: .)۱۸١‏ ۱ 

قال رسول الله ی : «لا صدقة لا عن ظهر غنى واليد العليا خير من اليد السفلى وابدأ بمن تعول». 
رواه أحمد» وذكره البخاري تعليقاً. . عن ابن عمر رضي الله تعالى عنهما قال: «فرض رسول 
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س ی 








hini" | 





لم یک ناميا وبه تحرم الصَّدَقَةٌّه وتجبٌ الأضحيّةٌ عن تفه" وولده الصغير 
الفقير وعبیو للخدمَة ولو كافراً وكذا مُدَبّرِوء وأم وَلَّیو لا عن زرجته وولیو الكبير 
وطفله الغنيئ بل مِنْ مال الطفلِء والمجنون كالطفل» ولا عن مکائبه. ولا عَنْ عبيده 
للیّجارن ولا عَنْ عبد ابق 1 بعد عودوء ولا عن عبدٍ أو عبيدٍ بين اثنين. وعندهما . 


لز و 


تجبٌ على کل فطرة ةما يَخْصّهُ من الرژوس دون الأشقاص. ولو د بیع بخیار فعلی من 
یتقررُ الملك لَهُ. 


وتجب بطلوع "" فجر يوم الفْظرء فمن مات قَبْلَهُ أو أَسَلَمَ أو ولد لا تجبٌ 
و 2 7 5 ” أ َو 9 7 7 
فِظَرَتهُ وصح تقدیمها" بلا قرو بين مُدّةِ ومد ویب |خراجها قبل صلاخ العيدِء 
سے الى 8 
ولا تسقط بالتأخير. 


(۶) , هو .و صام ا قته أ أ صا كن 1 5 ڪر 
وهي یرصب صاع من بر او دفیعه او سویفه او صاع من دمر او سعیر من بر 

د الله ييه زكاة الفطر صاعاً من تمر أو صاعاً من شعیر على العبد والحر والذکر والائثی والصغیر 
والکبیر من المسلمین وأمر بها أن تؤدى قبل خروج الناس إلى الصلاة» . البخاري (۱: ۲۰6) 
والمراد بالفرض في الحدیث التقدیر : فرض أي قدرء وال اعلم. 
زكاة الفطر الرأس (وولده الصغیر الفقیر) فلو كان الصغیر غنیاً یخرجها عنه آبوه من ماله» أي مال 
الولد الغني . 

۹9 ونج بطلوع فجر يوم الفطر : وبه تال الشافعی في القديم وأحمد في رواية؛ ومالك فى رواية وهو 
المشهور عند المالكيةء البناية (۱: ۱۲۹۳) فمن مات قبل الفجر فلا يجب إخراجها عنه: ومن ولد 
بعد طلوع الفجر وجب إخراجھا عنه . قال عبد الله بن عباس رضي الله عنهما: «فرض رسول الله 35 
زكاة الفطر ظهرة للصائم من اللغو والرفث وطعمة للمسأكين فمن آداها قبل الصلاة فهي زكاة مقبو له 

" ومن أداها بعد الصلاة فهى صدقة من الصدقات». أبو داود واين ماجه. 

رم وصح تقدیمها إلخ : . يعلى عن يوم الفطر ولو أياما بعد تفرر السيب وهو رأس يموله دلي عليةء 
والوقت شرط د وجوب الأدای والتعجيل بعد سیب الوجوب جائز (مجمع : (TTA‏ قال العيني فأشبه 
التعجیل في الزكاة . 

)4( وهي نصف صاع من بر إلخ : عن أبى سعيد الخدری رضی الله عنه قال: کنا نعطيها في زمان 
وجاءت السمراء قال: أرى مُذَاً من هذا يعدل مدين] البخاري ١(‏ - ۲۰6) وعن أبن عمر رضي الله 
هم أفرض رسول لله از صدقة الفطر على الذكر والأثى والحر والمملوك صاع من تمر أو 
۳ نصف صاع والصاع كما تقدم يساوي ( 4 ا و عند الشافعی رحمه الله ( * (YAY‏ 
غراما والتقدير بنصف صاع من بر هو مذهب الخلفاء الراشدين وجماعة من الصحابة منهم عبد الله 











أو دقیقه والرّبیت کالب وعندهما کالشعیرء وهو روابة الحسنِ عن الما 
والضَّاعٌ ما یسم يسع ثمانية أَرْطالٍ بالعراقيٌ من نخو عدس أو مخ وعد أبي يوسفت 


اپ 


۳ یح اش اس و ()" 
حمسا ازطالِ وك زظل: ولو َع موی بر صخ خلافا لمحمدء وفع البز 
في“ مکان ¿ تُشترى به الأشياء فيه افص وعند أبي يوسف الدراهم أفضل. 
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د ابن مسعود؛ وجابر بن عبد الله» وأبو هريرة وعبد الله بن الزبیر وعبد الله بن عباس ومعاوية وأسماء 
بدت آبي بكر رضي الله عنهم. ثم قال وهو مذهب جماعة من التابعين وغيرهم وهم سعيد بن 
المسیب وعطاء بن أبي رباح ومجاهد» وسعيد بن جبير إلخ. عن البناية (۱: ۱۲۸۸) والمراد 
بالسمراء في حديث أبي سعيد: هو القمح الشامي. 

)١(‏ ولو دفع ‏ يعني بالوزن ‏ منوي بر: الم ربع الصاع فالمنوان من البر هما نصف صاع لأن الوزن هو 
المعتبر في الصاع. ولا يجوز عند محمد رحمه الله تعالى إلا أن يكون كيلا . 

(۲) ودفع البر في مكان: يعني دقع الزكاة برا في مکان تشترى بالبر الأشياء أفضل: لأنه أيعد عن 
الخلاف» فلا تجوز القيمة فيه وعند أبي يوسف رحمه الله تعالى الدراهم أفضل من الدقيق لأنه أدفع 
لحاجة الفقيرء والدقيق أفضل من البر. قال محمد بن مسلمة: إن كان فى زمن الشدة فالأداء من 
الحنطة أو دقيقه أفضل» وفي زمن السعة الدراهم أفضل. ۱ 
فرع : 
الأفضل أن يؤدي المسلم صدقة نفسه وعیاله إلى واحد كما فعله ابن مسعود رضي الله عنه. 





كنَابٌ الصوم 


هو تزا ثيك الال اق والوط من اضر إلى الغروب مع نیڈ من له 
وم " ری على کل کلب آداء وتضاء درم م المنذور 
والكقارة» واج وغيرٌ ذلك نفل وصوم العيدين وأيام التشريق خرام . 


کناب الصوم 

(۱) هو ترك الاکل : الصوم لغة: الإمساك عن الطعام وغيره كالحديث. 
واصطلاحاً هو ما ذكره المصنف رحمه الله تعالىء أي ترك تلك الأفعال قصداً لا نسیاناً والنية قصد 
فعل الشيء» وليس التلفظ شرطاً في النیة وفرض في السنة الثانیة قبل بدر. 

(۲) من آهله وهو مسلم: شرط وجوب الصوم: الإسلام» والعقل والبلوغ» وسلامة الحواس فمن كان 
أصم أعمى أبكم لا يكلف بالصوم وسائر العبادات لفقده وسيلة فهم الخطاب ووصول العلم إليه إن 
كان يعيش منقطعاً في صحراء أو غابة ء أو أسلم ويقيم فی ديار الکفر ولا يعلم بذلك» وشروط صحة 
الاداء النية من أهلهء و خلو ۳ من الحیض والنفاس؛ والمراد عدمهما عند ابتداء لصوم من الفجر. 

(۲) وصوم رمضان فریضة: الصوم آنواع : 

)١‏ فرض وهو نوعان معين وهو صوم رمضان في كل عام من أهله. وفرض غير معین وهو قضاء 
رمضان لمن لم يسم رمضان لعذر أو لغير عذر. 

۲) صوم الواجب وهو صوم النذر سواء كان مطلقاً أو معلقء وصوم الکفارات مثل كفارة اليمين 
والنذر وكفارة القتل الخطاً وغیرها . ۱ 

۳ صوم اللفل مثل صوم يوم الاثنين والخمیس: وثلاثة أيام من کل شهر . 

؛) صوم مکروه مثل صوم یوم الشك» وصوم يوم الجمعة مستفلاً وغیرها . 

٥‏ صوم حرام وهو خمسة أيام في السنة: الأول من عيد الفطر وأربعة أيام عيد الاضحی قالت 





ملتمى الأبحر 





يجوز ادا رمضان”'' والنَّذْرَ المعیْنَ بن 3 من الیل وإلى ما قبل نضف النْهارٍ لا 
في الاصحء وبمطلق النبَةَ وة الما ل وصوم رمضان بنية واجپ آخر للصحیح 
7 النْدْرٍ المعیّن بل عما نواه» ولو نوی المريض والمسافر فيه واجبا ار رقم 


00 حمل حم 


عمًا نوّی وعندهما عَنْ رَمَضان. 

والتفل کله" يجو ژ بنيّة قَبْلَ نشف النّهار» والقضاء”" والنَّذْرٌُ المطلق 
وَالْكمّاراتٌ 5 نصح إلا ب سوب اليل 

وی رمضان”' برؤية هلاله أو بِعَدٌ شعبانَ ثلاثينَ» ولا يُصامٌ يوم الشَّكُ إلا 


5 


تطوعاً وهو أحب إن وافق صوماً یمتا وإلا فیصوم الخوا ص ويه ر غیرهم بعد 


- عائشة رضي الله عنها: «نهی رسول الله يل عن صومين يوم القطر ویو ی مسلم 
)۳٦٣:١(‏ وعن سعد رضي الله عنه قال: «آمرني النبي پل أن ن أنادي أيام منى أنها أيام أكل 
وشرب ولا صوم فيها يعني أيام التشريق». أحمد والبزار قال في مجمم الزوائد: رجالهما رجال 
الصحيح. نيل الأرطار (۱: ۱۹6) وأيام التشريق هي الیرم الثاني والثالث والرابع من عبد 
الأضحى واليوم الأول منه يوم النحر. والله علم. 

(۱) ويجوز أداء رمضان إلخ: الأصل أن النية تسبق العمل لکن ما تمحض مسلا للعبادة جاز تأخير النية 
فيه عن ابتداء الصوم إلى ما قبل منتصف النهار الشرعي مثل أداء رمضان والنذر المعين والنذر 
المطلق. عن سلمة بن الأكوع رضي الله عنه قال : : «آمر النبي و رجلاً من أسلم أن أذن في الناس 
أن من كان أكل فليصم بقية يومه ومن لم يكن أكل فليصم فان اليوم يوم عاشوراء*. رواه البخاري. 
والنهار الشرعي من الصبح إلى المغرب فمنتصفه الضحوة الكبرى ويمكن ضبطه بالتوقيت فیکون قبله 
بقليل لتكون النية في أكثر الٹھار: وللأكثر حکم الكل . والله أعلم. 

(۲) والنفل كله: قالت عائشة رضي الله عنها: كان النبي ية إذا دخل على قال: «هل عندکم طمام؟ فإذا 
قلنا لا قال : «إني صائم» آبو داود وسكت عنه . ۱ 

(۳) والقضاء إلخ: الاصل أن كل صوم لزم في الذمة بلا وقت معلوم لم تجز نيته الا من اللیل . قال 
رسول الله 2395 الا صيام لمن لم ينو الصیام من الليل». رواه ابن ماچه. 

)٤(‏ ويشت رمضان برؤیڈ هلاله: ولا يعتمد على الفلك بل يستأنس به لمن شاع عن أبي هريرة رضي الله 
تعالى عنه قال : قال النبي : «صوموا لرژیته وأفطروا لرویته فان آغمي علیکم فاکملوا عدة شعبان 
ثلاثين؟. رواه البخاري (۱: ۲۵۶). 
ومثل الرؤية العلم بدخول شهر رمضان قال الله تعالی: تمن که ینک ار كلصن [البقرة: 
۵ ولا يجوز بناء الصوم على الحسابات الفلكية فيعين بعضهم ابتداء رمضان من أول دخول 
السنةء وهذا تهور وابتداع فی الدین» فهو مع مخالفته حدیث رسول الله گلا في الصوم لرژية هلال 
رمضان والافطار لرژية هلال شوال ربما آدی إلى ترك صیام یوم هر من رمضان أو صيام لیس هر 
منهء وذلك إثم ومعصية. ولا حول ولا قوة الا بالله. 

)٥(‏ فیصوم الخواص : يوم الشك هر اليوم الاخر من شعبان الذي یحتمل أن یکون آعر شعبان فیکون 





کتاب الصوم ۱ ۱ "رت 


ہیں ےب رہ ےس لو وی سید سس 





نصفب النّهار وكُرِءَ صومه عنْ رَمضان أو عنْ واجب آخره وکذا ان نوی إن کان 
رمضان فعنْهُ وإلا فعن تنل أو عنْ واجب جب آخره وصح في الكل عن رمضان إن ثبت 
وإلا فما نوی إن جََرّمَ ونفلٌ إن رک وان قال : «إنْ كان رمضانُ فأنا صائمٌ عنف 
والا فلا» لا يصح؛ ولو ثبت رمضانیثك ولا يصيرٌ صائماً . 

واذا كان بالسماء یله في هلا رمضان خبر ذال ولو عبداً أو أنتى أو 
مخدوداً في قَذفب تاب ولا , ُشترظ لفط الذي 

وفي هلال الفطر وذي الحجة شهادة حرین أو حر وحرتین بشرط ل العدالة ولفظ 
الشَّهادةٍ لا الدعوی وان لم يكن بالتّماء عِلةٌ فلا بد : في الكل من جمع عظیم يقعٌ 
العلم بخبرهم وفي رواية یکتفی بائنین» وقال اطحاوي: یکتفی بواحدٍ إن جاء من 

خارج البلدِ أو كان على مكانٍ مُرتفع. ولو صاموا " ثلاثين ولم يَرْوة حل النیظر 
بشهادة اثنین وان بشهادة واحد لا يحل ۰ ومن رأى هلال رمضان أو الفظر ورد قوله 
صامَ وان أَفْطَرَ قضى فقظ . 

ويّجبُ على التّاس التماس م الهلا" في لسع والعشرينّ مِنْ شَعبانَء ومنْ 
رمضان. وإذا بت في موضع لزم جمیع النّاس» وقیل یختلف باختلاف المطالع . 





شعبان ۳۰ یوماء أو یکون من رمضان فيكون شعبان ۲۹ یوم . 
(فيصومه الخواص) مثل الذي رأى هلال رمضان فلم يقبل القاضي شهادته؛ وكذلك المفتي . وإنما 
يمنع العامة من صومه ر بظنرا أنه مه ن رمضان» وهو الوجه في النهي عن التقدم بالصيام على 
رمضان الذي قال فيه رسول الله يله : الا يتقدمن أحدكم رمضان بصوم بوم أو يومين لا أن يكون 
رجل کان يصوم صومه فليصم ذلك». البخاري .)۲۲٥٢ :١(‏ 

(۱) وإذا كان بالسماء علة: : كغيم أو غبار يقبل في رؤية هلال رمضان خبر عدل أو مستور رجلا كان أو 
امرأة؛ لانه دخول في العبادة وقد خلق الله تعالی البخلق لعبادته ولا یقبل فی رژية هلال شوال إلا 
نصاب الشهادة مسلمان أو مسلمتان عدول لأنه خروج عن العيادة فیشترط التصاب . والله اعلم . 
(وإذا لم يكن بالسماء علة) إلخ ونقل عن الامام أبي حنيفة رحمه الله تعالی أن یکتفی بشهادة اثنين 
فقط واختارہ صاحب البحر. فانه قال: وینبنی العمل على هذه الرواية فى زماننا لأن الناس 
تکاسلت عن ترائي الأهلة. وتمام الکلام في الصوم واحکامه للمعلق. ۱ 

( ولو صاموا : ثلاثين يوماً حل الفطر إن کانوا ابتدؤوا الصوم بشهادة اثنين عدلین والسماء متغيمة 

() ویجب على الناس التماس الهلال: وكذا يجب على الحاكم أن يأمر الناس بذلك (وإذا ثبت في 
موضع لزم جميع الناس) عن عائشة رضي الله عنها قالت: كال رسول الله لا «الفطر يوم يفطر 
الناس والأضحى يوم يضحي الناس». الترمذي وقال: حسن غريب . 
فسر بعض أهل العلم هذا الحديث فقال : إنما معنی هذا الصوم والفطر مع الجماعة وعظم الناس انظر 
معارف السنن على الترمذي للعلامة محمد يوسف البتوري رحمه الله تعالی : (1: ۲۷) و(المجمع : ۲۳۹). 








باب مُوجب الفاد 


ہے بک گر و PUNE‏ عر مه امي أ ےو e‏ 
یجب القضاء والكفارةٌ ككفارة الظلهار"" على مَنْ جامَع او جومع في رمضان 
00 م 9 مس ۶ ہے لس رو ک Far‏ ے (Da‏ 0 ی 

عمدا في أحدٍ السبیلین» او اکل » او شرب عمدا| عدذاء او دواء . وكذا لو احتجم 

أو اغتاب فظن أنْهُ فطرٌء فَأكَلَ عمدا" ولا كفارةً بافساد صَوْم غير رمضان. 


ویجب القضاء فقط لو أَقْطَرَ خطاً . أو مُكرهاً. أو احَبّيَنَ أو استع أو أَفطرَ 
في أذنيه أو داوى جائفة أو امه فرص ٠‏ الڈواء إلى جوفه 7 أو دماغه» أو ایتلم 
حصاتّ أو حديداً أو استقاء ملء فمه" أو تَسَخَرَ يظنْهُ ليلاً والمَجرٌ طالعٌء أو آفظر 


ياب موحب الفساد 


)۱( ككفارة الظهار : قال الله تعالى في كفارة الظهار الذي هو تحريم الرجل زوجته على نفسه بقوله لها أنت 
علي كظهر أمي : وین أي من يلم م وه با الا یز رن کی آنه کا یه 
بى وله با َو یز 0 کس آر يِذ ربا رين ايتن ين ی أن یماسا کن ل تستطم َإِطعام سیم 
یتک ذلك شر با د ورسوه. ونکت دود لو وللگفرین ناب ألم > [المجادلة: ۳ - ]. 

(۲) أو دواء: وهو ما پژثر في البدن بالكيفية فقط کالکافور والدخان وشرب الخمر. ولیس منه ما یتداوی 
به المريض فان فيه القضاء فقط . ا اعم 

(۳( فأكل عمداً : يعني وجب علیهما | لقضاء والكفارة لعدم المفطر صورة ولا معنی؛ وقوله کل : ۱ 
تفطر الصائم». رواه ابن أبي سید مژول بالاجماع بإذهاب الثواب بخلاف حديث الحیجامة » وهو 
قوله عل : «أفطر الحاجم والمحجوم». الترمدي وقال: حسن صحیح . فان بعض العلماء ۳۹ بظاهره 
من غير تأويل مثل الأوزاعي وأحمد. ولذا قيل عندنا: إن الحاجم أو المحتجم إذا أفطر فعليه 
القضاء فقط لهذه الشبهة وان كان الحديث «آفطر الحاجم. . ٠.‏ منسوخاً لما روى ابن عباس رضي 
الله عنهما «أنه اد احتجم وهو محرم واحتجم وهو صائم» البخاري (اۃ: +55)., 
و الا پشطرن من قاء ولا من احتلم ولا من احتجم؛ .ا بو داود وسكت عنه. 

۹3 جوف زان لأن الفطر يتحقق بدخول شىء إلى البدن» قالت عائشة رضى الله عنها: دخل على 
رسول الله ی فقال : «يا عائشة هل من کسرة؟» فاتیته بقرص فوضعه على فيه فقال : فیا عائشة هل 
دخل بطني منه شيء كذلك قبلة الصائم إنما الافطار مما دخل ولیس مما خرج». آبو يعلى الموصلي 
فى مسلله . قال الزيلعي : ووقفه عبد الرزاق في مصنفه عن ابن مسعود» ووقفه ابن أبي شيبة على ابن 
عباس ۰ وكذلك رواه البيهقی قال وروي أيضاً من قول علي» وذكره البخاري في صحيحه تعليقاً 
فقال : وقال ابن عباس وعکرمة: الصوم مما دخل ولس مما شرج 7 ۳. 

(٥)‏ أو استقاء ملء فمه بالإجماع: وما دون ذلك لا يفطر. عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي ڑا 
فال: امن ذرعه القیء ء فليس عليه قضاء ومن استقاء عمداً فلیقض». الترمذي وقال: حسن غریب؛ 
ورواه ابن حبان: والحاکم . 





کتاب الصوم 





يظنّ الغروت ولم تعرث» أو أكل ناسا قطن أنه آفظر فأكل عمد أو صب فى 
حلقه نایم أو جومعث نائمة أو مَجُنونڈ أو لم ينو في رمضان صوماً ولا فطر 
وكذا لو آصبح غير ناو للصوم فأکل وعندهما تجب الکفاره م ارفا“ . 

ولو کل أو شرب أو جامع ناسياً لا يُقَطِرٌء وكذا لو نام فاحتلم أو أنزلَ بنظرٍ أو 
اذَهنَ أو اكتحل أو قبّلء أو اغتابٌ أو احتجم أو له القيءٌ أو تقياً قلیلا أو أصبح 


با أو صب في الله ماش وكذا لو صب في إحليله من أو غير خلافاً لأبي 
یوسف۳. وإِنْ دَخَلَ حلقَه عُبارٌ أو دذخان أو ذبابٌ لا يُفطرٌء ولو مَطرٌ أو ثلخ آفظر 
في الأ صخ'''. ولو وئ ميتة أو بهيمَةً؛ أو في غير السبيلين» أو قبل أو مسا 
أَنْيَلَ أفطر والا فلا . 

وان ابتلع ما بِينَ أَسنَانِهِ فان كان قَدْرَ الحُمّصَةٍ قضی وان كان دونها لا يقضي 
إلا إذا أخرججة ثم اه ولو أگل سمسمةٌ من الخارج ان ابتَلمَها أَفْظرَ ون مضفها 
فلا. والقیء ۶ مله الفم إن أعاد د أو أعید يُمْسِدُ عند أبي يوسف» وإن كان قليلاً لا 
يُفْسِدء وعند محمد يَفْسُدُ بإعادة القليل لا بعود الکثیر. 

وکر“ ذوق شيء ومضعّة بلا عذر» ومضغ العِلْكِ والمَبَْة إن لم يأمئ على 


(۱) تجب الکفارة أيضاً: صورة المسألة: مسلم أصبح في رمضان غير ناو للصوم فاکل قبل الزوال لشبهة 
خلاف الشافعي رحمه الله تعالی تبعاً لحدیث لا صیام لمن لم يبيت النية من الليل» رعندهما تجب 
الکفارة إن أكل قبل الزوال. قال في الدر : محله ما إذا لم يقم منه ذلك مرة بعد آخری لأجل قصد 

ات المعصيةء فان فعل وجبت زجراً له» بذلك أفتى أئمة الأمصار وعليه الفتوى كما في القنية (ص : ۲46). 

(۲) خلافاً لابي يوسف: قال في المجمع : وهذا الخلاف مبني على أنه هل بين المثانة والجوف منفذ 
والأظهر أنه لا منفذ له وإنما يجتمع البول فيها بالترشيح كما يقول الأطباء (۲40). 

4 أفطر في الاصح: لامکان التحرز منه بضم الف ولو ابتلعه بصنعه لزمته الكفارة مع القضاء. 

۹3 وكره ذوق شیء : يعنى شيء مفطر من غذاء أو دواء لأن فيه تعريض الصوم للفساد من غير ضعرورةء 
وللضرورة لا یکره کذوق المرأة طعامها لتعرف ملوحته؛ وذوق الرجل اللبن لیعرف حلاوته. (ومضغ 
العلك) أي العلك الابیض (المسمی علك آضراس) إذا كان ممضوغاً باللیل حتی ذهب طعمه. قال 
في الفتح: وإذا فرض في بعض العلك (مثل العلك المستعمل اليوم) الوصول (اي وصول شيء من 
طعمه إلى الجوف) عادة وجب الحكم فيه بالفساد ولأنه کالمتیقن . . وفي غير الصوم لا یکره ه للمرأة 
مضغ العلك فإنه يقوم مقام السواك في حقهن؛ ويكره للرجال إذا لم يُحنج إليه (مجمع: ۲4۷) 
(والقبلة إن لم يأمن على نفسه) قالت عائشة رضي الله عنها : (کان رسول الله َة يقبلني وهو صائم 
وأيكم يملك إربه كما كان رسول الله ٍ يملك إربه». رواه مسلم في كتاب الصیام وإربه حاجة 


وس 
سس 








نفسه لا إن من ولا الكحل . ودهن ن الشارب: والسُوالُ ولو عَشْبا ومضغ طعام 
لا بد مله طفل ولا الحجامة 


ویکرة عند الامام ( الاستنشاق للتبُوء وکذا الاغتسال والعلقك بٹوب ولا 
بکره ذلك عند آبي یوس وفیل تکره المضمضة لغير عذره والمباشرة 
والمعائقة والمُصَافْحَةُ في روایف ویستحب ل السحو ۳ وتأخيرف وتعجيل الفطر. 


فصل 
يباح الفطر لمریض"" خاف زيادةً مرضه بالصوم وللمسافر وصومه أحبٌ إن 


.- الناس ووطرها. قال العلماء: معنى کلام عائشة رضي الله عنها أنه ينبغي لكم الاحتراز عن القبلة ولا 
تتوهموا أنفسكم آنکم مثل النبي بيه في استباحتھاء لأنه يملك نفسه ويأمن الوقوع في قبلة يتولد منها 
إنزال أو شهوة وهيجان نفس» ونحو ذلك وأنتم , لا تأمنون ذلك فطريقتكم الانكفاف عنها فؤاد عبد 
الباقي على شرح مسلم (۲: ۷۷۷). 

)١(‏ ویکره عند الإمام: لا لذات الصوم. وانما لما فیهن من إظهار الضجر من الصوم» وقال آبو یوسف: 
لا یکره لانه کالاستظلال الذي يترد به» وبه یفتی . 
روى آبو داود أنه پل صت على رأسه الماء وهو صائم من العطش أو من الحر؛. 
وروی البخاری تعلیقاً أن عبد . الله ر“ ن عمر رضي الله عنهما [بل ثوباً فألقى عليه وهو صائم] . والله أعا علم. 

. (والمباشرة والمعائقة) عن أبي هريرة رضي الله عنه [أن رجلا سأل النبي يكل عن المباشرة للصائم 
فرخص له وأتاه آخ ر فنهاء عنها. فإذا الذي رخص له الشيخ وإذا الذي نهاه شاب]. آبو داود 
وسكت عنهء قال الكمال في فتح القدير (۲: ۲5۷) رواه أبو داود بإسناد جيد. 

(۲) ويستحب السحور: عن أنس بن مالك رضي الله عنه أن رسول الله بي قال : «نسحروا فإن في السحور 
بركة». رواه البخاري باب بركة السحور؛ ومسلم باب فضل السحوز» وعن سهل بن سعد رضي الله عنه 
قال : قال رسول الله کل ية : ١لا‏ يزال الناس بخیر ما عجلوا الفطر». مسلى في کتاب الصيام (۲: ۳۷۱). 

فصل 

(۳) يباح الفطر لمريض خاف زيادة مرضه: بالاجتهاد وغلبة الظن أو بإخبار طبيب مسلم حاذق. 

قال في المجمع زيادة مرضه الكائن أو امتدادی أى وجع العين أو جراحة» أو صداع أو غير 

ويدخل فيه خوف عود المرض ونقصان العقل (۲۸۸). وفيه قال نجم الأئمة: من اشتد مرضه كره 

صومه وفي شرح امجح لو بر من المرض ولككنه سیف لا يعر لاد لمح في المرض ۷ 

العف (ص : )۲٢۹‏ وصوم المسافر أفضل لقوله تعالى: وان تھُوثوا حَْڑ لُک که [البقرة: 

LIA‏ وإذا اضر به الصوم كان !له لفطر أفضل عن جابر رضي الله عنه قال قال رسول ال لله علد : اليس 
من البر الصيام ذ فی السفر». البخاري (۱ : ۲۱ ورواه مسلم بلفظ «كان رسول الله و في سفر فرأی 

رجلاً قد اجتمع الناس عليه وقد ظلل علیه » فتال «ماله؟» قالوا : رجل صانم نقال و «لیس من 


البر أن تصوموا في السفر». 





كتاب الصوم ® 


يضرّهء ولا قضاء إن ماتا على حالهما؛ ويجبٌ بقدر ما فاتھما''' إن صح أو آقاء 
ow. 1‏ و کے ما ٴ 27 ہہ و . 
بقدرو وإلا فبقدر الصحة والاقامة فيطعم عنه وليه لكل يوم کالفطرق ويلزم من الثلث 
إن أوصی''' وإلا فلا یلزمء وان تبرّعَ به صح والصّلاةٌ کالصّوم"۳. 


ھ7 2 8 2 15 و و . 4 (ع) 
وفدية كل صلاء كصوم يوم وهو الصّحيح ولا يصومٌ عنه وليه ولا يُصلی“'. 


وقضاءُ رمضان إن شاء فرَفَهُ وان شاء تابَعَهُ فان أخَرَهُ حتى جاء آَحَرْ قَدمَ الأداء 
ثم قضى ولا فدية عليه . 


(۱) ویجب بقدر ما فاتهما: صورة المسألة: مرض عشرة أيام في رمضان فأفطر ثم شفي بعد رمضان 
عشرة أيام ثم مرض فمات. ومثله السفر. فان كان قد شفي بعد رمضان سبعة أيام قصامها ثم مرض 
فمات فتخرج الفدية عنه لثلاثة أيام فقط. وكذا المسافرء والفدية أن يطعم ولي الميت لكل يوم 
كالفطرة نصف صاع من بر أو صاعاً من شعير» أو قيمة ذلك. 
قالت عمرة بنت عبد الرحمن قلت لعائشة رضي الله عنها : [إن أمي توفيت وعليها صيام رمضان 
أيصلح أن أقضي عنها؟ فقالت: لاء ولكن تصدقي عنها مكان كل يوم على مسكين خير من 

صيامك]. رواه الطحاوي وقال فی الجوهر النقي : وهذا سند صحيح. وعن ابن عباس رضي الله 
عنهما قال: آلا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد]. رواه النسائي : في الکبری با 
٠‏ صحیح؛ التلخیص الحبیر (۱ : ۷ وقال علي القاري من کلام : وذهب الجمهور إلى أله لا يصام 
' عنه. وبه قال مالك وأبو حنيفة وانشافعي في أصح تولیه وانظر تمام الکلام في الصوم وأحکامه 
للمعلق ومراجعه. (ص : ۱۳۶). ۱ 

)۲( ويلزم من الثلث إن أوصى : وان لم يوص لنسیانه أو لأنه لا مال له فلا لزم وليه بالفدیة عنه وان 
تبرع به وارثه جاز ولا خلاف أله آمر مستحسن يصل إليه وابه (مجمع : 5۰ 

(۳) والصلاة كالصوم: وفدیة كل صلاة كصوم یوم؛ يعني إذا فاتت المريض صلوات في مرضه وأوضى 
عند موته: أخرج عن كل صلاة فرض فاتته فدية» ومثل الفرض الوتر عند الإمام رحمه الله تعالى 
ومثل الصوم الاعتکاف الواجب يطعم لكل يوم فطرة. ۱ 

)٤(‏ ولا يصوم عنه وليه : يعني أن حديث عائشة رضي الله عنها أن رسول الله و قال: «من مات وعلیه 
صيام صام عنه وليه؟. رواه البخاري ومسلم. قال في التنقیح : حمل أصحابنا حديث عائشة رضي 
الله عنها على صوم النذر؛ لما روي عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: يطعم في قضاء رمضان 
ولا يصامء وذلك لأن النيابة تجري في العبادة بحسب خفتھا والنڈر أخف حکما لكونه لم يجب 
بأصل الشرع وإنما أوجبه الناذر على نفسهء نصب الراية (۲: .)٦٦٤‏ 
قال الزيلعي: قلت: حديث ابن عباس آخرجه أبو داود في النذر والإيمان مصرحاً فيه بالنذر عن أبي 
بشر عن سعيّد بن جبير عن أبن ن عباس [أن امرأة ركبت البحر فنذرت إن الله نجاها أن تصوم شهراً 
فنجاها الله فلم تصم حتى ماتت» فجاءت ابنتها أو أختها إلى رسول الله عل فأمرها أن تصوم عنها]. 
فيه (؟: )٦٦٤‏ وا اعلم. 


۱۸۸ ملتقی الأبحر 








سس سس 


والشیخ انی إذا عجر عن الوم یف ریم لكل يوم کالفظرق وان قَدَرَ 
بعد ذلك لَرِمَهُ القضاء وحاملٴ أو مُرضٍِمٌ حافت على تفیها أو ولیها تُفْطرٌ وتقضی 
بلا فِدْيّةِ ولا نار . 


ويلم صوم تفل شرع ” فيو إلا في الأيام المنْهيّ ولا يبا لَه الفِظرٌ بلا عذر 
في روايقء ویباح بعذر الصَّيافَةَ ویلزم القضاء ان مس ولو نوی المسافر الفطر ثم 
اقام ونوی الصوم في وقتها صحخ ویلزمُ ذلك إن كان في رمضان كما یلزم مقيما 
سافر في يوم منه لكنْ لو أَفْطْرَ فلا كفارةً فیهمّا* . 


ومَنْ أَغْمِىَ عليه یام قضاها الا يوماً حَدَتٌ فِيْهِ أو في ليليه ولو جر کل 
دع( ۔۔ 


رمضانٌ لا یقضی وان آفاق ساعة مه " قَضَى ما مَضى سوا بل مجنوناً أو عَرَضيَ 


له بعدَّه فى ظاهر الرواية 


: والشيخ الفانی إذا عجز: يعني يطعم ادا كان غَنياً: وان كان فقيراً استغفر لله تعالى . عن عطاء قال‎ )١( 
[IA : (سمعت این عباس رضي ال عنهما يقرأ مووعلٌ رت يوباو وید طعمام مشكين که [البقرة‎ 
قال ابن عباس : ليست منسوخة هي : للشيخ الکبیر والمرأة الكبيرة لا پستطیعان أن يصوما فلیطعما‎ 
مکان كل يوم مسکینا] . رواه البخاري (۲: 16۷). وله أن يفدي أول رمضان بمرة» ووقت وجوبه‎ 
کتضاء رمشان. ولو كان مسافرا في رمضان فمات قبل الإقامة لا يجب عليه الإيصاء.‎ 

(۲) بلا فدية ولا كفارة: قال رسول الله : «إن الله عز وجل أسقط عن المسافر الصوم وشطر الصلاة 
وعن الحبلی والمرضع الصوم؟. رواه الخمسة وقال الترمذي: حديث حسن. وقال الله تعالى في 
المسافر والمریض : ید من ¿ يام اک [البقرة: ]١84‏ والحامل والمرضع مثلهما إذا أفطرتا في 
رمضان قضتا مثل ما آفطرتا ولیس علیهما کالمریض والمسافر غير القضاء . والله اعلم . 

(۳( ویلزم صوم نفل شرع فيه الا : ني الأيام المنهية: قال الله تعالی : لک يوا اشک [محمد: [Yr‏ 
وقالت عائشة رضي الله عنها: [كنت أنا وحفصة صاتمتین متطوعتين فأهدي لنا فأفطرنا فقال رسول 
الله اة «صوما مكانه يوماً آخر»] ابن حبان في صحیحہ؛ وأبو داود في باب من رأى القضاء 
(۳۶۰) والترمذي في باب إيجاب القضاء (۹۲)ء والنسائي والطحاوي (۱: ۳۵۵) وابن حزم في 
المحلی :٦(‏ ۲۷۰) وقوى آمره. عن نصب الراية (۲: 417) والأيام المنهية هي اليوم الأول من عيد 
الفطر والأيام الأربعة من الأضحى . 

(6) فلا كفارة فيهما: يعني لو أفطر مسافر أقام أو مقيم فسافرء وذلك لقيام شبهة المبيح وهو السفر في 
أوله وفي آخره» (مجمع : 3 )., 

ره ومن اقم عليه یط : قضى تلك الأيام إلا اليوم الذي حدث فيه الإغماء لأنه كان صاتماً > أو في 
ليلته إل إذا علم أ نه لم ينو الصوم. 

)٦(‏ ساعة منه: يعني وقتاً يمكنه إنشاء الصوم فيه. 





سس ۳۳6 


: 5 


(Nr‏ صب 
رمضاا کرت شا ولا یرم الاوَليْن قضاژه بخلافب الأخرين. 
فصل 

(۲2 7: 0 

نذر صوم يومئ العیدِ وأيام التشريتي صَحّ وأَفْطرَ وقضی. وكذا لور صوم 
السَنَةَ يَمْطرٌ هذه الأيام ويَقْضيهاء ولا عهدة لو صامھا »نوی النَّذْرَ فقط أو نواه 
ونوى أنْ لا یکون يمينأ أو لمْ ينو شيئاً كان نذراً فقط إن نَوَى اليمينَ وأنْ لا یکون 
نَذراً کان یمیناً فَحَسَبْء فتجب بالفظر كفارةٌ اليمين لا القضاء وإِنْ واهما أو 
اليمينٌ قَقَطْ كان نذراً ویمیناً فيج القّضاء والکنار 8) إن أَفْطْرَّء وعند آبي یوست 


نَذْرٌ في الأول ویمینْ في الثاني . 
ر رل ام qe.‏ (۵) ابو © ک یں مج ده 7۶ 1 ہے 
ولا یکره اتباع الفطر بصوم سته من شؤال وتفریقھا ابعد من الكراهةء 
والتشبه بالتصارى . 


(۱) ولو بلغ صبي إلخ: يعني يلزمهم جميعاً ذلك وجوباً قضاء لحق الوقت وتشبهاً بالصائمين والأصل فيه 
أن من صار أملا للأداء و في الیوم يؤمر بالامساك من هذا الوقت» وفيه إشعار بانه يمسك بالطريق 
الأولى من آفطر متعمدا أو مکرها أو خطاً ۰ (مجمع: ۲۵۳). 
ولا یلزم الأولين : يعني الصبي إذا بلغ في نهار رمضان والکافر إذا أسلم فيه لأنهما لم يدركا 
مكلفين الصوم من آول وقتهء بخلاف الآخرين كالمسافر والحائض والنفساء. 

فصل 

(۲) نذر صوم يومي العید والتشریق: يعني نذر أن يصوم الأيام الخمسة التي ورد النهي عن صيامهاء صح 
نذره وأفطر لحرمة صوم تلك الأيام» ثم قضى فيما بعد وفاء بنذره وقد تقدم ذكر تلك الأيام وحرمة 
صيامها. وال اعلم . 

(۳) ولا عهدة لو صامها: أي لا قضاء عليه لو صامها لأنه أداه كما التزمه قال في المجمع: ويكره صوم 
عرفة بعرفات وكذا صوم يوم التروية لأنه يعجزه عن أداء أفعال الحج وإلا فصومها مستحب؛ وصوم 
السبت مفردا مكروه لما فيه من التشبه بالیھود وكذا صوم يوم النيروز والمهرجان ادا تعمده فان وافق 
يوم صومه فلا بأس به ولا بأس بصوم يوم الجمعة عند الطرفين خلافاً لأبي یوسف؛ وكذا صوم 
الوصال ومن صام يوماً وأفطر یوماً فحسن» قيل: إنه صوم داود عليه الصلاة والسلام وهو أفضل 
من صوم الدهرء وصوم الصمت مكروه لأنه من فعل المجوس .)۲٥٤٢(‏ 

(4) والكفارة: أي كفارة اليمين وهي المذكورة في قول تعالى : «ولكن یم يما عفانم آل 
شام کرو مسکن بن اوسط ما تیم أھلیکم أو کنوتهم أو ری کے ون کو من کے ا 
یا لک کر ایمیک دا لفك [المائدة: .]۸٩‏ 

)٥(‏ ولا يكره اتباع الفطر : بل یستحب عن أبي آیوب رضي الله تعالی عنه قال: قال رسول الله پل : «من 


أت 


کر 





باب الاعتکاف 
هو سه مُوْکَتَة'''. ويجب بالیّذره وهوّ: الب في مَسْجِدٍ جماعة مع ال 
وال يوم عند الإمامء وأَكَْرّهُ عند أبي يُوسّفء وساعة عند محم والصّومٌ شُرْظ ‏ 
في الاعتکافِ الواجب» وكذا في الال في رواية» والمرأة کف في مسج بها . 


ولا حرج المُحْتَکث''' الا لحاجَةٍ الإنسانٍ أو الجَمْعَةٍ في وقتٍ يُذْرِكُها مَمْ 
سنتها» ولا یلت في الجایع أكثر مِنْ ذلك. فان ی فلا فُسَاد فان حرج ساعة بلا 


سو لزق 


در فَسَدَ وعندهما لا يَفُسُّدُ ما لم ب يكن أكثرٌ اليوم» وأکله وشربه ونومهٌ فلہ. 


ریجوز أن يبيعَ ویبتاع فيه بلا احضار ر المْلعَة ولا يجوز لغیرو. ویحرم عليه 
لو یرم ۳ ودواعیه ویفسد بوظئه ولو ناسياً او في اليل وباللمس والقبْلٍَ والوطء في 
غيرٍ فرج أيضا ان رل وإلا فاا » یکره لَه الصَّمْتٌ” “ء والکلام إلا بخیر . 


me‏ سوج 


صام رمضان ثم أتبعه ستاأً من شوال فذلك صيام الدهر». رواه الجماعة إلا البخاري نيل الأوطار 
٤ء‏ ذلك لأن الحسنة بعشر أمثالها فصيام رمضان يعدل صیام ثلاثمائة يوم والأيام الستة تعدل 
ستين يوماء والله يضاعف لمن يشاء قال في البدائم : الصوم المكروه أن يصوم الفطر وخمسة أيام 
بعده وأما إذا أفطر العيد ثم صام بعده الستة فليس بمكروه بل مستحب وسئة. عن الدر (ص: ۲۵5) 
(والتشبه بالنصارى) في زيادة صيام على صیامهم. 

باب الاعتکاف 

)١(‏ هو سنة مؤكدة: الاعتكاف لغة هو المكث والإقامة والحبس. وشرعاً: هو المكث في المسجد مع 
نيته» وهو سنة مؤكدة كفاية في العشر الأخير من رمضان . 
عن عائشة رضي الله عنها قالت : اكان النبي پا كه يعتكف العشر الاوا خر من رمضان حتى توفاه و الله شم 
اعتکف أزواجه من بعده». البخاري (1: ۲۷۱) وفي المجمع : والاعتكاف على ثلائة أقسام واجب وهو 
المنذور» وسنة مؤكدة وهو اعتکاف العشر الأخير من رمضان» ومستحب وهو في غيره من الأيام (۲۵۵). 

(۲) ولا يخرج المعتكف: يعني لا يخرج إلا لحاجة طبيعية من نقض الوضوء والوضوء أو الغسل إذا لزمه 
الغسل حين لا يمكن فعله في المسجد. أو حاجة شرعية كالعيد وصلاة الجمعة إن كانت لا تصلى 
فيه الجمعة. انظر الدر (ص: )۲٥٢‏ قالت عائشة رضي الله عنها: «کان رسول الله ية إذا اعتکف 
يدني إلى رأسه فأرجّله وكان لا يدخل البيت إلا لحاجة الإنسان». رواه أبو داود. 

۳( ويحرم عليه الوطء ودواعيه : : قالت عائشة رضي الله تعالى عنها : [السنة على المعتكف أن لا يعود 
مريضاً ولا يشهد جنازة ولا یمس امرأة ولا یباشرها ولا يخرج لحاجة إلا لما لا بد منه ولا اعتکاف 
إلا بصوم ولا اعتکاف إلا في مسجد جامع] آبو داود. قال الله تعالی : رل هرک واش کون 
نی الصَسجِد» [البقرة: ۱۸۷]. 

)٤(‏ ویکره الصمت: لأنه تشبه باليهودء كما یکره الکلام إلا فيما هو خير من ذكر الله تعالى وقراءة القرآن 

وتعلم العلم الشرعي وتعلیمه» ولا يكره له النوم والراحة فيه. 





کتاب الصوم 





بسح 


ومن تر اعتكافٌ أيام مه بلیالیها وان در يومين لماه بلیلتهما خلافاً لا بي 


يوسف في الليلة الأولى منهماء ون نَوَى الدْهُرَ خاصةً صخت ويلزمٌ الاب » واه 
بر ۱(۹۶) 0١ 3 ٠‏ ۶ 


(۱) 


99 


2 تب هه 


سس سس 


ویلزم التتابع : لأن مبناه على التتابع؛ فمن نذر أن یصوم ثلاثة أيام لزمته مع لياليهاء لأن اثليالي تابعة 
للنهرء الا إذا نص على التفریق. 

ویلزم بالشروع: يعني إذا شرع في الاعتکاف بنية النفل فقطعه قبل تمام یمه فعليه القضاء لأن آقل 
الاعتكاف يوم عند الإمام وأكثر اليوم عند أبي يوسف إلا عند محمد فلا پلزمه الاتمام لان أقل 
الاعتكاف عنده ساعة. وهي رواية المبسوط عن الإمام. 

فائدة في ليلة القدر: 

قال الله سای ط را نله فى للد التذر 3 و آدریک ما لله الْقَدرٍ © لله لْقَدَرٍ خر من آل 
© [القدر: ١‏ - ۴]. تسمية القدر. قا زمري : إن القدر في قوله تعالى: 9 رلت ف 
لد € # لمعنی التعظیم کقوله تعالى ۰ قروا الله حى دربت [الحج: .]۷٢‏ 

والمعنى أنها ذات قدر عظیم ول ان تھا أو لما يقم تھا مر ول الملائكت أو لا ينزل فیها 
من البركة والرحمة والمغفرة» أو لأن !لذي يحييها يكون ذا قدر جسيم . وقيل المعنى إنه يقدر فيها 
أحكام تلك السنة لقوله عز اسمہ: افیا بیرق کل مر حكر 63 » [الدخان: .]٤‏ واختاره النووي 
وال هذا هو الح 

فضلها : 

قال رسول الله 86 : امن صام رمضان إیماناً واحتساباً عفر له ما تقدم من ذنبه ومن قام ليلة القدر 
عفر له ما تقدم من ذنبه». البخاري . 


لا 
ھ 


5 3 


عام 
۳ 


۳ 


موعد‌ها : 

هي في رمضان على كل حال في قول آکثر العلماء. قال رسول الله و : «تحروا ليلة القدر في الوتر 

من العشر الأواخر من رمضان!. رواه البخاري. ۱ 

عن معاوية رضي الله عنه عن النبي بي أنه تال «ليلة القدر ليلة سبع وعشرين؟. رواه أحمد وأبو داود 
قلت: وهو المشهور بين المسلمين ذ ي العالم الإسلامي منذ قرون حتى لكأنه إجماع منهم. والله 

أعلم . عن الصوم وأحكامه للمعلق (ص : ۱۵۰) وما بعد. 
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مه تر ر سن 
کناب الحج 


ہم ۱(۶) لاما ی ءا سام ۱ م اماه 
هو زيارة کال مخصوصي في زمان مخصوص بفعل شخصوص ؛ فرص عي 


لعْمر مره على الفور: ججلافاً لمحمّد بعَرّط اسلام" 5 وحریة» وعثل وبلوغ. 


کتاب الحج 

(۱) هو زيارة مکان مخصوص : الحج لغة: القصد إلى معظم. وشرعاً (زيارة مکان مخصوص) والمراد 
بالزيارة انطواف والوقوف وبالمکان المخصوص الکعبة وعرفات (في زمان مخصوص) في انطواف 
من طلوع الفجر لیوم النحر إلى آخر العمرء وفي الوقوف بعرفة من زوال یوم عرفة إلى فجر یوم النحر 
(بفعل مخصوص). وهو انطراف والسعي والوقوف محرماً. 

(۲) فرض في العمر مَوٰة: عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: خطبنا رسول الله 29 فقال: «آیها الناس إن 
الله تعالى قد فرض عليكم الحج فححوا». فقال رجل : أكل عام يأ رسول الله فسکت حتی قالها 
تلایا فقال النبي كدخ : دلو فلت : نعم لوجبت ولما استطعتم! . حمد ومسلم . يعني بأمي وأبي عله : 
لو قلت نعم لفرضت علیکم لأنه لا ينطق عن الهوی وانما عن آمره وحکمه سبحانه. والسائل هو 
الأقرع بن حابس رضي الله عنه . ۱ 
(على الفور) أي يجب الحج على الفور دون تأخر يعني أشهر الحح الأول من العام الأول للادای 
عند آبي يوسف رحمه الله تعالى» وهو قول الإمام رحمه الله تعالى. قال ابن عباس رضي الله 
عنهما: قال رسول الله َة : «تعحلوا الحج ‏ يعني الفريضة ‏ فان أحدكم لا يدري ما يعرض له 
أحمد والحاكم وصححه وأقره الذهبي. إعلاء السئن :٠١(‏ ۲) قال في الدر: وهو آصح الروايتين 
عن الاماي ومالك وأحمد كما في عامة الكتب المعتبرات كالخانية والأسرارء وفي القنية إنه 

المختار فیفسق وترد شهادته بالتأخير عن العام الأول بلا عذر. إلا إذا أدى ولو في آخر عمره فإنه 
| رافع للوثم بلا خلاف (۲۵۹). 

(۲) بشرط إسلام: هذه شروط وجوب الحج. أما الاسلام فلأن الحج عبادة ولا سبيل لكافر إلى أداء 

العبادة لفقد النية من أهلها. والحرية. لأن العبد لا مال له فهو لا يستطيع . 





ملتشر 1 الأبحر 





لم , ٠‏ ک ہمہ م س سے aT‏ 7 کے زمر 
وصحه ؛ وفدره زاد وراحله ؛ ونفققه دھابه و وإیابو فضلت عن حوائجه الا صلية وقمة 


ه f‏ ) 
اه إلى حين ی تب الطريي. دنچ أو مخرم لمر إن کان بيهر وبين 


وس ولا فاسق: وت عليه تح قح الإسلام بير إن زوجهاء ٠‏ فلو 


سر مر س۸٢‏ 
حرم صبي 


إحرامه لاض صح بخلافي العَبْدِ. 


ہے 
یس 


(۱) 


(۲) 


أو عَبْد قبلُعْ أو آَغیق قمضی لا يجوز عن فَرْضِهِ فان جد الصَبِيْ 


آما العمقل فلأن فاقد العقل لا یخاطب ولا يكلف بالعبادة. وأما البلوغ فلأن الصبي لا يكلف 
بالعبادة وجوبا . وأما الصحةء يعني سلامة بدنه من الآفات المانعة من القیام ہما لا بد منه في 
السفر؛ وهذا على قول الإمام رحمه الله تعالی» وقال الصاحبان: يفره ض الحج على المريض غير 
القادر على السفر كالمفلوج ومقطوع الرجلين والرجل الکبیر الفاني الذي لا يغبت على الراحلت 
وجب أن يوصي به ويفرز نفقة آداء الحج سواء عين من يحج أ] لا . (وقدرة زاد وراحلة) مختصة 
وأجرة الركوب. المعتاد من مثله ونفقة ذعابه وإيابه زائدة عن مطالبہ الأصلية كرأس المال اجره 
وعن نفقة عياله ممن هو مكلف بالإنفاق عليهم حتى يعود. 
عن أنس رضي الله تعالى عنه في قوله تعالی: وير عَلَ الاس حم لت من اطع له سيلا [آل 
عمران: ۹۷] قيل: يا رسول الله ما السبيل؟ قال: «الزاد والراحلة». الحاكم وقال: صحیح على 
شرط الشیخین؛ ورواه الترمذي وقال: حدیث حسن. . قلت: ويضاف إلى شروط وجوب الحج : 
لما کون الحج فرضأ في حق من أسلم في دار الكفر ويقيم بهاء أو من يقيم في بادية أو جبل 
منقطعاً عن النا 
مع أمن الطريق : هذه شروط وجوب الأداء الأمن أي ] ن يكون الطريق آمناً يأمن الحاج فيه على نفسه 
وماله. وزوج أو محرم للمرأة ‏ والمحرم هو الرجل الذي لا يحل له التزوج بهذه المرأة لشدة القرابة 
بينهما -. وابن العم وابن الخال ليس محرماً لجواز زواجه بها . 
عن ابن عباس رضي الله عنهما أن رسول الله ي قال: «لا تحج امرأة إلا ومعها ذو محرم» فقام 
رجل فقال: يا نبي الله إني اكتتبت في غزوة كذا وامرأتي قد خرجت حاجة قال: «ارجع فحج 
معهاًا. البزار والدار قطني بنحوه وهو صحيح . دراية (۱۸۳) قال ابن المنذر من كلام : فقال مالك : 
تخرج مع جماعة النساء؛ وقال الشافعي: تخرج مع ثقة حرة مسلمةإلخ . إعلاء السنن (۱۰: .)١5‏ 
فلو آحرم صبي الخ : لا يجوز للعبد أن ينوي الحج بعد ما أحرم به عبد ولا يجوز له الرجوع عنه 
لقوله تعالى راا للج واه یلوچ [البقرة: ١۱۹]ء‏ ولو فعل الصبي ذلك بأن عاد إلى الميقات بعد 
البلوغ فأحرم بالحج جازء لأنه قبل البلوغ لم يكن مکلفاًء - فإحرامه في صغره كلا إحرام ‏ وجاز 
إحرامه الثاني عن الحج. والل أعلم. 
والفرق بين شروط الوجوب وشروط الأداء. أنه إذا فقد شرطاً من شروط الوجوب فلا يجب الحج 
ولا تشتغل به الذمة» وبالتالي لا تجب الوصية بهء وإذا وجدت شروط الوجوب وفقد شرط من 
شروط الأداء فقد وجب الحج واشتغلت به الذمة» وبالتالي وجبت الوصية به ونفقته» حتى إذا مات 





کتاب الحج 











> وه و 


وفرضهة"" الإحرامٌ وهو شَرْظء والوقوف بَعَرَفاتٍء وطواف الرّیارة وهما 
زكنان. 


۾ در ۲) م و از موس مه 34 ت امن 
وواحٴ' الوقوف بمردلفت والسعی بین الصفا والمروة» ورمی الجمارء 


وطواف الصَّدَرِء للافاقی: والعَلَیْ أو التّقصيرٌء وکل ما يجب بترکه اد 


(۳) و و 


0 


وغيرها وادات. 
۴ و رھ 0 يك ام سر © و ک2 3 ب ور مزر فلز ۳ 
واشهره شوال وذو القعدة والعشر الاول من دي الحجف ویکره الإحرام له 

یله والعمرة سه . 

(۱) وفرضه: الفرض هو الأمر الذي ثبت طلبه بدلیل قطعي لا شبهة فیه. ثم ما كان منه خارج العمل 
۔ الحقيقة ‏ يسمى شرطاً کالوضوء للصلاة؛ وما كان داخلاً في العمل يسمى ركنا کالقراءة في الصلاة. 
فالاحرام فرض لکن باعتبار أن الحج يبدأ به يسمى شرطاء وطواف الزپارة يسمى ركنا لأنه من أعمال 
الحج؛ وكذا الوقوف بعرفة. قال الله تعالی : «وَلْيُوسُوأ نذوزهم لیوا بای امین © 4 
[الحج: 9٩‏ وقال ۱:12 آفتشثر ین عَرَفَدتٍ» [البقرة: ۱۹۸]ء عن عبد الرحمن بن یعمر قال 
شهدت رسول الله گل وهو راقف بعرفات وأتاه ناس من آهل نجد فقالوا يا رسول الله كيف الحج؟ 
فقال : «الحج عرفة من جاء عرفة قبل صلاة الفجر فقد أدرك الحج؟. أحمد وأصحاب السئن وغيرهم. 

(؟) وواجبه: الفرق بين الفرض والواجب في الحح أن الفرض لا يسقط بحالء فلا بد من آدائه بنفسه 
ولو كان مریضاً ولا فدية فیه. والواجب ما یسقط بدون عذر ویجب فيه الدم» وما یسقط بعذر ولا 
یجب فيه دم كما سيأتي . ۱ 
(الوقوف بمزدلفة) بعد غروب شمس يوم عرفة إلى قبيل طلوع الشمس من يوم النحر» وكذا (السعي 
بين الصفا والمروة) سبعة أشواط فی الحج والعمرة. (ورمي الجمار) في اليوم الأول من بعد طلوع 
الفجر إلى الغروب للجمرة الکبری؛ وفي البوم الثاني والدالث من بعد الزوال إلى الغروب - وإلى 
الليل لصاحب العذر - للجمرة الاولی ثم الوسطی ثم آلکبری. (وطواف الصدر) عند مخادرة مكة 
المکرمة إلا بعذر کالحیض والنفاس للم أة والمرض وخوف فوت القافلة لها وللرجل . (والحلق 
أو التقصیر) وحلق الرأس كله أفضل من حلق ربعه» وقص شعر الرأس كله أفضل من قص شعر ربع 
الرأس. (وکل ما يجب بترکه الدم) مثل ترتیب الذبح والحلق على رمي جمرة العقبة» وکون الحلق 
أو التقصیر في الأيام الثلائة من أيام العیدء وکون طواف الفرض کذلك ؛ وکون رمي کل یوم في 
بومه . . ۱ 
هذه جمیعاً واجبات عند الامام رحمه الله تعالی وقال آبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالی: هي 
سنن » فلا يجب بترك الترتیب فیها دم . والله أعلم. 

(۲) وغیره سنن وآداب/ مثل طواف القدوم ۔ والاضطباع» والرمل في الاشواط الثلاثة من کل طواف 
بعده سعي واجب ‏ ولا يُتنفل بالسعي ۔ والهرولة بين المیلین الأخضرين في السعي بين الصفا 
رالمروة؛ والمبیت بمنی ليالي منى» وغیرها . 

. والعمرة سنة: وقیل واجبة» وهي عند الشافعي رحمه الله تعالى فرض کالحج ويأتي الکلام علیها‎ )٤( 


1 


ملتقى الأبحر 











والمواقیت للمدنیین 0 ذو الحلیفت وللشامیین جف وللعرافیین ذات عرق» 
وللنّجْدِيِينَ قَرْنْء وللیمنیین يَكَمْلَمْ املها ولِمَنْ مر بها. 


ره فاگ ۶ 0 (Y)‏ 1 سی اس an r‏ 7 2 رر( 

ویحرم تاخیر الوخرام عنها لمن قصّد دخول مکت وجاز التقديم”” و هو 
ع مر ور زر ۵ رو ز_/٤٤٤)‏ 2 ۰ 
افضل » ویْحل لِمَنْ هو داخلها دخول مَك غر مُحْرم: و و فته الحا“ . وللمکي في 
الحج الحرم وفي العمرة الحا 


(۱) والمواقیت للمدنيين: يعني الحدود المکانیة» وتلك الحدود لمن كان من أهل تلك البلاد. ولمن آقام 
بهاء أو مر بها من ليس من أهلها. قال عبد الله بن عباس رضي الله عنهما: وفت رسول الله گل 
لأهل المدينة ذا الحليفة ولأهل الشام الجحفة ولأهل نجد قرن المنازل» ولأهل الیمن يلملم قال: 
هن لهن ولمن أتى عليهن من غير أهلهنّ لمن كان يريد الحج والعمرة فمن كان دونه فمهله من أهله 
وكذلك أهل مكة پهلون منها» متفق عليه؛ وقالت عائشة رضي الله عنها: «وقت رسول الله وَل لا لأهل 
العراق ذات عرق*. أبو داود واللسائی وسكت عنه أبو داود والمنذري. 
ذو الحليفة تبعد عن مكة المكرمة )٥٥٤(‏ کب والجحفة )5١5(‏ كم وقرن المتازل (۹۰) کم 
ويلملم )۹٥(‏ کم وذاٹ عرق (۹8) كم. 

(۲) ويحرم تأخير الاحرام عنها : أي الآفاقي المقيم خارج حدود الحرم» وكذا حرمي خرج للتجارة أو 

غيرها ثم عاد إليها إلا إذا قصد ما لیس بمكة المكرمة مثل جدة وخليص وغسفان فیحل له دخول 
مكة بعد ذلك دون إحرام» > على أ ن لا يقصد الحيلة بذلك. عن سعيد بن جبير عن ابن عباس رضي 
الله عنهم أن النبي ال قال : : الا تجاوزوا المواقيت إلا بالإحرام». ابن أبي شيبة» ورواه الشافعي في 
الأم (۲ : ۱۱۸) من هذا الطريق عن ابن عباس رضي الله عنهما موقوفاً عليه . وحصیف في الرواية 
قال فيه ابن معين: ثقة. انظر إعلاء السنن (۱۰: ۱۷) وعن أبي الشعثاء أنه رأى ابن عباس رضي الله 
عنهما [یرڈ من جاوز الميقات غير محرم]. أخرجه الامام الشافعي رحمه الله تعالى في مسنده وفي 
الدراية )١184(‏ إستاده صحیح. نصب الراية (۳: ۱۵). 

(۲) وجاز التقديم وهو أقضل : آي تقديم الإحرام على الحدود. سئل علي رضي الله عنه عن قوله تعالى : 
۳-9 لح ألم يو [البقرة: ]۱۹١‏ فقال: (أن تحرم من دويرة أهلك]. الحاكم في المستدرك 
وقال: صحیح على شرط الشیخین (۲: ۰)۲۷۱ وأقره عليه الذهيي في تلخیصه وقال الحافظ في 
التلخیص: اسناده قوي (۱ ۔ ۲۰۵) قال الشیخ ظفر : تفسیر الصحابي للقران الکریم ملحق بالمرفوع 
عند طائفة من المحدثين» اعلاء السنن (۱۰: .)١9‏ 

)٤(‏ ووقته الحل : يعني فرض من هو داخل المیقات وخارج الحرم |ذا آراد الحج أو العمرة هو الحل» 
وهو ما بين المیقات والحرم» (ووفته للمكي) يعني من (بالحرم الحرمٌ» وفي العمرة الحل) لیتحقق 
فيه نوع سفر وداک بالخروج عن جاور الحرم . وقد نظم | بن الملقن حدود ۳ 





وسسعة أميال عصراق وطائف وخدة عشر شم تنسسسع جسعسرانےه 


(TY : (المجمع‎ 





کتاب الحج 





قصل 
وادا راد ' الاحرام نت أن بقلم أَظمَارَ 5 یفص شاربهء ويحلق عانتف نم 


ضا أو یغتسلء وهو أفْضّل ویلسی ازارا ورداء جدیدین آبیضین وهو سل ولو 
كانا غسیلیر أو لبس ثوباً واحداً يسر عَوْرَنَهُ جارٌ» ویب ويصلي رکعتین . 


فان کان مُفردا بالج یقول عُقیبهما : الله اي ید الحَجٌ فَيَسَرْهُ لي وله 
مني 0 ون نوی بقلبه أجزأة ثم يُلبّيْ فيقول: یب اللهُمٌ لبَيْكَء لبيك لا شر يك لك 


لك إن الحَمْدَ والنْعْمَةً لك وَالمُلْكَ لا شريك لك. ولا تفص منها وتجوز 
(IE rr‏ 
الزيادة ۰ 


فإذا 1 ی ناویا قد حرم ليتق الرقَتَ فت والفْسُوقٌء والجدالء ول صَيْدِ الب 
والوشارة إليهء والدّلالة عليه وفع ل القمل > والّطیّت» وقلم مر وحَلق شغر 
داسف أو دنه وقصش لحيتف وسشتر راہ أو وَجهف ِغَسْل رَأْسِهِ أو یه 


بالخطمیع ۰۲ ولیس یص. أو مراییل أو تیا أو عمامَ أو قلسوت أو مین 

فصل 

(۱) وإذا آراد الاحرام: هذا شروع في بیان كيفية آداء نسك الحح. 

(۲) ولا ينقص منها وتحوز الزيادة: الأنضل : في الابية أن تکون عقب الصادة درن ال وأن لا بنقص 
من ألفاظها لأنها مأثورة. وصيغتها «لييك اللهم لبيك شريك لك لبيك إن الحمد والنعمة لك والملك 
لا شريك لك». رواه البخاري. ركان عد الله بن حمر وض لله عنهما يقول: هذه تلبية رسو ل الله عند 
وكان يزيد من عنده في آثر تلبية رسول الله ! كه [لبيك وسعديك والخیر في يديك والرغباء إليك 
والعمل]. رواه الترمذي. والتلبية في الإحرام كالتكبير في الصلاة أولها شرط وما بعدها سنة. 

۳( فايتق الرفث : الرفث الجماع أو ذكرء. ن النساءء والفسوق: الخروج عن طاعة الله تعالى بالکذب 
والخیبة أ 7ا والجدال : الخخصاء مع الرفقة أو الاجراء وفي الأسواق (وصید البر) لقوله 
تعالی : »وحم عل ار ما دمتر . [المائدة: ۰1۹ والاشارة إليه لحدیث أبي فتادة وفیه 
[.. رایت سار رح فكت فرسي وأخذت الرمح فاستعنتهم فأبوا أن يعينوني فاختلست سوط 
من بعضهم وشددت على الحمار فأصبته فأكلوا منه واستبقواء فسٹل عن ذلك رسول الله ب فقال: 
«أمنكم احد أمره أن يحمل عليها أو أشار إليها؟! قالوا: لاء قال: «فكلوا ما بقي من لحمها!. 
البخاري ومسلم»ء وفي لفظ مسلم «هل أشرتم هل اعتم. قالوا: لا قال: «فكلو!». 

(4) بالخطمی: الخطمي نبت مثل الصابون في التنظيف وهو نوع من الطيب» ومنه يؤخذ عدم جواز 
استعمال الصابون المطیب المعطر للمحرم» بل یستعمل الصابون المعتاد. 


ji ا‎ 


0 ۳ 


إلا أذ لا یج تنلین َنُا ین اسقل الگفیین: ولَبْسَ ثوب صُبِعٌ بِژَغفَرانِ أو 


8 9 


اه و بر 
رس أو عفر إلا ما یل حتى لا یَْض. 








ویجوز له الاغتسال ودخول الحمّام والاستظلال بِالبَيْتِ والمخمل "۰ وشد 
الهمیان في وَمَطه ومْتاتلة عدوّو. 


و با 6 ره (۳ 7 م و92 میم م زیر ۔ے؟؟ , ۔ مر ساس 
ویکیر التَّلبِيَة' " رافعاً بها صَوْتَّهُ عَقِيبَ الصّلاۃِ وکلما علا شرفا أو هبظ وادیا 
أو لفِىَ رَكُباء وبالااشخار . 


فصل 
فإذا َل مَكَةَ اعدا بالمشجد ۲ . فإذا عايّنَ البَيْتَ كَبّرَ ول والْتَدَأً بالخجر 


(۱) زعفران أو ورس أو عصفر ونحوها: الطيب محظور على المحرم بإجماع أهل العلم ولقوله عليه 
الصلاة والسلام في المحرم الذي وقصته راحلته : الا تحتطوه؛ متفق عليه . 
والحنوط طيب . ثم الطيب كل ما له رائحة طيبة مستلذة كالزعفران والبنفسج والياسمين والوردء 
والزنبق والعود والصندل وغيرها. انظر البناية (۱: ۱۵۱4) عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول 
الله ی قال: ١لا‏ تلبسوا ثوباً مَسَّه ورد أو زعفران الا أن يكون غسيلاً». يعني في الإحرام. رواه 
الطحاوي ورجاله ثقات . قاله العيني على البخاري (۱: ۵۲۳). 

(؟) والاستظلال بالمحمل: قالت أم الحصين رضي الله عنها: [حججنا مع رسول الله بلا حجة الوداع 
فرأيت أسامة وہلالاً وأحدهما آخذ بخطام ناقة رسول الله بي والآخر رافع ثوبه يستره من الحر حتى 
رمى جمرة العقبة]. رواه مسلم باب استحباب رمي جمرة العقبة ولكن لا یمس الرأس» ومثل 
الإظلال بالثوب الإظلال بالمظلة وسقف السيارة والخيمة. (وشد الهمیان) الهميان: هو مثل الكمر. 
يجعله الحاج في وسطه حفظاً لازاره وماله. 
سئل ابن عمر رضي الله تعالى عنهما عن المحرم يشد الهميان عليه فقال: [لا باس به إذا كانت فيه 
نفقته يستوئق من نفقته]. وقال محمد: وهذا لا بأس به قد رخص غير واحد من الفقهاء فى لبس 
الهمیان للمحرم وقال: استوثق من نفقتك. الموطأ (ص : )١58‏ (ومقاتلة عدوه) دفعاً للضرر. 

(۳) ویکثر التلبیة: قال حيئمة رضي الله عنه [کانوا يستحبون التلبية عند ست : دبر الصلاة وإذا استقلت 
بالرجل راحلته وإذا صعد شرفا أو عبط وادياً وإذا لقي بعضهم بعضاً وبالأسحار]. 
ابن أبي شيبة . والتنبية هي إجابة إبراهيم الخلیل عليه الصلاة والسلام لما فرع من بناء الكعية. انظر 
البناية (۱: ۱۶۱۲). 

فصل 

)٤(‏ ابتدأ بالمسجد: فالت عائشة رضي الله عنها «إن أول شيء بدأ به النبي بيا حين قدم مكة أنه توضأ ثم 

طاف بالبيت»2. متفق عليه . 





الاسود فاستَتبله وكير وهَلْلَ رافعاً يَديْهِ كالصّلاةٍ وله إن استطاع مِنْ غير ايذاي أو 


ع 3 وعم هك 


تيم ره شا في يده ويل أو يشير لبه تفا نک لها ۵ 
تعالى : ومُصَلَياً على البي صلی الله تعالى عليه وس ٠‏ ویطوف آخذاً عن يَمِيْنهِ ما يلي 
اباب وقد اضلیع را بانج تخت نله الأب الق رنه على كي لب 

ویَجِْعَل طَوافَهُ وَرَاءَ الیم سَبْعَةَ أشواط يَرْمُلُ في الثلاثة ئة الأول منها وینشی.في. 
الباقي على ينجو ریسم الحجر کلما مر به بحم َا بالاستلام» واستلام الکن 
لاني كلما مر به حَسَنْ» نع بصن رکعتین عند المَقام أو حَْتُ بسر ین لنچ - 
وهما واجبّتان بعد کل أَسْبُو ع وهذا طراف القُدُومٍ وهو سنه عير المُقيم پمک ۱ 


سے سی چا ٣ل‏ 


18 7 سے ا کے سال 7 8 

7 بخود ویستلم الح > ویخرح إلى الصفا فَضعد عَلله ریستفیل الست ويکر 
وهل ويُصَلَى على الب عليه الضّلاة وال لسّلام رافعاً َديْهِ للاعاء ویذعو ہما شاء ثي 
نحط نَحْوَ المروة وشي على مهل فإذا بل بن الوادي بين المیلین الا خضرین 
يَسْعَى سَعْياً ختّی بجاوز مما . وَيَفْعَلُ على المروة ة كفغله على الضّفا. وهذا شوط 
)١(‏ أو یمشه شیناً: قال ابن عمر رضي الله عنهما : [لم أر النبي كل یمس من الأركان إلا الجانبين]. 

الجماعة الا الترمدي . وعن عامر بن وائلة رضي الله عنه [رأيت رسول الله جر بطوف بالبيت ویستلم 

الحجر بمحنںن ویقبل المحجن] مسلم . 

قال رسول الله ا لعمر رضي الله عنه: ابا عمر إنك لرجل قوي لا نزاحم على الحجر فتوذي 

الضعيف إن و دت خلوة فاستلمه وا لا فاستشله وکبر وھلل٢.‏ رواه أحمد والبيهقي . وقال جابر 
(؟) کل أسبوع: ركعتا الطواف واجبتان بعد کل سبعة أشراط من الطواف. ء ن جابر رضي الله عنه أن 

رسول الله الما انتهى إلى مقام إبراهيم قرأ 3 32803ء2 من مقار اشم ممل [البقرة : ۱۲6۵ ]. 

فصلی ركعتين فقرأ فاتحة الکتاب فل یام ارود وول هر ال اد ثم عاد إلى الركن 

فاستلمه ثم حرج إلى الصما] . مسلم. قیل لنزهری: إن عطاء يقول یجزی المکتوبة عن ركعتي 

الطو اف . . فقال : [السته أفضل لم يطف النبي كيه أسبوعا إلا صلی رکعتین ]. 1 

البخاری ووصله ان أبي شيبة مختصراً . دا في إعلاء السنن (۱۰ : ۷۵ 

(۳) حتی بجاوزھما: قالت نساء من بنی عبد الدار آدرکن النبى كَلِ: [دخلنا دار ابن أبى حسین فاطلعنا من 
مقطع فرأينا رسول الله یل یشتد في المسعی حتی |ذا بلغ زقاق بني فلان - قد سماه من المسعی ‏ استقبل 
الناس وقال: يا آیها الناس اسعوا فان المسعی قد کتب علیکم]. الدارقطني (۲: ۲۷۰) قال الزيلعي : 
قال صاحب حب التنقیح : : إسناد صحیح . نصب الراية (۳: ٥‏ وفي حدیث جابر من وصف حجة رسول 
الله ب [. . . ثم نزل إلى المروة حتى إذا انصبت قدماه بالوادي سعى حتى إذا صعدنا مشی] مسلم . 








سَبْعة أ نواط يندأ اشفا وم بالمرؤة فم يقم َة مرا توت 
بالبيت تفلا ما أرادً. 

فإذا كَانَ الیومُ السَّابعٌ من ذي الججة خطب الامام خُطبَةً خَظبَةٌ بُعلَمُ النّامنَ فيها 
المنا يك وكذا يَحْطبٌ في التاسع بِعَرَفاتٍء وفی الحادي عَشَّرَ پمتی . 

فإذا صلی الفجر یوم التروية خرج إلى منتى فیقیم بها إلى صلاة فجر يوم عَرَفة 
موجه إلى عرفات؛ فاذا رال النَّمْسُ خظب الامامٌ حظیتین کالجَمعَةٍ وعلم 
فيهما المَنَاسِكَ وصلی بعد الحظبَة بالاس الظهْرَ والعَضر معا باذان وإقامتين» 
وشرط ابجع(" صلاثهما مع الاعام خلاقاً لَهُماء وه مُحرماً هما . 

نم یه نك رایبا مح الامام بوضوء أو عسل . ٠‏ وهو السّنَّةُ قَرْبَ جَبَل الرَّحْمَةٍ 
- وغرفاث کلها مرت : یت إلا بر ۔ ویستفیل الیل راِعا یه بايطا حامدا مکی 

وتف ٹ ره را الإمام بش مُسْتَقِليرَ سایعی له > ثم یه ش5 مه ند 
اروب إلى مر ول بقرب جبل فلج ٠"‏ ويْصَلَي المغرب والمشاء بأذان 
واقامه ومَنْ صَلَى المغرب في الظر يق أو بعرفاتٍ فَعَليْه إعادثها ما لم یلم المَجْرُ 
خلافاً لأبي یوش رَحِمَهُ ال 

وییّت بمدلمة فإذا لع الفَجَرُ صلی لس > ووقف ِالمَشْعَرٍ الحرام وصَنَعَ كما 
فی عَرَفَة . لها موق إلا وادي مسر 

فإذا آسفر نم تقر بل طلوع امس إلى منى » ید فيها برفي جَمْرَةٍ العقَبَِ ین بَنٍ 
الوادي بسع حَصَّياتٍ كخصى الحَدذْفِ یکی مَمْ کل خصاق ویقطعٌ الب وله ولا 


یقت عندها. 


٠‏ (۱) وشرط الجمع: شرط الامام آبر حنيفة رحمه الله تعالی لجمم الظهر والعصر جمم تقدیم في يوم عرفة 
أن تکون الصلاة مع الامام يعني الخليفة أو نائبه وهو الذي یسمی آمیر الحج. وأن يكون المصلي 
محرماً. وعند أبي یوسف ومحمد رحمهما الله تعالی لا يشترط له الاحرام. فلو صلوا لا مع أمير 
الحج في خیامهم جمعوا الصلاتین وهو قول الأثمة الثلائة وهو الأظهر . (الدر : ۲۷۲). 

(۲) جبل قزح: أي قازح بمعنی مرتفع وهو المشعر الحرامء قال الله تعالی م14 آفشسثر من عرفت 
کرو أله عند امسر آلکرار ی [البقرة: ۱۹۸]. 

(۳) إلا وادي محسر : سمي بذلك الاسم لان الفیل خسر؛ وفیه وقف ابلیس متحسراً . 





2 ۴ز مس و 


4 بخ إن أَحَبّ حب َم بخ وهو افشل أو بعَصْرُ وذ عل له غير اشاءه كم 
يَذْهَبُ من یومه أو المَّدٍ أو بَعْدَهُ إلى مَكَةَ فيطوف للرَیَارۃ , بلا رَمَلٍ ولا سَعْيِ إن كان 
َدَّمَهُمَا والا رمَل فيه وسعی يغه وقذ حل له النّساءٌ. 

فته بَْدَ طلوع فَجْرِ يوم التحر وهو يہ أفْضَل . وکرء تأخيرة عن يام النخر . 

م يعو إلى ينى فيرمي الجمار الا في اليوم الثاني بعد الوٌواكِ؛ یبدا بالّتي 
ان انسنجد مها يلي حصا يبرن کل حصا وفك عنما دعر تم 
بالتي تَليْها كذ لك ثم حمر العَقَبَةِ كذلك إلا آله لا بقث ث عِنْدَهاء تفع في الوم 
لالب کذلك. تم شاه ر إلى مگ ول ككل لأ خر الي الیم لا بعده 
حتى يَرْمِيَ وان شَاءَ فام فَرَمى كما تَقاُمَ وهو أحبٌ وإِن رَمَى فِيْهِ قبل الوُوالِ 
جار خلافا لَهُما' ". 


وجار الرمي راکا) وعیر راکب افضل في غير جموة الحقب ودست ليالي الرمي 


پمئی» ور تقییم کل إلى مَكَةَ بل تفرو. 


فإذا مر إلى مكّة نزل بالمحصّب ولو ساعة" . 

(۱) ثم يحلق: عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله یه قال: «اللهم ارحم المحلقین؛ 
قالوا: والمقصرینء قال: «اللهم ارحم المحلقین» قالوا : والمقصرین يا رسول الله قال: 
اوالمقصرین» مسلم في باب فضل حلق الرأسء ولا يجوز في حق النساء لا التقصير. من علي 
رضي الله عنه : [نهى رسول الله ية أن تحلق المرأة رأسها] زاد رزين [في الحج والعمرة وقال: إ 
عليها التقصیر] . جمع الفوائد» أخرجه الترمذي والنسائي» ورجاله موثقون الا أنه اختلف في 3 
وإرساله. عن إعلاء ار ۰۶ ۶ ۱۷). 

(۲) وسعى بعده: الأصل أن كل طواف بعده سعي سنّ فيه الرمل وما لا فلا. 

(۳) خلافاً لهما: اعتبرا الیوم الرابع باليومين قبله حيث يكون الرمي فيهما بعد الزوال ودليل الامام رحمه 
الله تعالی ما روي عن ابن ن عباس رضي الله عنهما [إذا انئج النهار من يوم النشر فقا حل رمي 
الصدر]. البيهقي بإسناد ضعیف . والانتفاج بالجیم : الارتفاع. ۱ 

)٤(‏ نزل بالمحصّب: عن ابن عمر رضي الله تعالى عنهما [أن النبي َه وأبا بكر وعمر کانوا ین لون 
بالأبطح]. رواه مسلم (۲: )۹٥۱‏ والأبطح والبطحاء: واد متسع بين مكة ومنى» وحلّه من الجبلين 
إلى المقبرة» وليست المقبرة منه 
وعن آبي هريرة رضي الله عنه قال: [قال لنا رسول الله كَل ونحن بمنى: «نحن نازلون غداً بخيف 
بني کنانة حيث تقاسموا على الکفر" وذلك أن قریشاً وبني کنانة حلفت على بني هاشم وبني المطلب 
أن لا يناكحوهم ولا يبايعوهم حتی يسلموا إليهم رسول الله يل يعني بالمحصب]. رواه البخاري 
باب نزول النبي و مكة. ومسلم فی باب استحباب التزول في المحصب. 


® ملتقى الأبحر 


سی سے وس مسب پیوسےے یت سیت سز سس سے ہے تسس سس سر سے ورس سس 


ذا أَرَادَ الطَعْنَ”'' عَنْها اف للصَّدَرٍ سَبْعَةَ أشواط بلا رَمَلٍء ولا سعی وهو 
ٌو ي کر 


ا الا مق بمَكةَ م تشقن من نرم یشرت م يني الباب رل 
الْعَتَة دیضع صدره چو وله الا من على المُلْتَرّم بِينَ الباب والحجر الاسود 


س کے و ” 


ویتشتّت بالاستار ساعةٌ ویدعو مهد ویبکی ویر جع م المَهْمَرَى. ی يخرج من 
فصل 
إن لم يذل المخرم مَكْةَ وَتوجَّةَ إلى عَرَفَةَ وَوَقف بها سم عَنْهُ طواف القذوم 


ولا شی۶ عليه لتركه 


ومن وَقَفَ أو اجتاز بعرفۃ ساعة ما بین زوال الشمس من ی غرفة ٤‏ ولو 


32 


سے 
- 


رمیج ےم کھ ہو (۲۷) هه اھ ررس ؿ . و یه مس مه مور ٍى اه ۱ 

عرفة . ومن فاته ذلك فقد فاته الحح فیطوف ویسعی ویتحل ويقضي من فابل ولا 

ہے عار ر صظ ع5 وم ر ر ام ك 7 ر 2 ۰ 37 سے اسر 0F‏ 

دم علیه ولو امر رفیقه أن يحرم عنه عند إغمائه ففعل صح؛ وکذا إن فعل يلا آمر 
ل من 

حلافا لهما. 


: کچ 


ا في جميع ذلك كالرَّجُلٍ إلا نها تکشف وَجْهّها لا رأسها. ولو سَدَلَتْ 


)١(‏ فإذا أراد الظعن عنها: يعني إذا أراد السفر من مكة المكرمة سن له أن يجعل آخر عهده بمكة المكرمة 
أن يطوف حول البيت طواف الوداع وهو واجب يجب على تاركه دون عذر دم مع تحقق الإثم. عن 
ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: [أمر الناس أن يكون آخر عهدهم بالبيت الا أنه خذف عن المرأة 
الحائض]. رواه البخاري ومسلم والنفساء مثل الحائض . وفي لفظ مسلم [كان الناس ینصرفون من 
كل وجه فقال رسول الله يكلِ: ١لا‏ ينفرن أحدكم حتى يكون آخر عهده بالبیت!. باب وجوب طواف 
الوداع وسقوطه عن الحائض. قلت: ولكن أغنى عنه أي طواف بعد طواف الفرض» وان كان 
الأفضل أن يكون هذا الطواف آخر عهد الحاج بمكة. 

قصل 

(۲) ومن فاته ذلك فقد فاته الحج: ويتحلل بعمرة وجوباً. عن عبد الرحمن بن يعمر الديلي رضي الله عنه 
قال : [إن ناسا من نجد أتوا رسول الله هة وهو بعرفة فسألوه فأمر منادياً فنادی الحح عرفة فمن جاء 
ليلة جمع قبل طلوع الفجر فقد أدرك الحج أيام منى ثلاثة فس تلق یمین کک اکم علد وَمَن 
كام فلا إِنْمَ عك [البقرة: ۲۰۳]]. رواه الأربعة آبو داود في باب من لم يدرك عرفة والترمذي في 
باب ما جاء من أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج ال ورواه أحمد (ع: ۳۳۵ 


سج 


کتاب الحج ۱ ۲۰۳۸ 








م و i Alo (Way‏ * ہے 

على وجهها شیتا وجافثه جار ولا تَجهَرٌ باللبیّف ولا ترمل» ولا تسعی بين 

الميلين» ولا تَحْلق بل تمس وتلیس المخیط. ولا تَقَرّبُ الحَجَر إذا كان عنده؛ 
جال ولو حَاضَتْ عند الإحرام اغْتَسَلْتٌ وی بجمیع المناسك إلا الطواف . 


وإن حاضث بعد طوافب الزّیارۃ سقط عنها طواف الصَّدَرٍ ولا شيء علیها لتزکه 
كما يسقظ عمن أقامَ بمكّةً ولو بعد النّفر عند أبي یوسف وعند محمّد لا يسقظ 
بالاقامة بعذه. 


۳ 
ومن لد بدن تطوع او نذرٍ أو جزاء صيدٍ أو نحوه وتوجّة مَعَها پُریڈ الحج 


فقذ أحرم وان لم لَب فان بعث بها نم توجّة فلا حتى یلها إلا في بدنة له 
فان جَللھا أ و أَشْعَرَها ها( ] و لد شا لا یکون مُحرما والبّن من الابل والیقرا“. 
باب القران والتّمتع 
القران آفضل مُطلقا”*' وهو: أن هل بالعمرة والحج معأ من الميقاتٍ ویقول 


(۱) جاز: بل يندب كما فى الدر المیختار. قالت عائشة رضی الله عنها : [كان الرکبان یمرون بنا ونحن 
محرمات مع رسول الله يل فإذا حاذوا بنا أسدلت إحدانا جلبابها من رأسها على وجهها فإذا 
جاوزونا کشفنا] أبو داود. وقالت فاطمة بنت المنذر بن الزییر رضي الله عنهم : [کنا نخمر وجوهنا 
ونحن محرمات مع آسماء بنت أبي بكر الصدیق فلا تنکره علیتا] مالك» ونخمر: نفطي. 

(۲) ومن قلد بدنة: ۔ قال ابن عمر رضي الله عنهما: [من قلد بدنة فقد آحرم]. اہن ابی شيبة. 

(۳) فان جللها: يعني ألقى عنیها الجل . يعني غطاء (أو آشعرها) الاشعار شق سنام البدنة والاشمار لغة 
الادمای: وهو مباح وکرهه أبو حنيفة لما رأى فيه من تعذیب الحیوان فی زمانه. 
قال الطحاوي رحمه الله تعالى: ما كره آبو حنيفة أصل الإشعار وإنما كره إشعار أهل زمانه 
لمبالغتهم فيه. (مجمع: ۲۹۰). (أو قلد شاة)» يعني وضع على عنقها قلادة تكون علامة على أنها 
مدي؛ ولا يسن الإشعار للخ نم. قالت عائشة رضي الله عنها : [أهدى رسول الله ييه مرة إلى البيت 
غنم فقلدها]. البخاري في باب فتل القلائد للبدن والبقرء ومسلم في باب استحباب بعث الهدي 
إلخ. وعنها رضي الله عنها [أنا فتلت القلائد من عهن - صوف ‏ كان عندنا فأصبح فینا رسول الله بلا 
حلالا]. البخاري انظر فتح الباري (۳: 559). 

)٤(‏ والبدن من الابل والبقر: يعني یطلق لفظ البدن على البقر والإبل لكبر بدنهماء ويغني کل واحد منهما 
عن سبعة في هدي القران والتمتع والتطوع الذي في الافراد» ويغني في الأضحية . والله آعلم. 
عن جابر رضي الله تعالى عنه [.. فنحرنا البعير عن سبعة والبقرة عن سبعة]. مسلم في باب 
الاشتراك فى الهدي . 

باب القران والتمنع 
)٥(‏ والقران أفضل مطلقاً : يعني من التمتم والإفرادء ثم التمتم» ثم الإفرادء وقد صح أن حجة رسول 








ال ینس سس سس يني 


۲۰ ملتقی الأبحر 
5 
لهما طواقین وسعى سین جار وأساء تع يح كما م 
فإذا رمی جمرةً العقبة یوم النحر بح دم القِرانٍ شاة أو بدنة أو سبع بدنة فإن 
عجر عنه صام يلا ند ايام قبل يوم النخ والأفضل کون آخرها يوم عرفة» وسبعة إذا 
فرع ولو بمكةً فإ لم يضم الثلائةً قبل يوم التحر تعيّنَ الم > وإنْ وقت القارن 
بعرفَةً قبل طوافه للغمرة فقذ رَفَضّها فعليه دم لرفضها ويقضيهاء وسقط عنه دم 


والتّمتعٌ أفضل من الافرادٍ وهو: أن يأتي بالعمرة في آشهر الحج ثم بحج من 
عامه ) يحرم بها من الميقات ويطوف لها ويسعى وبتحال منها إن لم بت الو 
کے ج ١‏ 
وبحي وین كالقارن : فان | عجر فکشکيه وجار صو ال 2 قبل طوافها '* ولو فی 


ب الله عل كانت قراناً . فعن أنس رضي الله عنه قال : [سمعت رسول الله يق یلبی بالحج ج والعمرة جمیعا 
يقول لبيك عمرة وحجة]. قال بكر : فحدثت بذلك ابن عمر فغال : لبى وحم وحده فلفست أنساً 
فحدثته بقول ابن عمر فقال: [ما تعدوننا الا صياناً سمعت رسول الله يل یقول : «لبيك عمرة 
وحجاً»]. مسلم كتاب الحج باب الافراد والقران بالحج والعمرة. ورواه البخاري الفتح (۳۰۰:۳۳) 
وقال مالك رحمه الله تعالی: الافراد أفضل . وقال الشافعي وأحمد: التمتم أفضل ثم الافراد ثم 
القرانء ولکل وجهف والأقوى عند الشافعي أن الافراد أفضل . 
قلت: الحج أنواع ثلاثة 
)١‏ القران» وهر الجمع والمراد به الجمع بين العمرة والحج في زمن ونية واحدة. 
؟) التمتع. ويأتي تعريفه في المتن: وسمي كذلك لأن الحاج یتمتم بما يتمتع به الحلال في مکة 

المكرمة من لبس وحلق وتمتع بأهله ما بين انتهاء أعمال العمرة وابتداء أعمال الحج. 
٣‏ ثم الافراد وهو نية أداء الحج وحده أولاً وأخيراً. 
وهي أنواع جائزة اتفق العلماء على قبولهاء ولا عبرة بمن شذ. قال مسلم فی صحيحه: باب بیان 
وجوه الاحرام وأنه يجوز إفراد الحج والتمتع والقران إلخ. ونجد أنواع الحج الثلاثة منثورة في کتب 
فقه المذاهب الأربعة. وانظر المجموع للنووي (۷: ۱۳۷ - .)۱١١۷‏ 

(۱) فلو طاف: يعني لو طاف للعمرة والحج طوافين متواليين من غير أن يسعى بينهما وسعی سعيين للحج 
والعمرة جاز وأساء بتأخير سعي العمرت وتقديم طواف القدوم عليه. 

(۲) وسقط عنه دم القران: يعني لا دم قران عليه لا أنه سقط لان وجوب النم بالقران ولم يوجد. 

(۳) قبل طوافها : يعني قبل طواف العمرة. 


کتاب الحج ۱ ۱ 22 


سے و 
liL TE]‏ ویس یسم سول 


شوّال بعد الإحرام بها لا قل فان شاء سوق الهدي وهو أفضل أحرم وساقه وهو 
أولى من ردو وان کان بدنة قَلرّھا مزادة أو نعلي وهر أولى من ال 


ا 
شی نے 


السلا او من الأيْمنء ویکره عند الا نم يعت" کم تقد 7 یس 
ویخرم بالحج كما مر . 


فإذا حَلَّقَ يوم اللحر حل من إحرامَيه . 


ولا تمثُمَ ولا قران لأهل مک" ومن هو داخل المواقیت» فان عاد المتمیّمٌ إلى 
أهله بعد العمرة * ولم يَكُنْ ساق الهَدْيّ بطل تمغ وإِنْ كان َد ساقَهُ لا. 


ومن طاف للعمرة ة قبل آشهر الح أقل من آربعة وأتم بعد دخولها وحج كان 
معا وان كان طاف أربعةً فلا ولو اعتمر كوفيّ في آشهر الح نحل وأقاء 


و ر ت 


بمکة وحخ صح تمه ركذا لو ا یسرک د لا يصح عندھما'“ ولو | 
عمرته وأقام ببصرةً وقضاها وحج لا يصح تمتّعْهُ إلا أن يعود إلى ۳ نم ياتي 
بهماء وعندهما يصح وإن لم يَعْذُ وان بقيَ بعد الإفسادٍ بمكة وقضى وحَجٌ من غير 


(۱) وهو أولى من التحلیل : لأن التقليد مذكور : في القرآن الكريم في قوله تعالی: لول > 
[المائدة: ۲۹۷ . والتجليل وهو جعل ثوب عليه مثلا إنما هو للزينة» ولم ترد به السنة. 

)۲( ويكره عند الرمام : قال الإمام الطحاوي رحمه الله تعالى: مأ كره أبو حنيفة رحمه الله تعالی أصل 
الإشعار وإنما كره إشعار آهل زمانه لمبالغتهم فيه» أي يصبح مثلة وتشويهاً وقد نهى رسول الله يكل 
عنه . وهو قول [براهیم يم النخعي رحمه الله تعالی (المجمم : 0۳۹۰ والبناية (۱ : ۳ وفتح الباري 
(EYA :۲(‏ ۱ 

(۲) ولا تمتع ولا قران إلخ: لأنه من حاضري المسجد الحرام قال سبحانه : سل لس لج یک أله 
حاضری امد لاوکچ [البقرة: .]۱۹١‏ 

)٤(‏ فان عاد المتمتع إلى أهله: يعني |ذا عاد المعتمر بعد أداء عمرته إلى بلده ثم حج من عامه عد مفرداً 
بالحج ولا دم تمتع علیه . قال في الجوهرة: إذا رجح إلى غير بلده كان متمتعا عند الإمام وعندهما 
لاء فعلى هذا لو اعتمر دمشقي ثم ذهب إلى المدينة المنورة وأقام بها إلى أيام الحح ثم جاء يحج نهو 
على عمرته ويجب عليه دم التمتع يوم النحر عند الإمام رحمه الله تعالى: وعند أبي يوسف ومحمد 
رحمهما الله تعالى هو مفرد؛ لأنه قد حرج من مكة المكرمة فیعد ملم بأهله. وقال مالك والشافعي 
رحمهما الله تعالی : يبطل تمتعه. بمجرد عودء إلى الميقات وصل إلى أهله أو لا . راف أعلم. 

)٥(‏ وقيل: لا يصح عندهماء والأصح صحة تمتعه اتفاقاً كما في المعراج لبقاء سفره ما ! لم يعد إلى أهله. 








اا تس زب 


عَوْدٍ لا يصح تمتّعة اتفاقاً. وما أفسدة '' | 


وسفظ عل دم 3 


لمعم من مره أو حجه مَضَى فيه 


7 الام î,‏ و وھ ۳ شر حر 
بَابَ الجنَایّات''' 
إن طیّب المحرم عضواً لزمه دم" '. وكذا لو أدّهنَ بزيتٍ وعندهما صد6ڈ. 


ولو ضب رأسةٌ بحناء أو سَتَرَهُ یوماً كاملاً فعليه دم وكذا لو لبس مَخیطاً یوم 
كاملا أو حَلَقَ ربع رأیه أو لحيته أو حلق رقبته أو إبطیْهِ أو آحدهما آو عانته. وكذا 
لو حلق محاجِمّةٌ وعندهما صدقة وان قصّ آظافیر يديّهِ ورجليّهِ في مجلس واحدِ 
فعلیه دم » وکذا لو ه قصّ آظافیر يد واحدة أو رجل ان ص أظافير يديه وريد في 
آربعة مجالسّ فعليه أربعة دماء وعند محمَّدٍ دم واحة. . وإ طیّبَ أقلّ من عضو أو 


سر رأسّة أو لیس المخيط أقل من يوم فعليْه صدقةٌ وكذا لو حلق أقل من رب 





(۱) وما أفسده المتمتع: أي الآفاقي مضى فيه ولو كان فاسداً. لأنه لا يمكته الخروج عن عهدة الإحرام 
1 بالأفعال» وسقط عنه دم العمرة لفسادهاء ولزمه دم فسادھا أي العمرة. 
باب الجنایات 


(۲) الجنایات: قال الامام العيني : الجناية اسم لفعل محرم شرعاً سواء حل بمال أو نفس» ولکن الفقهاء 
خصوها بالفعل في النفس والاطراف. وأما الفعل فی المال فسمره غصباء والمراد هنا فعل ما لیس 
للمحرم أن یفعله البناية (۱: ۱۵۱۳) وقال في الدر: الجناية هنا ما تکون بسبب الاحرام أو الحرم 
والواجب بها قد یکون دمین, أو دم أو صوما؛ أو صدقة ولو ربع صاع بقتل حمامت ولو تمرة 
بقتل جرادة (ص : ۲۹۱). 

(۳) إن طيب المحرم عضواً: أي عضرا كاملاً کالرأس والفخذ والساق: ولو كان ناسياً أو جاهلاً لکمال 
الارتفاق والانتفاع بذلك: ذلك لأن المحرم ممنوع من الطیب؛ كما یمنم من لبس السخیط 
والمَخرط مما يغطي الرأس أو القدم؛ بإجماع أهل العلم؛ ولقوله ييه في حق المحرم الذي وقصته 
راحلته : «افسلوه بماء وسدر وکفنوه في وبین ولا تحنطوه ولا تخمروا رآسه» (قال آیوب) : «فان الله 
یبعثه يوم القيامة ملبیا». (وقال عمرو): «فإن الله يبعثه يوم القيامة یلبی؟. رواه مسلم ۲7: ۸۲۵) 
کتاب الحح باب ما يفعل بالم‌حرم إذا مات . 
ومعنی (لا تحنطوه) في الحدیث الشریف لا تمسوه حنوطاً - والحنوط ویقال له الحناط : أخلاط من 
طيب يجمع للمیت خاصة ولا تستعمل في غیره. من التعلیق على هذا الحدیث لفژاد عبد الباقي 
رحمه الله تعالی . 





كتاب الحج 


رأسه أو لحيته أو حلق بعض رقبته أو عانته أو بعض أحد إبطيه 4 أو راس غیری أو 
قصل أقل من خمسَّةٍ آظفاری أو خَمُسة متفرّقةٍ» وعند محمّدٍ رحمه الله تعالى فى 
الخئْسة المتفرّقة دم ظ ۱ 

وان طیّب أو لیس أو حلي لخذر ‏ شیر َيّرَ إن شاء دب شا وان شاء تصدَّقٌ 
بشلاثة آصوع على ستو مساکینْ؛ وان شاء صا ثلاثة یام ولو ارتدی أو انم 
بالقمیص" ۳ أو | نزر بالسّراويل فلا باس بو وكذا لو آدحل منکبیّه في القباء ولم 
يُدخل يديه في كُمّبهِ. 








فصل 

وإ طاف للقٌّدوم أو للصّدرٍ جُنباً فعليه مم" وكذا لو طاف للرّكن مُحدثاً'' أو 
ترك طواف الصَّدَرٍ أو أربعة من أو دون أربعةٍ من الرّكن» أو افافن من عَركة قبل 
الامام أو ترك السّعىَء أو الوقوف بمزدلفة أو رمي الجمار كلّهاء أو رمي یوم 
أو رمي جمرة و العقبة يوم لح أو أكثرّةُ. ولو طاف للقُدوم أو للصّدر مُحدثاً فعلیه 


۱ صدقة و کذا لو ترك دون أربعة من الصَّدرِ أو رمي احدی الجمار اللاث . 


ولو ترك طواف الرّكن أو آريعةً منه بقي محرماً أبداً حتی يطوقهاء وإِنْ طافه 

)١(‏ وان طيب أو لبس أو حلق لعذر خير: عن كعب بن عجرة رضي الله تعالی عنه قال: وقف علی 
رسول الله ية بالحديبية ورأسي یتهافت قملاً فقال: «توذيك هوامك». قلت: نعم. قال: «فاحلق 
راسك أو احلق». قال: فی نزلت هذه الاية هومن کان ینکم نيا از بوه أَدَى من رکه [البقرة: 
۲ إلى آخرها. فقال النبي بي : «صم ثلاثة أیام أو تصدق بفرق بين ستة آوانسك مما بتیسر». 
البخاري وفي لفظ له «أو أطعم ستة مساكين لکل مسكين نصف صاع». وفي رواية عند أحمد. 
«والفرق ثلائة أصع» اعلاء ( ۱۰: ۲۳۲). 

(۲) أو اتشح: الاتشاح أن یدخل ثوبه تحت يده الیمنی یلقیه على منکبه الایسر؛ لاله لا يعد لابساً عادة 
(لعدم اللبس المعتاد) . 

(۳) فعلیه دم: لأن الطهارة في الطواف واجبة» فتجب الاعادة ما دام بمكة المکرمة فان آعاد الطواف 
قبل الذبح سقط عنه الدم وقال الائمة الثلائة مالك والشافعي وأحمد رحمهم الله تعالى» لا یعتد 
بهذا الطواف؛ ولا يجبر بالدم لن الطهارة عندهم شرط . ولکل وجهة. 

)٤(‏ محدثاً: يعني طاف طواف الفرض على غير وضوءء لأنه أدخل النقص في الرکن فکان آفحش من 
الأول فينجبر بالدم؛ وإن کان جنا فعليه بذنة. كذا روي عن ابن عباس رضي الله عنهما وكذا الحكم 
إذا طاف أكثره چا أو محدثاً. لأن أكثر الشيء له حکم الکل» البناية (۱: ۱6۵۳۵). 








جُنباً فعليه یدنه والافضل أن يعيدّه ما دام بمكة ويسقظ الم ولو طاف للصَّدرٍ 
طاهراً ذ في آخر أيام المَشريق ى بعدما طافت ف للرکن مُحدثاً فعليه دَم ولو كان بعدما 
طاف له جُنباً فدمان( وعندهما دم فقط أيضاًء وإ طاف لعُمرتِهِ وسعى مُحدثاً 
یعیڈھماء فان رَجَمَّ إلى أهلِهِ ولم يُعِدْهُما فعليه دم ولا شيء لو أعادٌ الطواف فقظ 


هو الصّحیح . 


وان جامم المحرم في أحدٍ السبيلين قبل الوقوفي بعر فة ولو ناسياً فسد حه ۳ 

ويمضي فيه» ویقضیه وعلیه دم ولیش عليه أن یفترق عَنْ زوجيه في القضاء. ٠‏ 
وإِنْ جامع بعد الوقوف قبل الحلّق لا يفْسدُ وعلیه بدن ولو بعد الحلق قبل 

طوافي الرَيارة فعلیه ده وکذا" لو قثّل أو لس بشهوو وان لغ يُنرِلِء وکذا لو 

(۱) ولو طاف للصدر طاهراً: إلخ لعدم وجوب إعادة طواف الزيارة بالحدث: بل إعادته بالحدث 
مستحبة. فلم یتقل الطواف الرکن إلى طواف الصدر؛ لأنه واجب (مجمع: ۲۹۵). 

(۲) ولو طاف للصدر إلخ. .: يعني لو طاف للوداع طاهرا بعدما كان طاف للركن والفرض جنبا فعلیه دم 
عند الامام رحمه الله تعالی؛ لانه وجب نقل طواف الصدر إلى طواف الفرض - الزيارة - لوجوب 
إعادة الرکن» فیجب دم لترکه طواف الصدر» ودم لتأخير طواف الزيارة عن أيام النحر. وعندهما دم 
واحد فقطء بترك طواف الصدر؛ ودم لتأخير طواف الزيارة عن أيام النحر . وعندهما دم واحد فقط 
بترك طواف الصدرء ولا شيء لتأخير طواف الزيارة. عن غروب الیوم الثالث للنحر الا مخالفة 
لسنة. انظر (المجمع : ۲۹۵). 

(۳) فسد حجه: عن زيد بن تعیم أن رجلاً من جذام جامع امرأته رهما محرمان فسألا النبي با فقال : 
«اتضیا نسككما. واهدیا هدیا». أبو داود في مراسیله ورجاله ثقات مع إرسالهء ورواه ابن وهب في 
موطئه من طریق سعيد بن المسیب مرسلاً التلخیص الحبیر (۱: ۲۲۷) والمرأة مثل الرجل . وفال 
الأئمة الثلانة: عليه بدنة. 

)٤(‏ وکذا لو قبل : وبالانزال یلزم الدم من باب آوّلی. واندم إذا ذکر في المناسك آرید به شاة. قال 
مجاهد: آتی عبد الله بن عباس رضي الله عنهما رجل . فقال: إني قيلت امرأتي وأنا محرم فخذفت 
بشهوتي فقال : [إنك شبق آمرق دم وتم حجك]. آخرحه محمد في الأثار (۵۳) وسنده صحیح. 
قال محما.: وبه تأخذ ولا يفسد الحج حتى يلتقي الختانان وهو قول أبي حنيفة ) وكذلك بلغنا عن 
بلال بن رباح وعن إبراهيم النخعي رحمه الله تعالى أنه قال: [من قبل وهو محرم فعليه دم] أخرجه 
محمد في الآثار» وقال وبه نأخذ إذا قبل بشهوة وهو قول أبي حنيفة. (ص : ۵۳) وسنده صحيح . 

والدلیا ل على أن الاستمتاع والارتفاق بالمرأة محظور الإحرام قوله تعالى: فلا رت ولا صو ولا 
دال فى اجه [البقر 5: .۔ قال الجصاص في أحكام القرآن له: اختلف السلف في تأويل 
الرفث فقال ابن عمر هو الجماع. وروی عن بن عباس مغل وروی عنه أنه التعريض باللساء 
وكذا عن ابن الزبير إلخ وتمام الكلام في إعلاء السئن (۱۰: ۳۳۷). 





جاممٌ في عمریّه قبل طواف الأكثر فسدث وقضاهاء وان بعد طوافي الاکثر لزمه 


Ê اٹ‎ 


2 و یی و۶ و ر ٩‏ ۶ - ۲ 7ه ۱ 
الدم ولا تعسد ولا شيءَ إن آنزل بنظرٍ ولو إلى فرج 


إن أحُرَ الحلق ۳" أو طواف الریارَة عن یام الّحر فعلیّه دم خلافاً لهما. 
وکذا الخلافث لو أَشّرَ الرّمِيَ أو قَدّمَ نشکا على سك هو قبلَهُ. وان حلق في 
غير الحرم لح أو عمرة فعليّهِ دم خلافا لأبي يوسف رحمه الله تعالی؛ > فلو عاد 


المعتمر بعد خروجه فقَصّرّ فلا دم إجماعاً ولو حلق القارن قبل الذبح لرّمه مان 


وعندهما دم 


01) 


(۲) 


(۳ 


0 


د(۳) 
: هو مر ود زد ریگ امه و و ہے COD‏ 
والدم حیث ذکر شاة تجزی فى الاضحیق والصَّدقَةَ ما تجزیٔ فی الفط د ۱ 


ولا شيء: قال الشيخ محمد زكريا الكاندهلوي رحمه الله تعالى: لو نظر إلى امرأة فأمنى أو تفكر في 
أمر الجماع أو احتلمء» فأنزل لا شيء علیه. كما في عامة الكتب. قال التمرتاشي: لا شيء في 
الامناء بالنظر لأنه ليس بجماع. وعن أبي حنیفة رحمه الله تعالى عليه دم. ولو استمنى بالكف فأنزل 
فعليه دم وان لم ينزل فلا شيء عليه. أوجز المسالك (۳: ۵۵۲) عن الحج وأحكامه للمعلق 
(ص : ۱۵۰). 

وان آخر الحلق: قال ابن عباس رضي الله عنهما : [من قدم شیا من حجه أو آخره فلیهرق دماً]. ا 
أبي شيبة بإسناد حسن » والطحاوي من وجه آخر حسن منه قاله الحافظ في الدراية. قال الشيخ ظفر 
هذا الحديث أصل کلی فیما أوجب فيه أئمتنا دمأ کترك الطهارة في طواف الزیارة: أو في طواف 
الصدرء وكذا في ترك طواف الصدر رأساً لكونه واجبا غير مفروض وكذا من أفاض قبل الإمام من 
عرفات فعليه دم؛ ومن ترك الوقوف بالمزدلفة فعليه دم ومن ترك رمي الجمار في الأيام كلها فعليه 
دم» ومن أخر الحلق حتى مضت أيام النحر فعليه دم وكذا إذا أخر طواف الزيارة حتى مضت أيام 
الدحر فعليه دم وكذا لو قذم نسكاً على نسك فعليه دم عند أبي حنيفة خلافاً لهما في التقديم 
والتأخير بين الواجبات» ون رمی في اليومين بعد يوم الدحر قبل أن يطوف للزيارة ورجع إلى أهله 
فعليه دم بالاتفاق ‏ وطبعاً عليه أن يعود لطواف الزيارة لأنه لا يقبل نيابة ولا فدية - وليس على 
الحاتض لتأخير طواف الزيارة عن أيام النحر شيء بالاتفاق للعذر. 

ذكر ذلك كله في الهداية وفتح القدير (؟: ۰6۵ )٦۷٤‏ مع أمثلة أخرى كثيرة کترك السعي بين 
الصفا والمروة فانه من الواجبات عندنا دون الأركان فيلزم بتركه دم دون الفساد (؟5: .)۳٣٣‏ 

دمان وعندهما دم : يعني لرمه دمان عند ارمام رحمه الله تعالى أسدهما لجنايته على إحرامه وهو 
واجب إجماعاء والثاني لتا عير الحلق عن الذبح؛ وهو واجب عنده أي الترتیب في المناسك. 
وعندهما؛ وعند الأئمة الثلاثة أن الترتیب سنة» أي فلا يجب دم بترك الترتيب. 

والصدقة ما تجزئ في الفطرة: يعني صدقة الفطرء وهو نصف صاع من بر أو صاع من تمر أو شعیر: 
أو قيمة ذلك . والله أعلم . 


ملتقی الأبحر 








فصل 
إن مت مُحرمٌ صیة الِبّرٌ أو دَلَّ عليه مَنْ قَتَلهُ فعلیه الجزاء وهو: قيمة الصَّيدٍ 
تقویم عذلَیيٍ في موضع قتلِه أو في قرب موضع مه إن لم يكن له فيه قيمة: ثم إن 
شاء اشترى بها مَدیاً ان بِلَعَتْ هديا فذبحۂ بالخرم. وان شاء اشترى بها طعاما 


فتصلّق به على كل فقیر نصف صاع من بر أو صاع من تمر أو شعیر لا أقلء وان 
شاء صا عن طعام کل فقیرٍ يوماًء فان مُضَلَ أقل من طعام فقيرٍ تصدّقَ به أو صا 
عنه یوماً كاملاً وعند محمدٍ الجزاء نظيرٌ الصٌیدِ في الج فيما له نظيرٌ ففي الظبي 
شا وفي الضیع شا وفي الا رنب عناق وفي الیربوع جر وفي الْنعَامَة دی 


وقي حمار الوحش بقرث وما لا نظيرٌ له فکقولهما . 
والعامدٌ والنّاسی "۳ والعائد والمبتدئ فى ذلك سواءٌ 


وان جَرَحَ الصَّيدَ أو قطعَ عضوه أو نتف شعره ضَمِنَ ما نقص من قیمیه» وان نتف 
مر ی ی روز ےر ر ۴۲, ہو ۔ قھے بث ا او 2 
رِيسَّهُ أو قطع قوائمّة نخرج من حير الامتناع''' فعلیْهِ قيمتّهُ كاملة» وان حلبهٌ فقيمة 
5 ا ل مہ 2 . م سر 3 + 0 ہو کر + جم 2 ت م 
لبنه . وان کسر بيضة فقيمة البیض؛ وان خرج من البيض فرح ميت فقيمة الفرخ. 
و لاشيءَ بقل غراب " وجدأق ودئب. وحیّت وعقرب» وفارت وكلب 


فصل 
(۱) والعامد والناسي سواء: قال في الهدایة: لانه ضمان يعتمد وجوبَهُ الاتلاف فأشبه غرامات الأموال» 
والمبتدی والعامد سواء لأن الموجب لا یختلف. وقال العيني في شرحه للهدایة: فان غرامات 
الاموال يستوي فیها العامد والناسي کالکفارة بقتل بقتل المسلم لأنه تعالی حرم قتل الصید تعمداً بقوله 
سبحانه: لا تلو سید وان دی [المائدة : ۹5] وتقييد الاية بالعمد لیس لأخذ الجزاءء بل 
للوعيد المذکور في الاية بدلیل قوله: یوق وبل آموودگه [المائدة: ۹۰] ولیس قتل العمد يدل على 
نفي الحکم عما عداه فجاز أن يثبت حکم النسيان بدليل آخر وهو قوله عليه الصلاة والسلام : 
(الضیع صید وفیه شاة» من غير فصل بين عمد ونسیان. وعن الزهري رحمه الله تعالی أنه قال : [نزل 
الكتاب بالعمد ووردت السئة بالخطأ] وهو مذهب عمر وعبد الرحمن بن عوف وسعد بن أبي وقاص 
۱ رضي الله عنهم البناية ١(‏ : ۰۲۳ .. 

(۲) فخرج عن حيز الامتناع: أي يكون ممتنعاً بنفسه مما أراد من الهجوم على المعتدي أو الهرب منه. 
(۲) ولا شيء بقتل غراب: عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله با قال: «خمس من الهوام ليس 
على المحرم في قتلهن جناح الغراب والحداة والعقرب والفارة والکلپ العقور». رواه الجماعة الا 
الترمذي؛ وفي لفظ : «خمس لا جناح على من قتلهن في الحرم والاحرام الفارة والعقرب والغراب 


عقور؛ وبعوض › ونمل» وبرغوث» وقراد» وسلحفای وان قتل قَمْلَهَ أو جرادة 
تصدّق بما شاع وتمرة خيرٌ من جرادق ولا یتجاوژ شاءً في قثل السبع . 

وان صا" فلا شيءَ بقتلوء وان اضطرٌ المخرم إلى قتل الصَّيدٍ فقتلَهُ فعليه 
الجراء. 

وللمحرم ذیح شاة ) ویفريق وبعیر ودجاج؛ وبط املي» وصید سمكٌ . 

وعليّه الجزاعٌ بذبح حمام مسرو أو ظبي مستایس: ولو ذبخ صیداً فهو ميتةٌ ولو 
أكل منه فعليه قيمة ما أکل مع || لجزاء بخلاف مُحرم آخرٌ الم ويحل للمحرم 
لحم صيدٍ صادہ حلال ودنه ان لم يدل عليه ول 6 بصیدِو ولا آعانه ومن 
دح الحرم وفي يده صيدٌ فعلیه إرسالهُ فان باعه رد البيمُ إن كان باقياً: وان فات 
لزمَه الجزاغ» ومن آحرم وفی بیته أو قصه صید لا یلزم إرسالة» وان أذ خلال 
صيدا ثم حرم فارسله أحد ضَمِنَ المرسل بخلاف ما أخذه مُحرم فان قتل ما آخذه 
المحرم محرم آخر ضهنا ورجع اذه على قایّله» ون قتل الخلال صید الحرم فعليه 
قيمتة» وال حلبّه فقيمة لب 








ومن قطع حشيش الحرم أو شجره غير مت ولا مما ينبته الناس ضمن قیمته 


إلا ما جفٌء والتْصدق"" متعينٌ في هذه الأربعة ولا يُجزئ الصّومٌ»؛ وحرمٌ رعین 
حشيشه وقطعو لا الإذخرٌ. 


۳7 
مرم 


= والحديا والکلب العقور*. رواه مسلم. نيل الأوطار )٠١ :٤(‏ وعن سعيد بن المسيب رحمه الله 
تعالى عن النبي ية أنه قال: «يقتل المحرم الحيّة والذئب». أبو داود وابن أبي شيبة وسعيد بن 
منصور . فتح الباري . (5: ۳۰) وعن أبي يوسف الأسد کالکلب العقور والذئب. ٠‏ ع في اداع 
بحل قتل الاسد والفهد واللمر من غير ذکر خلاف. وفي ظاهر الرواية: الساع كلها صیود. . کذا في 
فتح القدیر (۳: ۲۰). 

(۱) وان صال فلا شيء بقتله: يعني السبع والجمل والثورہ لا شيء في قتلها إذا لم يمكن دفمها ال 
بقتلهاء ثم إن كان الحوان الصائل ملكا لغیره فحلیه قیمته . 

)٢(‏ والتصدق متعین : أي قتل صيد الحرم وحلبه؛ وقطع حشيشه وشجره. 

(۳) غير محرم: لأنه ليس بقارن حینثذ» بل عليه دم واحد لترك حق الوقت؛ وبتأخير واجب واحد لا 
يجب إلا جزاء واحد . انظر البناية (۱: ۱۵۷۸). 








وان قتل محرمان صيداً فعلى کل منهما جرا كاملٌ» وإ قتل حلالان صید 
الحرم فعليهما جزاء واحدء دیس بخ المحرم الد وزرا ومن أخرج ظبية 
الحرم فولدَتُ وماتا ضَمِنَهُماء وان أذَى جزاءها ثم ولَدَثْ لا يضمن الولد. 

یاب مَحَاورة یات بلا إحزام 

مَنْ جَاوژ الميقات غير مُحرم ثم أحرمٌ لزمه دم نا عاد إليه مُحرماً ملبّياً 
سقط» وعندهما یسقط بعوده مُحرماً وان لمْ یل وإِنْ عاد قبل أن يحرم فأحرمَ منه 
سقط'''. وکذا لو أحرم بعمرة ثم أَفْسّدھا وقضاها. وإِنْ عاد بعدما شرع في 
الطواف لا يسقط . 

وان دمل كرة في" البستانَ لحاجةٍ فلهُ دخول مك مکةّ غيرٌ مُحرم وميقاته البُستان. 
ومن دخل مد بلا إحرام له حح أو عمرة فلو عاد وأ رع بحي الاسلام في عام 
سقط ما لَرَّمَهُ بدخولٍ مکة آیضا 3 وان عاد بعد عامه لا یسقط وإِنْ جاوَرٌ مکی أو 
متمتع الحَرّمٌ غیر محرم فهو کمن جاوز المیقات ووقوقة كطوافه. 
ياب اضاقة الاخزام إلى الاخرام 


٠ 


مکی طاف لعمرته شوطاً فأحرَمَ بالحجٌ رقضه" ۳" وعليه دم وقضاء حج وعمرة 


باب مجاوزة الميقات بلا إحرام 
)١(‏ سقط: يعني سقط عنه الدم إذا جاوز الميقات غير محرم ثم عاد إليه أو إلى ميقات آخر فأحرم منه. 
(؟) وان دخل كوفي البستان: أي بستان بني عامر وهو موضع قريب من مكة المكرمة داخل الميقات وخارج 
الحرم ومثله من قصد حدت والبحرة» وكل ما كان مثلها مما هي داخل الميقات وخارج الحرم: 
قال الامام العینی في شرحه عبارة الهداية. یعنی المسألة: إذا جاوز ذات عرق بلا احرام ودخل 
الیستان وکان نيته الحج والعمرت لأنه لو لم يكن من ذلك ولم يرد دخول مكة في آوان الميقات ثم 
إنشاء الاحرام لم يجب عليه شيء لحرمة الوقت. البناية (۱: ۱۵۸۱). قال في المجمم: وينبغي أن 
لا تجوز هذه الحيلة للمأمور بالحج لأنه مأمور بحجة آفاقيت وإذا دخل مكة بغیر إحرام صارت 
حجته مکی ؛ فكان سخالفاً كما في البحر (صس: ۳,. 
باب إضافة الاحرام إلى الا حرام 
ری رفضه : أي شر الحج وعليه دم بر فض آبهما من الحج أو العمرة وهو دم جبر وجنایة لا یاکل 
(فلو أتمهما) اي ال والعمرة + (صح و عليه 0 وشو دم جبر؛ وفی الافاقي دم شکر: ولو طاف 
أكثر العمرة رقضص | الحج اتفاقاً . 


کتاب الحج 


سد 
رس 








سس سک تج 





لو تم سح وعليه ا وہ ومن احرم بج ثم بآخرٌ یوم النْحرٍ فان كان قد حل في 
الأول لزم الثاني ولا دم عليه والا له + وعليه دم سواء قش بعد إحرام الثاني أ 


ومن فرع من عُمرته إلا التقصيرَ 7 بأخرى لزمهُ دمّء ولو أحرم آفاقيٌ بح 
نم بعمرة لزماه فان وقت بعرفة فبل أفعالِ العمرة فد رفضّهاء لا لو توج ولم 
یقت فان أَحرمٌ بها بعد طوافو للحجٌ دب رفضها ويقضيها وعليه دم فان مضی 
علیهما صح › ولزتة دم وهو دم جير في الج 

ون آهل الحاج بعمرة يوم النحر"" وأيامٌ الشریق لزمثه ولزمَه رفضها وقَضَاوها 
ودم فان مضى علیها صح وعلیه َم ومن فان 4 الحج""" فأحرمٌ بحج أو عمرة لزمه 
الرّفْضء والقضاءً واندمْ. 
باب الاحضار والغوات!' 


3 4 


فا 2 ۳ وان مر ¢ اه 3 ے ‏ یی 29 a. f‏ 

ال احصر المحرم بعدز او مرن أو عدم محر م أو ضياع دمه فله ان تسس شا 

)۱( يوم النحر : تكره العمرة من الحاج وغيره في خمسة آیام فعن عائشة رضي الله عنها آنها قالت : إلا 
باس بالعمرة في أي السنة شئت خلا خمسة أيام يوم عرفة ویوم النحر وأيام التشریق]. محمد في 
انار قال: ويه نأخذ 0 ۲ ولانها یام الحج . وبغروب شمس الیوم الرابع من أيام العيد 
رحمه الله : [ لا لا نکر فى أي وفت تس الا إعلاء السئن (۱۰: £( (ودم) يعني لرفض العمرة. 

)٢(‏ ومن فاته الحج : يعني لفوات الو قوف بعرفة لزمه رفض ما آحرم به وهو الحج ولزمه القضاء لصحة 
الشروع فيهء ولزمه الدم للتحلل قبل آوانه بالرفض . (الدر: ۳۰۵). 

باب الاحصار والفوات 

ب ۱ مس 00 0 5 ۱ ؟ اا 

)¥( الإحصار فی اللغة: المنع من حصره ادا سارك . والمحصر هو الممنوع. تقول العرب : احصر فان 
إذا منعه خوف أو مرض من الوصول إلى ایام حجته أو عمرته وإذا حبسه سلطان قاهر. وشرعا 
المنع عن الحج والوقوف بعرفة معأ أو العمرة بعد الإحرام بعذر شرعي. قال العيني. والاحصار 
بكل حايس . قال ابن المنذر فى الأشراف: وهو مهب ابن مسعود رصي الله عنه وعطاء والنخعي 
والثوري وأبي تون وقال الرازی : هو قول ابن سو تد واین عياس ١»‏ ورعروه وم جاعد وعلقمة 
وانحسن وسالم والق سم وابن سیرین ۰ والزهری وأبي سل وأبي عسدة وداود وأصحابه وهو فول 
عبادة والکلبی أیضاًء البنایة (۱: ۱۵۹۱). 


سس 
سم 








لیخ عنه في الحرم في وقت معي ۱ ۳۳ بعد ڏجها من غير حلت ولا تقصيرٍ 
خلا فا لأبي یوسف ) رحمه الله وان کان قارناً يبعث دمینء ویجوز ذیجها بل يوه 
النحر لا في الجل» وعندهما لا يجوز قبل يوم النحر إن كان مُحصّراً بالحج . 

وعلى آلمحصر الس إذا تحال قضاة حي وعمرة. وعلى المعتمر عمرة. وعلى 


ان ذال الإحصاژ بعد بع لژ وأمكئه إدراكة قبل ذبجه وإدراك الج لا يجوز 
له العحلل ولزمَهُ المُضِيُ» وان آمکن إدراكُ فقذ تحذّل. وان أمكنّ إدراك الحم فقظ 


5 و ام 250 


جارٌ التحلل استحساناء ومَنْ مع بمكة عن الرکنین فهو محضرٌ 

وان قَدَرَ على آحدهما فليس ہمُحصّر 

ومن فاته الحح بفواتِ الوقوف بعرفة فلیتحلل بافعال العمرة وعلیّه الحج من 
قابل ولا دم عليه.. 


ے فجر الیوم العاشر ولو لحظة. قال بعض العلماء: إذا شرط وقت الاحرام الإحلال عند الإحصار 
ابن عبد المطلب فقالت: يا رسول الله إني أريد الحح وأنا شاكية فقال كَلِةِ: «حجي واشترطي أن 
ملي حيث حبستني» . رواه مسلم في باب جواز اشتراط المحرم التحلل لعذر المرضص ونحوه. وال 
ابن شهاب : كان عبد الله بن عمر ینکر الاشتراط في الحج ويقول: [أليس حبسکم سنة رسول الله 5 
إن حبس أحذكم عن الحج طاف بالبيت والصفا والمروة ثم حل من كل شيء حتى'يحج عاماً قابلا 
ريهدي أو يصوم إن لم يجد هديا] . الطبري في تفسیرہ (۲: ۳1( ورسئندہ صححييح ) وأخرجه 
البخاري مختصرا . قال الشیخ ظفر: ویوید رأي اين عمر أن النبي ی لم ب يشترط في حجة ولا عمرة 

| في عمرہ ولم يأمر واحدا من أصحابه بذلك غير ضباعة مع أن الساجة ماشة إليه عموماً ولا يأمن 
كن کس لک ات أ اکم خاس با فطل ا . وروي عن حماد 
(ص :7۲ وسنده خسن صحیح قال محمد ويه اعز رهو فول أبى أحنيفة (. 7 - ry‏ 

(۱) خلافاً لأبي بوسف رحمه الله تعالی: فانه آرجب الحلق؛ ولو لم يجد دما بقي محرماً إلى الوجدان 
أو التحئل بالأفعال. ولو بالطواف أو السعي . وقال في المجمم عنه : فانه یقول عليه ذلك لکن لو لم 

' ومن منع بمكة عن الرکین: يعني ركني الحج وهو الوقوف بعرفة وطواف الزيارة وان قدر على‎ (٢) 
أحدهما فليس بمحصرء لأنه إن قدر على الوقوف فقد أمن من القوت ۔ فوت الحج - وان قدر على‎ 
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کتاب الحج ۳۱۵ 





ار 


وم 


(١) 


(۲) 


(۳) 








یی سس 


ا ہے واه 011 1 ال ل ۳ 7 ۶ 5 2 0 سی سم ہل 
ولا فوت للعمرة وهي : احرام وطواف وسعىٌ» وتجوز فی کل السنة وتکره 


عرفف وال وان م التّشريق» ویقطغ التَّلبيةَ فيه" بأو ل الطواف. 
ناب الحغ عن القیر 


تجوز الثيابةَ فى العبادات الماليّة مطلقا» ولا تجورٌ فى البدة بحال(۳ . 


ولا فوت للعمرة: لانها تودی ذ في أيام السنة الا ما کره منها في الایام الخمسة كما تقدم والعمرة سنة 
مؤكدة. وفي البدائم: اختلف أصحابنا فیها فمنهم من قال : نها واجبة كصدقة الفطر والاضحية 
والوتر» ومنهم من أطلق علیها اسم السنة. . ثم قال : ومنهم من قال: العمرة تطوع وبه كان الشافعي 
يقول ببغداد ثم قال بمصر: هي فريضة کالحج وهو الجدید وبه قال أحمد وابن حبیب من المالكية. 
انظر الاقوال بادلتها في البناية (۱: ۱۲۰۸ ۱۰۰۹) والله أعلم. والمختار في المذهب أن العمرة 
سنه مؤكدة. 
صفة العمرة» يخرج مرید العمرة من مكة المکرمة إلى آقرب حل وهو التنعیم واٍن شاء أبعد فذهب 
إلى الجعرانة؛ وفي التنعیم مسجد اند رضي الله عنها لأن عمرتها كانت من هناك» ثم يتجرد من 
به إذا لم يكن فعل ذلك بمكة وهو أيسر وأستر ‏ فیلیس لا ارا ورداء؛ ويتطيب ثم يصلي ركعتي 

الإحرام: ثم يقول اللهم إني أريد العمرة فيسرها لي وتقبلها مني وينوي بقلبه وله أن يشارك بلسانه 
لبه في التلفظ بالنية ثم يلبي قائلاً لبيك اللهم لبيك إلخ . ويتقي في إحرامه هذا ما يتقيه في إحرام 
حجه لأن أحگاه ؛ الإحرام واحدة ف رف ول سوک ولا جال 5 ال که [البقرة: ۱۹۷ ]. 

وإذا دحل مكة المكرمة بدأ بالمسجد الحرام» ویدخله من باب السلام إذا تيسر له ذلكك: أو من باب 
انعمرة وهو أقرب وعليه الناس الآن وإذا أراد الطواف اضطبعء ثم وقف مقابل الحجر الأسود ودنا 
مئه وقبله إن استطاعء فان لم يستطع وضع يده عليه أو شيعا ثم أخذ في الطواف مضطبعا يرمل في 
الأشواط الثلاثة الأول من الطواف؛ ويسير لهرینا في سائرها ثم يصلي ركعتي الطواف عند مقام 
إبراهيم عليه السلام أ او حيث تیسر . 

ثم يخرج إلى المسعى لیسعی بين الصفا والمروة سبعة أشواط سعي العمرة. 

وإذا انتهى من, السعي وأحكامه وآدابه من الدعاء والتحميد والتهليل والاستغفار وانصلاة : على ال 
تحلل من عمرته بالحلق أو التقصیر؛ والحلق أفضل . عن (الحج وأحکامه) تلمعلق (ص : 1۹۹۹ 
ويقطع التلبية فيها بأول الطواف» و رمي جمرة العفبة. 

باب الحج عن 

ولا تجوز في البدنية بحال جاء في الھدایا 0300 الباب أن للائسان أ ن يجعل ثواب 
لغيره صلا: أو صوماً أو صدقة أو غيرها ‏ كالحج وقراءة القرآن والاذکار وزيارة کی الا 
والشهداء والأولياء والصالحين وتكفين المونى وجميع أنواع البر قاله العيني ‏ عند أهل السنة 
والجماعة» لما روی أن النبى ية «ضحى بكبشين أملحين أحدهما عن نقسه والآخر عن أمته ممن 
آقر بوحدانية الله تعالی وشهد له بالبلاغ» والحدیث في البخاري. والعبادات أنواع : مالية کالز کات 
وبدنية محضة كالصلاة» ومركبة منهما کالحج: والنيابة تجري في النوع الأول في حالتي الاختيار 


ا سا 








وفي المرگب منهما كالحجٌ تجوژ عند العجز لا عند القدرة. ویشترظ الموث أو 
العجرٌ الدّائمُ إلى الموتِ وانما شرظ العجز للحجٌ الفرض لا الثفل» فمن عَجْرٌ 
اَم صح ویقع عنه. . وينوي النائبٌ عنه فيقول : بيك بحجة عن فلان» ويرد ما 
فضل من النفقة إلى الوصی أو الورثف ویجوژ إحجاحٌ الصّرورة'' + والمرأق 
والعبد» وغیرهم أولى . 

ومن ره رجلان فأحرمٌ بحجُةٍ عنهما ضَمِنَ نفقتهُما والحجة له. وإن أَبْهَمَ 
الإحرامَ ثم عيِّنَ أَحلَہُما قَبْلَ المضی صح خلافاً لأبي یوسف رحمه الله؛ وبعدّه لا. 

ودم المتعة والقرانِ على المأمورء وكذا دم الجناية» ودم الاحصار على الاهر 
حلافاً لأبي يوسف رحمه اله وإن كان میت ففي ماله . 


ون جامع قبل الوقوفٍ یی القة 


ہے والضرورة: لوصول المقصود بفعل النائب» ولا تجزيء في النوع الثاني بحال؛ لأن المقصود وهو 
(تعاب النفس لا یحصل بهء وتجري في النوع الثالث عند العجز للمعنى الثاني وهو المشقة بتنقیص 
المال» ولا تجري عند القدرة لعدم إتعاب النفس» والشرط العجز الدائم إلى وقت الموت لأن الحج 
فرض العمر . وفي النفل تجوز الإنابة حالة القدرة لأن باب التفل | وسع. البناية على الهداية 
(۱ : ۱۱۶). 
(ولا تجوز في اليدنية بحال) قال علماژنا: إن حدیث ابن عباس (من مات وعلیه صيام صام عنه 
ولیه). رواه البخاري ومسلمء منسوخ فان عائشة رضي الله عنها راوية هذا الحديث قالت لها عمرة 
بنت عبد الرحمن : إن أمي توفيت وعليها صيام أيصلح أن أقضي عنها؟ فقالت: إلا . ولكن تصدتي 
عنها مكان كل يوم على مسكين خير من صيامك]. رواه الطحاوي؛ وقال العینی: هذا إسناد 
صحيح. ومثله عن ابن عباس رضي الله عنهماء عند أبي داود. انظر المسألة في مشكل الآثار 
)١٤١ _ 9(‏ وعمدة القاري شرح البخاري للعيني (۱۱ 59) وما بعد. 

)١(‏ ويجوز إحجاج الصرورة: الصرورة والمنع والحبس قال الشيخ محمد طاهر الفتني: حديث الا 
صرورة في الإسلام». رواه أبو داود وابن ماجه. قال أبو عبيد: هو التبتل وترك النكاح أي لا ينبغي 
لأحد أن يقول لا أتزوج لأنه ليس من خلق المزمنین. وهو فعل الرهبان» وهو أيضا من لم یحج 
قط» (۳: ۳۱۱) مجمع بحار الأنوار. وقد قال الشيخ ظفر: وقد بسط الكلام في معنى هذا الحديث 
الحافظ الجهبذ الطحاوي في مشکل الاثار فلیراجم (۳: ۱۱۱ ثم قال: فیجوز عندنا حح الصرورة 
وهو الذي لم يحج عن نفسه الا أن الأفضل كما في البدائع أن يكون قد حج عن تفسه للخروج من 
الخلاف الذي هو مستحب با لاجماع. ولأنه بالحج عن غيره يكون تارکا لإسقاط الفرض عن نفسه 
فيتمكن في هذا الإحجاج ضرب كراهة. . فالحق ما قاله ابن الهمام: إن مقتضي النظر أن حج 
الصرورة عن غيره بعد تحقق الوجوب عليه مکروه كراهة تحريم ملخصا من شرح (اللباب للقاري 

.)45١ :۱۰( إعلاء الستن‎ .)565 ٠ 


۴ 


۱ 
۱ 
۱ 


كتاب الحج 








وإن مات المآموز في الظريق بُحَجٌ من منزلِ آمرو من ثلث ما بقي من ماله 
وعندهما من حيث مات المأمور لکن عند أبي یوسّف ہما بق من الثلث» وعند 
ومن اه بصع أب 2 عي استفسا از 
وللانسان"۱" أن یجعل ثوابّ عمله لغیره في جمیع العباداتِ . 
بات الهد ي 
هر ِن إبل أو بقر أو غنم وأقلَهُ شا ولا يجبُ تعریف 
يجزئ في الأضحية 0 وتجزئ ألشَّاةُ في کل موضع إلا ادا طاف للرّيارة جَنْياً أو 


000 


۰ ويجزئ فيه ما 


(۱) وللإنسان أن يجعل : يشير إلى رد زعم المعتزلة القائلين بأن ليس للإن.ان أن يجعل ثواب عمله 
لغيره» لقوله تعالى: وان ان لانن إلا ما سی 69 » [النجم: ۰۲۳۹ قال الإمام العيني رحمه الله 
تعالى بعد کلام: وأما الجواب عن الاية فثمانية آوجه آحدها آنها منسوخة بقوله تعالی : رو 
ام و ریب م بین لٹا یم درم وب ام بن علهم ین یو [الطور: ۱ ادخل الابناء 
الجنة بصلا با قال اين عباس : : الثاني : هي خاصة بقه وم إبراهيم وفوم موسی يعني في صحف 

إبراهيم وموسی «اا نز وه ور ی © رک لس لاکن الا ما سی © > [النجم: ۳۹-۳۸ 
للعطف فهذا في صحیفتهما مختص بهما. فأما هذه الامة فلها ما سعت وسعی لها غیرها قاله 
عکرمة. الثالث: أن المراد بالانسان الکافر هنا فأما المؤمن فله ما سعى وسّعي له. قاله الربیم بن 
انس بن الفضل رحمه الله تعالی . الرابع : أن معنى ما سعی : ما نوی» قاله آبو بكر الوراق رحمه الله 
تعالی . الخامس : أن ليس للاتسان الکافر من الخیر إلا ما عمله في الدنیا فیثاب عليه في الدنیا حتی 
لا يبقى له في الاخرة خير البتة ذکره الاستاذ أبو اسحاق التعلبي . السادس : اللام بمعتی علی» يعني 
لیس على الانسان الا ما سعی کقرله تعالی ون اث ا [الإسراء. ۷ اي فمليها وکتولہ 
تعالی #ولهم لته [غافر: .]٥٥‏ أي وعليهم. والسابع: ليس له الا سب الا أن الأسياب 
مختلفةء فتارة یکون سعیه في تحصیل شي» بنفسه وتارة بتحصیل سببه کسعیه في تحصیل ولد أو 
صدیق يستغفر الله له» وتارة يسعى في خدمة الدين والعبادة فیخسب محبة آهل الدین والصلاح فیکون 
ذلك سبباً حصل بسعیه. حکی هذا آبو الفرج ابن الجوزي. البناية (۱: 0۱۹۱۲ 
قلت : وللشیخ أحمد بن تيمية کلام جيد في هذا الباب ذکره الشیخ سلیمان الجمل في حاشیته على 
الجلالین عند تفسیره قوله تعالی ون لس لانن لا ما سی 69 که من سورة النجم . فانظره إن شئت 

باب الهد ي 

(۲) ولا يحب تعريفه: يعنى يعني الذعاب به إلى عرفات أو التشهير بالتقليد أي وضع قلادة. ولقب هدیا لا نه 
يهدى إلى الحرم ليتقرب به إلى الله تعالى 

(۳( ما يجزئ في الأضحية : يجزئ من ذلك كله التي نصاعداً إلا الضآن فان الجعة تجزی من والثني 

من الضأن والمعز ما أتم سنة ودخل في الثانية» ومن البفر ما تم له سنتان ودخل في الثالثةء ومن 


الوبل ما تم له خمس سنین ودخل فی السادسة. ۱ 5 


۸ 0 ملتقی الأبحر 





جامع بعد وقوف عَرَفَة قبلَ الحلّق. فلا بجزئ فیهما إلا ادن ويأكل من هدي 
التطوع» والمتعت والقِران"'' لا من غيرها ٠‏ وحص ذبحٌ هذي المتعة والقرانِ بأيّام 
لحر درد غيرهماء والكل بالحرم . 
ویجوز آن یتصدق به على فقيرٍ الحرم وعیره ويتصدَّقٌ بجله وحطای() ولا 
يعطي أجرّ الجرّارٍ من ولا ير كيه إلا عند الضّرورة فان نقص برکوبه ضنه . 
ولا يحلبّة؛ فان حليّهُ تصدَق بهء ويُنضَح ضرعه بالماء البارد لینقطع لبنْهُ. فان 
و ا سیت لا 
وب الط سر وص نعل يدمو فضرت به مه ولا يكال مه هر 
یع ولیس عليه غه ول با التطوع والمتعة 0 والقرانِ لا غیرھا. 
مسائل منثورة 
شهدوا أنَّ هذا الوم الذي وقف فيه يومٌ لح بََلّت' ولو شهدوا أَنَهُ يوم 
الفرویة صحث: ومن ترك الجمرةً الاولی في الیوم الثاني فان شاء رماها فقظ؛ 
والأولى ) أن پرمي الكل . 





= ويشترط في الأضحية ‏ والهدي مئله ‏ السلامة من الآفات. قال رسول الله پت : «أربع لا يجوز في 
الضحايا: العوراء البين عورها والمريضة البين مرضها والعرجاء البين ظلعها والكسير التي لا 
لقي . ني لا قى لها أي لا مخ فيه . رواء اصحاب السنن بسند صحیح 

)1( ویاکل من هدي التطوع | الخ : قال حاير رضي الله عه في وصف حجة رسول الله لله كه : «. . ثم 
انصرف إلى المتحر فنحر ثلاثاً وستین بيده ثم اعطی علياً فنحر ما غبر وأ شرکه في هدیه ثم آمر من 
ا من لحمها وشربا من ا ا ر أبن عمر 

)۲( ر رظان أي یتصدق بما يطرح على ظهر الدابة» والخطام هو حبل يجعل في عنق 
البعیر . 

)۳( وتقلد بدنه إلخ : لأنها دماء سك يا غيرها کلدماء الجنایات والكقارات وا لا"حصار لأن سبها 
الجناية والستر أليق. 

مسائل منتوره 
(٤‏ بطلت أي بطلت شهادتهم : والحج صسحیح استسانل للحرج الشديك. ولأن هذه الشهادة قامت علی 
انی وعلى آمر لا یدخل تحت الحكمء لن الفرض نفي حجهم و الحج لا يدخل تحت الحكم 
لأن الحج عبادة لا يجبر علیها . 





کتاپ الحج 


ج سے 





ومن نذر أن يحص ماشياً یمشی من , یه حتی یطوت؛ وقیل من حیث يُحرمٌ فاد 
رکب لزمَه دم حلال از شترى أُمَةَ مُحرِمَةً بالاذن فلَهُ أن يحذلهاء والأولى تحليلها 


بقص شعر أو ظفر قبل الجماع . 


+٢‏ ب هه 


(۱) لزمہ دم: يعني إذا ركب أكثر المسافة؛ وصدقة إذا ركب أكل المسافة 
خائمة بك زيارة رسول الله 7 

زيارة رسول الله ل بعد انتقاله سنة. ثبت ذلك بكتاب الله تعالى وسنة رسوله 255 وفعل الصحابة 
رضوان الله عليهم وبالاجماع» وعمل الناس؛ وبالقياس (الحج وأحكامه للمعلق) (ص: ۱۹۸) 
وقال الشوكاني: لم يزل دآب المسلمين القاصدين للحج في جميع الأزمان على تباين الديار 
واختلاف المذاهب الوصول إلى المدينة المشرفة لقصد زيارته لا ويعدون ذلك من أفضل الأعمال. 
ولم ينقل أن أحداً آنکر عليهم فكان إجماعاً. نیل الأوطار (4: ۳۲۷) وقال أيضاً: وقد اختلفت في 
الزيارة أقوال أهل العلی فذهب الجمهور إلى أنها مندوبة» وذهب بعض المالكية وبعض الظاهرية 
إلى آنها واجبة» وقالت الحنفية إنها: قريبة من الواجبات» وذهب ابن تيمية الحنبلي حفيد المصنف 
د لأصل النیل - المعروف بشيخ الإسلام إلى أنها غير مشروعة؛ رتبعه على ذلك بعض الحنابلة» عن 
ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله گل : «من زار قبرى وجبت له شفاعتی». الدارقطني . 
وقد صحح هذا الحديث ابن السكن» وعبد الحق» وتقي الدين السبكي . نيل الأوطار (4: 0078 . 
وانظر إعلاء السنن (۱۰: 157). والحمد لله رب العالمين. 


جد 
ہے لئے 


مه 
میں لاي جلي 
سکس دجن ازو ںی 
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سکس سی | ارو ’ےی 


کتاب النکا ۱ 





(1) 


(۲) 





ا يج 
ا 


ات ہے 


کنات النکاح 


هو عقد يرذ على ملك المتعة قصدا"" یہ يجب عند التَّوقَانِ” ''» ویکره عند خوفي 
كتاب النكاح 
عقد يرد على ملك المتعة قصداً : يعني عقد إيجاب وقبول يرد على حل استمتاع الرجل من المرأة 
كما أباح الشرع . 
ویب عند التوقان: يعتري النکاح احکام ثلاث فیکون واجباً فی حالة التوقان واشتداد الرغبة 
وخوف الوقوع في الزنا. ویکون مکروهاً کراهة تحریم في حالة خوف الجور والظلم للمرأة. ویکون 
سنة مؤكدة فى حالة الاعتدال بين الفتور والشوق وهو على کل حال خير من التخلی للعبادة تحصینا 
للدين لما فيه من بقاء النسل٠‏ ويثاب إن نوی به تحصناً وولداً . ۱ 
قال رسول الله ر : «النکاح من سنتي فمن لم يعمل بسنتي فليس مني». وزاد ابن ماجه عن رواية 
عائشة رضي الله عنها قال عليه الصلاة والسلام: «الدنیا متاع وخیر مداع الدنيا المرأة الصالحة). 
مسلم. والنسائي وابن ماجه ومعنى «فمن لم یسمل بسنتي» يعني من تركه إعراضاً عنه غير معتقد على 
ما هي عليه . ۱ 
وقال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه : كنا شہاباً لا نجد شیثاً فقال لنا رسول الله و : ايا معشر 
الشباب من استطاع منکم الباءة فلیتژوج فانه أغض للبصر وأحصن للفرج ومن لم یستطع فعلیه 
بالصوم فإنه له وجاء». البخاری وعن أ: نس رضي الله عنه قال: قال رسول الله کل : امن تزوج فقد 
استکمل نصف الایمان فلیتق الله في النصف الباقي». الطبراني في الاوسط كما في جمع الفوائد 
(۲: ۲۱۳) وسكت عنه. فهو صحیح أو حسن على قاعدته المذکررة في الخطبة. وشيء یستکمل به 
الایمان لا يكون أدنى منزلة من السنن المؤكدة» فافهم. من إعلاء السئن (۱۱: ۳). 
ویستحب الاعلان بالنکاح والخطبة وأن یکون في المسجد. فعن عائشة رضي الله عنها قالت : قال 
رسول الله ييا : «اعلنوا هذا النکاح واجعلوه في المساجد واضربوا عليه بالذفوف:. الترمذي وقال : 
هذا حدیث حسن غریب (۱: ۱۳۸). 








الجور ویْسنُ مؤکداً حالة الاعتدالِ'''. 


وينعقد بإيجاب وقبول كلاهما بلفظ الماضي أو أحدهماء كزوّجني فقال 
زوجت وان لم يعلما معنا ولو قالَ: دادي أو يذير فتى” فقال: داد أو 
پدیر فت بلا ميم صح كبيع وشراء: ولو فالا عند الشهود: مازن وشویم لا ینعقذ 
وانما يصح بلفظ : نكاح وتزیچ وما وضع لتملياك الم في الحا کی دشرا 
وہب وصدقةٌ وتمليك. لآ بإجارة وا واعارة ووصية. 


وشرظ سماع کل من العاقدين لفقا ال خر وحضوز حرّین أو خر وحرّتين 
مکلفین مسلمین إن الزوجة مسلمةٌ سامعين معا لها فلا يصح إن سَیعا 
متفرفین ) وجازٌ کونهما فاسقین"" أو محدودين في قذفي أو أعميين أو ا بسي 


(۱) وینعقد پایجات وقبول : الابجاب لفظ ضدر من أحد المتعاقدین أولاً رجلاً كان أو امرأة سمي بذلك 
. لأنه يثبت الجواب على الاخر بلعم أو ۷ . والقبول هو لفظ صدر عن الآخر انیا . وفیه إشارة إلى 
أنه لا ينعقد بالكنابة في الحاضر فإنه لو كتب على ورقة مثلاً لامرأة زوجيني نفسك فکتبت تحته 
زوجت نفسي منك لا بنعقد: إلى أنه لا پنعقد یی وإلى أن القبول بعدما ذكر ما اتصل 
بالایجاب من ذکر المهر مثلاء حتی لو قبل قبله ۱ يصح . كما في المتح. (المجمع: ۳۱۷). 

(۲) ون لم یعلما معناهما: يعني معنی الایجاب قال في العمادية: لا بصح عقد من العقود إذا 
لم يعلم معناہ: وقیل : يصح الجمیم. وقیل : إن كان مما يستوي جده ومزله يصح کالنکاح. ولا فلا 
كالبيع. (المجمع: ۳۱۸) يشير بقوله إلى ما يستري جده وهزله؛ إلى ما روي عن بن مسمود دي 
الله عنه أنه قال: [إن إن لعب التكا- وجذه سواء كما أن لعب الطلاق وجده سواء]. أخرجه محمد في 

' (الحجة» (ص : ۰4۱۰۳ وهو مرسل ورجاله ثذات: ومراسيل النشعي صحاح كما مر غير مرة. إعلاء 
الستن (۱۱: ۱۳۳). ۱ 

(۳) ولو قال دادي: (دادي) يعني زوجت. (پذیرفتی) يعني قبلت: فقال الآخر: (داد) أي زوج 
(پذیرفت) أي قبل بصبفة الغائب بلا ميم لیکون مسنداً إلى المتکلم صم العقد والاحتیاط أن 
يأتي بالمیم. 
(مازن وشويم) أي قال الرجل والمرأة نحن متزوجان؛ أو زوجان: لا ينعقد لأنه إقرار کذب إذ لم 
يقع بينهما عقد سابقء كما لو قال: هذه امرأتي فقالت نعم لا ينعقدء إلا أن یقصد إنشاء العقد أو 
يقضي به القاضي . 

)٤(‏ وجاز كونهما فاسقين: الأصل عندنا أن كل من ملك قبول التكاح بنفسه انعقد بحضرته فیدخل فيه 
الفاسق والمحدودء لأهلهما لتحمل الشهادة لا آدائها. ويخرج الصبي والمجنون والعبد لعدم أهليتهم 
لتحمل الشهادة. وقال الشافعي رحمه الله تعالى: لا تقبل شهادة الفاسق في عقد النکاح؛ لأن 
الشهادة من باب الكرامة والفاسق أعل للإهانة. ولنا أنه من أهل الولاية على نفسه فيكون أملا 
للولایة على غيره أي شاهداًء البنایة (۲: ۱۷). 


کتاب النکاح ۲۲۳ 





العاقدين أو ابني آحدهما ولا يظهر با بشهادیهما عند دعوى القریب'' 


وصح توج مسلم فمیة" " عند مین خلافاً لمحمد ولا یظهر ب* بشهائتهما ان 


اعت ومن مر رجلا أن يزوج صغیرته فزوجها عند رجل صح إن كان الاب 
حاضراً وال لا ٠"‏ وكذا لو روج الاب بل عند رجل إن حضرث صح ولا فلا. 


(١) 


(۲) 


(۳) 


(£) 


مر # ۳ ۳ 
یات النْحَرَمَاتِ 
7 8 3 5 مه o‏ 7 ۳ 2 7# ےم 
يحرم على الرجل امه وجدته وال عَاے اک وينه وبنت ولده وان سفلت » 


ولا يظهر بشهادتهما عند دعوى القریب : يعني لا يظهر ثبوت العقد عند الحكام بشهادتهما (عند 
دعوی القریب) وإنكار أحد المتعاقدين» لأنه لدفع تهمة الزنا لا لصيانة العقد عند الجحود. 
وصح تزوج مسلم ذمیة : يصح من المسلم الزواج بالكتابية يهودية كانت أو نصرانية إذا كانت عفيفة 
بعيدة عن الزنا لقوله تحالی : ولتت من أل اون ألكنبّ» [المائدة: .]٥‏ أي العفیفات کذا فسره 
الشعبي والسدي وهو قول الجمهور ههنا كما قال ابن کثیر في تفسیره المشهور؛ وکان عبد الله بن عمر 

لا يرى التزويج باللصرانية ویقول : لا أعلم شرکا أعظم من أن تقول أن ربها عیسی . وکره عمر ذلك 
من حذیفة وکعب بن طلحة. فقالوا : انطلق يا أمير المژمنین ولا تغضب . وکان حذيفة بن الیمان تزوج 
من يهودية وكذا کعب بن مالك وطلحة بن عبيد الله . وفي تاريخ الطبري [أمر عمر بن الخطاب رضي 
الله عنه حذيفة بن اليمان بتسريح اليهودية التي تزوجها في (المدائن) فكتب إليه حذيفة يسأله أحرام هي 
يا أمير المؤمنين؟ فكتب إليه عمر لا بل هي حلال ولكن في نساء الأعاجم خلابة فإذا آقبلتم عليهن 
غلبنکم على نسائكمء فقال حذيفة : الآن ‏ يعني اقتنعت ۔ فطلقها. وفي رواية أخرى أن عمر قال له: 
أخاف أن توافقوا المومسات منهن]. عن (المرأة المسلمة للمعلق) (ص : ۹۳). 
(خلافاً لمحمد) وزفرء لأنها شهادة الکافر على المسلم؛ وقال أبو حنيفة وأبو يوسف رحمهما الله 
تعالى بجواز ذلك. لأن الشهادة شرطت في النكاح لأجل ملك المتعة لا لأجل المهر. 
(المجمع (Y1:‏ 

والا لا: يعني إن'لم يكن الأب حاضراً لا يصح لفقد الشرط لأنه لم يمكن أن يجعل مباشراً للعقد 
لاختلاف المجلس . انظر (المجمع: ۳۲۲)ء وكذا لو زوج الأب بالغة صح إذا حضرت لأنها عاقدة 
والأب وذلك الرجل شاهدان. 

باب المحرمات 

قال في الدر: أسباب التحريم أنواع: القرابة والمصاهرة والرضاع» والجمم» وعدم الدين 
السماوي» والتنافي» وإدخال الأمة على الحرة ذكرها المصنف على هذا الترتيب وتبقی المطلقة ثلائا 
والمحرمة لحق الغير من نكاح أو عدة (۳۲۲). 
(یحرم على الرجل آمه وان علت) الأصل في المحرمات من التسب - القرابة - والمصاهرة والرضاع 
الخ قوله تعالی لح مت عم اکن رسد تک انرم ممم ركم وہنا آلاخ وَبنات 


بر عبر 


الکن ونم الب رصعت رانونصگ مرت اَلرَسمَة رأمهت نایک ورتم ۳ ف عبرم 


۱ ملتقی الا بحر 


وأختّه وينتهاء وبدث أخله وانْ سملتا. وعمّتّهء وخالّہ وأم امرأته مطلق 
امرأةٍ دحل بهاء وامرأة أبيه وان علا وابنه وإن سل والکل اعا والجمع بين 
الأختين یکاح ولو في عدَّةٍ من بائن أو رجعیٗ أو وطء بملكِ يمين» فلو تزوَجَ أخت 
أمَيَهِ التي وطئّها لا يطأ واحدة منهما حتى يُحرّمٌَ الأخرى» ولو توج أختين في 
عقدینِ ولم تعلم الاولی فرق بيه وبِينَهُما ولهما نصق الْمَهْر. 

والجممٌ بين امرأتين لو فرصت إحداهما ذكراً تحرم عليه الأخری؟» بخلاف 
الجمع بين امرأةٍ وبنتٍ زوجها لا منها . 

والرّنا يوجبٌ حرمة المصام ا وكذا المّسٌ بشهوةٍ من أحدٍ الجانبين 





اه م و کاش بهن دن لج ککوژا دشر بھرک فلا جدح عم ولل ناه 
فھن سبعه من ا القرابة ومن الرضاء كذلك. ومن السبب يعني المصاهرة أربعة: زوجة الاب وأم 
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الزوجة» وبنت الزوجة من غيره» وامراة الابن» قال ابن عباس رضي الله عنهما: أريد النبي گا 
على ابنة حمزة فقال: «إنها لا تجل لي إنها ابنة أخي وإنه يحرم من الرضاع ما يحرم من الشسب». 
البخاري في كتاب الشهادات. ومسلم في كتاب الإرضاع. 

ما ذكر محرمات على التأييدء أما المحرمات على التوقيت أي لوجود مانع فإذا ارتفع جاز النكاح ‏ 
فکشیرات منهن وان تَجْمَعُوا برح الہ كين إل ماد سک [النساء : ۰]۲۳ وزوجة الغير 
فو الكت من اوه [النساء: ۲۶]. والمد سرکة ولا کک الْمشْرك دي ی ری © [البشرةك ¥1[ 
والمطلقة ثلاثاً في حق زوجها اي طون طلقا نجل م ین بن حم نع وی عو [البقرة: °[ 

(۱) والكل رضاعاً: يعني ما حرم من النساء بسبپ النسب يحرم مثلهن بسبب الرضاع كما ذكرنا من 
قوله گلا : يحرم من الرضاع ما يحرم من السب البخاري ومسلم . 

(۲) والجمم بين امرأتين إلخ: أي تحرم بنسب أو مصاهرة أو رضاع عليه الأخرى کالعمة وبنت الاخ) 
والخالة وبنت الأمحت۔ 
(بخلاف الجمع : بين امرأة وبنت زوجها) لأن امرأة الاب لو قدرت ذكرا جاز له تزوج بنت الزوج. 
وكذا يجوز الجمع بین المرأة وامرأة ابنها. 

(۳) والزنا يوجب حرمة المصاهرة: لأنه سبب للولد حتى لو زنى بامرأة حرمت عليه أصولها وفروعهاء 
وحرمت المزني بها على أصوله وفروعه وهو قول عمر وعمران بن الحصین» وعبد الله بن مسعود 
وجابر بن عبد الله وأبي بن كعب وعائشة رضي الله عنھم؛ وبه قال الحسن البصري» والشعبي 
وإبراهيم النخعي والأوزاعي وغيرهم. وقال الشافعي رحمه الله تعالى: الزنا لا يوجب حرمة 
المصاهرة لانها نقمة» فلا تنال بالمحظورء وبه قال ابن عباس: وعروة بن الزبير والزهري» ورواه 
مالك في الموطأء البناية (۲: ۳ 

)٤(‏ وکذا المسش بشهوة: لأن ۳ والنظر سبب داع إلى الوطء» فیقام السبب الذاعي إلى الوطء مقامه 


سم 
سی 


کتاب اشکاح ۵ ۳۲۲ 





سس سوت رو سوت تس سس سا سس سس ی ای اي ا سس سب سل و سس بے لد س 
اسسسو سم +٦×سسسحسہ‏ ہج سود هاده سطس غس فم مسي ہد س۔ س 





ونظره إلى فرجها الداخل ونظر‌ها إلى ذکره بشهوو» وما دون تسع سنينَ غير مشتهاة 
وبه یفتی ء ولو أَنْرلَ مع الم لا تثبت : الخرمة هو الصحيح . 


وصح نكاحٌ الكتاييّة''' والصابئيّة المومنة بنبي المُقِرٍَ بکتّاب» لا عاہدةً کوکب . 
وصح نکاح المحرم والمحرمة والامة المسلمة والکتاببَّة ولو مع طوّل الحرة 


والحرَةِ على الأمة. 


4 ا ٢)‏ ہب تر ہے بے ی 1( ۷۳ے 
واربع فقظ للحر من حرائر واماء وللعید تانب وحبلی من زا خملا فا لا بي 


پوسف ولا تطاً حتی تضع» وموطوءة سیدها أو زان . 


(١) 


(٢) 


أي مقام الوطء في موضع الاحتیاط . عن أم مانی رضي الله عنها قالت: قال رسول الله ية : «من 
نظر إلى فرج امرأة حرمت عليه أمها وابنتها؛. ابن أبي شيبة وعن ابن عمر رضي الله عنهما أنه قال : 
[إذا جامع الرجل المرأة أو قبلها أو لمسها بشهوة أو نظر إلى فرجها بشهوة حرمت على أبيه وابنه 
وحرمت عليه آمها وابنتها]. ابن أبى شيبة. عن البناية (۲: .)4١‏ وقال يزيد انضبي : [سألت الحسن 
عن رجحل د ضم إليه صبية بشهوة أيتزوج أمها؟ قال لا]. محمد في الحجج (ص : 2409 . 
وصح نكاح الكتابية إلخ : تقدم ما في نکاح الكتابية قريباً: (والصابثیة) وقد اختلف العلماء في 
الصابئة فمن قال: إنهم قوم من النصارى يقرون بكتاب ويعظمون الكواكب كتعظيم المسلمين الكعبة 
فلا خلاف في صحة النكاح. ومن قال: هم قوم يعبدون الكوكب کعبادة الأوثان فلا خلاف في عدم 
صحته. قلت: والمسقّن الآن أنهم يعبدون الأوثان فلا تجوز مناكحتهم . (لا عابدة کوکپ) ولا وثنية 
ولا ماحذة ولا مؤمنة بالطبيعة» لانهن لسن آعل كتاب قال الله تعالى: فصتت من ال وا 
کلب [المائدة : ۵]. ۱ 
وأربع فقط للحر : لقوله تعالى لک تا طاب لک من الہ مق ونکت دح کن حم آله کیا نيكة4 
[النساء: *1]. أي إن لم تعدلوا في القسمة من الرزق والمبيت» لا في المیل والحب فلك مما لا 
سلطان للعبد فيه على نفسه. قال الله تعالی : ون يعوا آن یلا : ين النسا ولو رتم فا فلا 
تمیارا صل الیل َتَدَرُوهَا کلْثمَلَتَةِ [ائنساء: ۰۲۱۲۸ قال ابن كثير: أي لن تستطیعوا أيها 
الناس أن تساووا بين النساء من جمیع الوجوه فانه وان وقع القسم الصوري ليلة وايلة فلا بد من 
التفاوت في المحبة والشهرة والجماع كما قاله ابن عباس رضي الله عنهما ومجاهد والضحاك . 
قالت عاتشة رضي الله عنها : [کان رسول الله يك يقسم بين تسائه فیعدل ثم يقول: «اللهم هذا قسمي 
فیما أملك فلا تلمني فيما تملك ولا آملك"] يعني القلب . أحمد وأهل السئن. ۱ 
وحبلى من زنا إلخ: يعني وصح نكاح حبلى من الزناء ولا يطؤها زوجها حتى تضعء [إلا إن كان 
وش و وہ وطؤها] حتى لا يختلط الماءان في رحم واحدة. قال رسول 
لله جانا : : «من كان يومن بالل والیوم الآخر فلا يسق ماءه زرع غیره». يعني وطء الحوامل . الترمذی 
وحسته: وأحمد وأبو داود. انظر فيض القدیر (5: ۲۱۱). 


: (وموطوء: سیدھا) صح نکاح أمة وطتها سيدها بملك اليمين ویستبرئها بحيضة . 


أو موطوءة (زان) أي إن رأى أمرأة ترني فتزو جھا جار 














ولو ترو امرأتین ن بعقدِ واحد واحداهما محرمة صح نکاح الأخرى» والمسمی 
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کله لهاء وعندھما یسم على مهر مثلهما . 


ولا يصح تزوح أمیه أو سیدته أو مجوسية أو وثنية» ولا خامسة في عدَةٍ رابعة 
انها" ولا آمة على حرَةٍ أو في عدَّيَها خلافاً لهما فيما إذا كانت عدَةٌ البائن 
ولا حامل م ن سبي أو حامل ثبت نسب حملها ولو من سیدها ولا نكاح المتعة؛ 
والمو ی . 


باب الاولیا ء والاأکفاء 
نفد نکاخ حرَّةٍ مكلَّفَةٍ بلا ول وله الاعتراضن في غير الکف»» وروی الحسنٌ 

(۱) ولا خامسة: يعني لبقاء بعض النکاح وهي العدة؛ وأما العدة من طلاق رجعي فمن باب أولى لانه 
يملك رجعتھا دون رضاها ولا يملك رجعة البائن الا برضاها. وبهذ! يلغز متی يعمد الرجل من 
الطلاق . 

(۲) ولا نكاح المتعة: يعني لا يصح تکاح المتعة والمؤقت» والفرق بینهما أن الأول بلفظ المتعة والثاني 
بلفظ النکاح ونحوه (المجمم: ۳۳۱). عن الربیع بن سبرة عن أبيه أن النبي وا نهی عن المتعة 
وقال : «إنها حرام من یومکم هذا إلى يوم القيامة". مسلم وأصحاب السنن. وعن سلمة بن الاکوع 
رضي الله عنه قال: «رخص رسول الله بي عام آوطاس في المتعة ثلاثة أيام ثم نهی عنها». مسلم. 
قال الزهري : كنا عند عمر بن عبد العزیز رحمھما الله تعالی فذکرنا متعة النساء فقال رجل: قال 
الربیع بن سبرة أشهد على أبي أنه حدث أن رسول الله گلا انهى عنها في حجة الوداع» . 
ثم أجمعت الامة على أن المتعة قد انتسخت في جياة رسول الله بل فکانت الأساديث ناسخة له. 
والإجماع مظهرء لأن نسخ الكتاب والسنة بالإجماع ليس بصحیح على المذهب الصحيح. فان 
قلت : ما وجه الا ختلاف المذکور في وفت تحریم المتعة لانه جاء في زمن خیب وفي غزوة تبوك 
وفی عام آوطاس وفي حجة الوداع؟ قلت: قال الماوردي: يصح أن ینهی عنها في زمن ثم ینهی 
عنها في زمن آخر توكيداً» أو ليشهر النهي ویسمعه من لم يكن سمعه أولاً. أو سمح بعض الرواة في 
زمن وسمعه آخر في زمن آخر فنقل کل منهم ما سمعه وأضافه إلى زمن سماعه. ۱ ٠‏ إلخ. البناية 
(59:5) وانظر من أفضل ما کتب في نکاح المتعة کتاب الشیخ محمد الحامد رحمه الله تعالی 
(نکاح المتعة حرام). وال أعلم . 
قال في المجمع: والنكاح المؤقت أيضاً فيكون من أفراد المتعة وان عقد بلفظ التزويج وأحضر 
الشهود. عن الفتح (ص: ۳۳۱). 

باب الأولياء والأكفاء 
(۳) نفذ نكاح حرة مكلفة بلا ولي: عن ابن عباس رضي الله عنهما أن رسول الله گل قال : «الأيم احق 
بنفسها والبكر تستأمر وإذنها صمائهاة. الترمذي فی باب ما جاء في اسئتمار البكر والثیب؛ ومسلم 
في باب استتذان الثيب وغیرھم: لان نكاح ال لحرة البالغة نفسها تصرف في خالص حقها لكونها عاقلة 








عن الإمام عدم جوازی وعلیه فتوی قاضیخان» وعند محمّد ينعقد موقوفاً ولو من کفبء 
ولا يُجِبِرٌ ولينٌّ بالغة ولو بكرا فان استأذن الول البکرَ فسکتَث ۳" أو صحکث أو 


سے کے 


بكب بلا صوت فهو ادن ومع الصوتِ رد وكذا لو رَوَّجَها فبلعّها الخبر”". 


وشرط فیهما تسمية الزٌوج''' لا المهر هو الصَّحيحٌ. ولو استأدنها غيرٌ الول 
الأقرب”* فلا بد من القول» وکذا لو استأنَ الب ومن زالّث بکارَٹھا بوثبة أو 
حيضةٍ أو جراحةٍ أو تعنيس فهي بكر وكذا لو زالث بزنا یی خلافاً لهماء ولو 
قال لها الرّوحُ: سحت وقالت: رددت ولا بَيْتَةَ له فالقول لها وتحلِفٌ عندهما لا 
عند الا مام . ۱ 


وللولی انکاخ المجنونة والصّغير والصَغيرة ولو ثیٔباء فان كان آبا أو جدا 


ب بالغث. ولهذا كان لها التصرف في المال (المجمم: ۲ وروی الحسن بن زياد عن أبي حنيفة 
رحمه الله تعالی أنه [إن كان الزوج كفؤاً لها جاز النكاح والا فلا]. ولمحمد رحمه الله تعالی قولان 
آحدهما : أنه ینعقد نكاحها موقوفاً على إذن الولي ي» ویحرم على الزوج الدخول بها حتی يأذن الولي . 
والآخر: أن نکاحها باطل إلا أن يأذن الولي» وهو قول مالك والشافعي وأحمدء ولکل وجهة ومن 
شاء استقراء الأدلة المختلفة فلينظر نصب الراية (۳: ۸۲)ء وإعلاء السئن (۱۱: 16) وشرح معاني 
الآثار . 

)١(‏ ولا يجبر ولي بالغة: هذا عندناء فعن ابن عباس رضي الله عنهما [إن جارية بكرا أتت النبى 8ة 
فذكرت أن أباها زوجها وهي كارهة فخيرها النبي كل]. رواه الإمام العلامة أحمد ورجاله ثقات» 
وقال ابن القطان: صحیح. (دراية: ۰۲۲۱ ولان ولاية الأب على ابنته تنقطم بالبلرغ. وعند 
الشافعي رحمه الله تعالی تثبت ولاية الأب على البکر ولو كانت بالغة فللاب أن یزوج ابنته البالغة 
ولو كارهة . 

(۷) فإن استأذن الولي البكر فسکعت: الشرط أن يكون سكوتها أو ضحكها دالاً على اثرضا منها أما 
سكتت سكوت المغضب وضحكت ضحكة السخرية والإنكار فلا پعتبر ذلك رضا منها والناس عن 
هذا غافلون. وتقدم حديث مسلم (.. ولا تنكم البكر جتئ تستأذن» قالوا: يا رسول الله وكيف 
إذنها؟ قال : (أن تسکت؟. ۱ 

(۳) (فبلغها الخبر): أي فسکتت أو ضحکت مما يدل على الرضا أو عدمی فالحکم في الحالین سواء. 

)٤(‏ وشرط فيها تسمية الزوج: يعني في استئذان البكر أو تعريفها به من خلال رؤية أو صورق لان هذا 
الأمر هو الذي يدل على رغبتها فيه أو عنه ولا بشترط تسمية المهر لصحة النکاح إذ يصار في هذه 
الحالة إلى مهر المثل . إلا إذا طلبت هي ذلك وعلقت رضاها به فلا بد من التسمية . الله أعلم. 

)٥(‏ ولو استأذنها غير الولي الأقرب : أجنبياً كان أو ولا بعيداً کالاخ والجد والعم: : فلا بد أن تنطق الیکر 
البالغة برضاها أو ہما يدل على الرضا. ' 





ملتقى الأبحر 





لزم وان كان غیرُھما فلهما الخيارٌ إذا بَلّغا أو علما بالتکاح بعد البلوغ خلافا 
لأبی یوسف؛ وسكوتٌ البکر رضا ولا يمت خیاڑھا إلى جر المَجلس؛ وان جهلّث 
أن لها الخيارء بخلاف المعتقق وخيار الغلام والئیس لیب لا يبطل» ولو قاما عن 
المجلس ما لم یرضیا صریحاً أو دلالت رشرط القضاء ۸ للفسخ في خيار البلوغ لا 
في خيار العتق» إن ماك أحذهما قبل التقريتي ورةة الأخر بلغا أو لا 


والولیخ هو العصبةٌ نسباً أو سبباً على ترتیب الإرث”'' وابن المجنونة مقدّمٌ على 
أبيها خلافاً لمحمَّدٍء ولا ولاية لعبدٍ ولا صغير ولا مجنونٍ ولا كافر على ولده 
المُسلمء فان لم يكن عصبة فللامٌ ثم للآختٍ لأبوين ثم للأختِ لأب تم لولد الام 
لذوي الأرحام الأقرب فالأقربُ التَّرويجٌ عند الامام خلافاً لمحمَّدٍ. 


وأبو يوسف مع محمد في الأشهرء ثم لمولى الموالاةٍ ثم لقاض في منشوره 
ذلك» وللأبعدٍ التزويجٌ إذا كان الأقربٌ غائباً بحیث لا ینتظر الکفء لخاطب 
جوابَة؛ وقیل مسافة السَّفْره وقيل بحيث لا تصل القوافل إليه فى السَّنةِ إلا مرَّةٌ ولا 
يبطل بعودوء ولو زوّجها وليَّانٍ متساويانٍ فالعبرة للأسبق» وإن كانا معاً بطلا . 
ريصح کون المرأة وكيلةٌ في کاس(" 


)١(‏ لزم: يعني إذا أنكح الصغير أو الصغير والمجنونة آبوهم أو جدهم فلا خيار لهم في فك عقدة 
الزوجية بالبلوغء لوفور الرحمة والشفقة في الاب والجد. 
(وسكوت البكر رضا) يعني عند البلرغ والعلم بالنکاح يعد رضا: ولا يمتد خيارها ما دامت في 
ذلك المجلس - مجلس البلوغ والعلم ‏ بل بمجرد البلوغ والعلم عليها أن تفارق إذا شاءت أو ترضى 
فيستمر النكاح» ويبطل خيارها في المستقبل . ولا يبطل خيار الغلام إذا بلغ» والثيب بالمجلس بل 
لهما الخیار فترة العمر حتى يرضيا بصراحة بكلمة قبلت النکاح أو الاستمرار» أو دلالة كإعطائه 
المهر وقبضها لەء أو طلبها النفقة» أو الخلوة بينهما. (المجمع: ۳۳۰). 
قالت عائشة رضي الله عنها : [كان في بريرة ثلاث سنن أراد أهلها أن يبيعوها ويشترطوا ولاءها قذکرت 
ذلك لرسول الله بار فقال : «اشتريها واعتقيها فان الولاء لمن أعتق». فخيرها رسول الله یا من زوجها 
فاختارت نفسها وكان الناس يتصدقون عليها وتهدي لنا فذکرت ذلك لرسول الله َو فقال: «هو لها 
صدقة ولنا هدية»]. البخاري في كتاب النکاح والطلاق. ومسلم في العتق» ورواه غيرهما . 

(۲) على ترتیب الارث والحجب: يعني أولاهم الجزء ۔ الولد ‏ وان سفل» ثم الاصل - الأب وان علا 
ثم جزء أصل القريب كالأخ ‏ غير الأخ لآم وإن سفلواء ثم عم أبيه وبنيه وإن سفلوا إلخ. 
والعصبة: قرابة من لا يدخل في نسبته إلى الميت أنثى. والسبب: مولی العتاقة . 

(۳) ویصح کون المرأة وكيلة فی النكاح: كما يصح أن تكون أصيلة. كما تقدم. 





سس باتهم اسب 





تعتبر ر الكفاءة في الٹکلج نس فقریشن بعضهم أَكفَا بعض؛ رغیرهم من 
العرب. 

وتعتبر في العجم إسلاما وحَرَيّة فمسلم أو حر آبوه كافرٌ أو رقيقٌ غیز كفو لمن 
لها أت في الإسلام أو الحريّق ومن له أب فيه أو فیها غیر کفؤ لمن لها أبوان 


ِلافاً لأبي یوستء ومن له أبوانٍ كفو ! لمن لها ابا 
وتعتبر ديانةٌ خلافاً لمحد فليس فاسیٌ کفواً لبنتِ صالح وان لم يعلنٰ في اختيارٍ 
7 
اع ونعتبر > مالا فالماجز عن المهر المعجل 0 : لنفقة غير کفؤ للفقيرة والقادر 
۲ ۱ زا ي تی يع ۳ ي اس ٣‏ 
وتعتیر حرش عند‌هما وعن الإمام روایتان» فحاکلت او حجام او کتاس أو دباع 
غير كفو لعظار أو بژاز زآو صرافء وبه يمتى . 
ہم سس 8 (TY ns.‏ ۰ 3۰ ۶ 
ولو زوجت غير کفو فللولی أن يمر ق '. وكذا لو نقصت عن مهر مثلها له اد 
فصل 
(۱) تعتبر الکفاءة في النکاح فی آمور أربعة: سب في العرب؛ والإسلام والحرية فی غير العرب الديانة 
والاستقامة عند غير محمد والحرفة عند الصاحبین 
و معنى الكفاءة الممائلهة ب من ار وجين في أمور خاصة. , . وروي عن الإمام أن الكفاءة غير ععتبرة» 
الأحوال. 
ودليل اعتبار الكفاءة ما روت عائشة رضى الله عنها أن رسول الله ية قال: «تخيروا لنطفكم 
وأنكحوا الأكفاء وانکحوا (لیهم! . ابن ماجه: .)١57(‏ قال أبن حجر: خر جه ابن ماجه والحاكم 
و صححه ١‏ وأخرجه أبو نبم من حدیث عمر آیضا وثى استاده ممال . انظر تعلیق السلفي على مسند 
الشهاب (۲: ۳۹۰). فقد حکم على الحدیث بالصحة. وا آعلم. 
وعن علي رضي الله أنه قال: قال رسول الله پل : لاٹ لا توخر الصلاة إذا آتت. والجنازة إذا 
حضرت؛ و والحارية إن وحدت لها کنو ؟؛ . الترمدي والحاکم پسند تبعت . در اه (۲: «(YY‏ قلت : 
و سنه السيوطي في الجامم الصغير )١ م١ :١(‏ بالرمزء و صححه الحاكم والذهبى كلاهما كما فى 
المستدرك (۲: 4۷۲۲ إعلاء الستن (۱۱: 0۷٩‏ 
(؟) ولو تزوجت غير كفء. . : فله أن يفرق بالمرافعة إلى الحاكم. ویفتی بعدم جواز هذا التکاح أصلا 
لفساد الزمان. 
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YY‏ ملتهی الأبحر 





فرق إن لم يتمّ خلافاً لهماء وقبضة المهر وتجهیژه أ 
وان رضي أحدٌ الأولياء فليس لغیرو الاعتراض. 
٠‏ فصل 
ووقت تزویخ فضولي أو نصولیین على الا *» ویتولی طرفي النكاحٍ 
واحد حدٌ”" بأنْ كان ولیّ من الجانبین أو وكيلاً منهما أو ول وأصيلا أو ولا ووكيلا 
أو وكيلا وأصيلا ولا بتو لاهما فضولي ولو مِنْ جانب خلافا لا بي بو سف . 


و طلبه بالتّفقة رضاً لا سکوته 


گ‫ اس و2 


ولو أمره أن يزروجه امرأة فزوجه مه ا يصح عندهما وھو الاستحسان وعند 
رت ولو زوجه امرأتين في عقد لا 0 واحدة منهما. 


كفو جار خلا فا لهما: وه ذلك لغير الاب کیہ 


فصل 
)١(‏ ووقف تزویج فضولي: الفضولي من لم يكن ولياً ولا أصيلاً ولا وكيلاً (المجمع: ۳۸۳) هو الذي 
يتولى أمرأ على صاحب الأمر دون إذن كأن يبيع بيت فلان إلى فلان بكذا فرضي البائم وقد يكون 
نضولياً من كلا طرفي العقد كما ذكرناء وقد يكون مأذون من أحدهما فضوليا عن الآخرء والنكاح 
(۲) ويتولى طرفي التكاح : يعني الایجات والقبول واحد فقطء وذلك بأن يكون ولياً من الجانبین کمن 
زوج ابنة آخیه بابن آخر له. ووكيلاً عنهما کمن وکله رجل بالتزوح ووکلته امرأة بالتزویج . أو وليا 
واصیلا كابن عم يزوج نفسه من بنت عمه الصغيرة» أو وليا ووكيلا كابن عم يزوج بنت عمه الصغيرة 
من موكله. أو وکیلا وأصیلا كما لو زوج موکلته في تزويجها لنفسه بنفسه. ولا یتولی فضولي طرفي 
النكاح. (المجمع: 944). 
)ر۳( ولیس ذلك لغير الأب والحد: يعني لیس لغير الاب والجد تزویج الصغيرة» بمهر قلیل أو من رجل 
غير كفء لوفور شفقتهما على الصغیر؛ والنظر لمصلحته» وليس ذلك لغيرهما لنقص نظرهم لمصلحة 
الصغير عادة . 
تزوجنتك]. رواه ٠‏ البخاري ( 0000 
وعن عقبة بن عامر رضي الله عنه [أن رسول الله َه قال لرجل : «آترضی أن أزوجك فلانة؟» قال : 
نع وقال للمرأة: «أترضين أن أزوجك فلانا؟» قالت: نعم» فتزوج اُحلھما صاحيه]. . 
الحدیث . رواه أبو داود بسند صحیح إعلاء السنن :١١(‏ ۹ 


کتاب النکاح تک 


سوبس 
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ار 


تس 


م ]۰ 


٠ 


يصح التكاحٌ بلا ذکرو ومغ نفیه" * وأقلّهُ عشرۂ دراهم» فلو سمّى دوتها زتث 


العشرةٌ» ون سمّاها أو آکثر لزم المُسمّى بالذخول"؟ أو موتِ أحدهماء ونصفه 
باللاق قبل الدّخولٍ والخلوة الصحیحت وان سكت عنه أو نفاهُ لزم مهرٌ المثل 
بالدّخولٍ أو الموتء وبالظلاق قبل الذُخولِ والخلوة متعة معتبرة" بحاله في 
الضّحيح لا تنقض عن خمسة دراهم ولا تزا على نصفب مهرٍ المثلٍ وهي درخ 


وخمار وملحفة. 


كذا الحکم لو تزوجها بخمر أو خنزير أو بهذا ادن من الحَلّ فإذا هو حمر 
خلافاً لهماء أو بهذا العبد فإذا هو حر خلافا لابي یوسف؛ أو بثوب أو بدابّةِ لم 


باب المهر 

)۱( يسح النکاح ؛ بلا ذكره: يعني بلا ذكر المهر. المهر حكم العقد لأنه يجب بالعقد أو بالتسمية فكان 
حکما له فیعقبه وله أسماء. المهر والنسلة والصداق والغقر والعطية والفريضة والاجرة والعلاق . 
(المجمم: ۳۵). وائمهر نحلة وهدية يقدم إلى المرأة تکریماً لها قال الله تعالی : واا آلا 
صَدُكَدِنَ ل4 [النساء: .]٤‏ يعني هدية النساء. (وأقله عشرة دراهم) عن جابر رضي الله عنه أن 
رسول الله بل قال: لا مهر أقل من عشرة دراهم» الحدیث. رواه أبن أبي حاتم قال الحافظ ابن 
حجر : إنه بهذا الاسناد حسن ولا أقل منه» وحسنه البغوي انظر فتح القدير (۳: (۸1٦‏ . 
وقال على رضي اش عنه : آلا مهر أقل من عشرة دراهم]. الدارقطني في سننه في کتاب النکاح 
وضعف أحد رواته. نصب الراية (۳: ۱۹۹) وانظر أحكام القرآن للجصاص عند تفسير قوله تعالى 

أن تو وک 4 [الساء: ۲۲۶ (۲: ۱۶۰) والبتاية (۲: 8م١١).‏ 

(۲) لزم المسمى بالدخول: يجب المهر كله بالدخول وبموت أحدهما أتي عبد الله بن مسعود في امرأة 
تزوجها رجل ثم مات عنھا ولم يفرض لها صداقاً ولم يكن دخل بها قال: فاختلفوا إليه فقال: أرى 
أن لها مثل مهر نسائها ولها المبراث وعليها العذة]. فشهد معقل بن سنان أن رسول الله 4ة قضی في 
بروع بنت واششق بمثل ما قضى . رواه الخمسة وصححه الترمدي وغیرہ, نیل الأوطار :٦(‏ ۸۹). 
وبالخلوة الصحیحة . ویجب نصف المهر المسمی بالطلاق قبل الدخول وقبل الخلوة الصحيحة. 

(۳) وبالطلاق قبل الدخول والخلوة: يعنى يعني إذا لم يسم لها مھراً ثم طلقها قبل , الدخول لا يجب عليه شيء 

من المهر لأنه ! لم يسم» ولكن تجب متعة معتبرة بحاله فی الغنى والفقر والمتعة (درع وخمار وملحفة) 
(والدرع) ما تلبسه المرأة فرق القمیص أي ثوب (وخمار) ما تخمر به الرأس وتغطيه (وملحفة) ما 
يلحف به من قرنها | إلى قدميها أي جلیاباً تخرج به. وهذا مروي عن ا: بن عباس رضي الله عنهما. 
انظر البيهقي في سننه باب التفويض (۷: .)۲٤٤٢‏ 














یی جنسَهّما أو بتعلیم القر لقرآن"'' أو بخدمة الرَرج الحرٌ لها سنه وعند محمَّدٍ لها 
و ر ھ 


قيمة الخدمت وکذا يجبت مهر المثل في السار وهو: أن یزوجه به على أن يزو جه 
ننه أو آخته معاوضة بالعقدين» ولو تزوجّها على خدميّه لها سن وهو عبد فلها 
الخدمّة» ولو اعتقَ أمئَهُ على أن يتزوّجَها فعثفُھا صداقها عند أبي یوسف. و عندهما 
لها مهرٌ المثل» ولو بت أن تتروّجَهُ فعليها قیمتها له إجماعاً . 

وللمفوّضَةٍ ما فُرِضّ لها بعد العقد" إن دعل أو ماك والمتعةٌ إن طلق قبل 
الدخول» وعند أبي يوسف نصف ما فُرضّ . وان زادَ في مهرها بعد العقدِ لزمث. 

وتسقظ باللا قبل الدّخولٍ» وعند أبي یوسف تتنصفٌ أیضاًء وان حطَّلتٌ عنه 
من المهر صح . 

واذا خلا بها بلا مانع من الوطی' " حِسَّا أو شرعاً أو طبعاً کمرض یمنعُ الوطء 
ورتق وصوم رمضان واحرام فرض آو نفل: وحیض؛ ونفاس» > لزمه تمام المهر 


)١(‏ أو بتعليم القرآن: لأنه ليس بمالء والمهر یجب أن یکون مالا أو شيئاً متقوماً بمال قال الله 
تعالى : وال کم گا ور لم أن عفر بلي » [النساء: ۲6]. قال الإمام الجصاص: هذا يدل 
على أن ما لا يسمى مالا لا يكون مهراً. . وأطال الكلام عند تفسير هذه الآية كما تقدم. قال ابن 
عبد البر في كتابه التمهيد: قال مالك وأبو حنیفة وأصحابهما والليث: لا يكون القرآن ولا تعليمه 
مهراًء وهو أولى ما قيل به في هذا الباب» لأن الفروج لا تستباح إلا بالأموال لقوله تعالى: أن 
توا مکی در تعالى الظول في النكاح وهو المال. والقرآن لیس بمال. ومعنى «أنکحتکها 
ہما معك من القرآن» أي لكونه من أهل القران على جهة التعظیم للقرآن كما روي عن انس رضي الله 
عله أنه ٤‏ گلا زوج أمه ام سليم أبا طلحة على إسلامه وسكت عن !ا لمھر؛ لأنه معلوم أنه لا بد منه. 
عن الجوهر النقي (۲: ۱۰۳) وانظر تمام الکلام في إعلاء السئن» كتاب النكاح (۱۱: 86) وكتاب 
الإجارة ,.)١55:15(‏ 

(۲) وللمفوضة إلخ : يعني المرأة التي فوضت إلى وليها أن يزوجهاء فزوجها وليها بلا مهر. 

(۳) واذا خلا بها بلا مانع : هذا ما یسمی بالخلوة الصحيحة. قال زرارة بن أبي أوفى: [قضى الخلفاء 
الراشدون المهديون أنه إذا أغلق الباب وآرخی الستور فقد وجب الصداق]. أبو عبيد في كتاب 
النکاح وسكت عنه الحافظ في التلخيص» ورواه أحمد والائرم أيضا وزاد [ووجبت العدة] عن 
المغني لابن قدامة (۸: ؟5) وعن زید بن ثابت رضي الله عنه أنه قال: [إذا دخل الرجل بامرأته 
وأرخيت الستور فقد وجب الصداق]. محمد فی الموطأ (۱۷۸) قال محمد: وبهذا نأخذ وهو قول 
أبي حنيفة والعامة من فقهائنا . ۱ 
(رتق) هي رتقاء لا يستطاع جماعها لارتقاء ذلك الموضع منها (خصياً)» هو منزوع البیضتین . 
(عنیئاً) کون اثرجل لا یقدر على الجماع أو جماع البکر . (مجبوباً) مقطوع الذکر والانشین. 


کتاب النكاح 


ہے س س 
وحم سج کے 





ولو كان حصا أو عِنَّيْناً. وكذا لو کان مجبوباً خلافاً لهماء > وصومٌ القضاءِ غير مانع 
في الأصحٌ. وكذا صوم النَّذْرٍ في رواية وفرضٌ الصَّلاةٍ مانم . 

والعِدَّةٌ تجبُ بالحلوة ولو مع المانع احتياطا . 

والمتعةٌ واجبةٌ لمطلقة قبن الڈخول لم سم لها مه ومستحبَّةٌ لمطلّقةٍ بعد 
الڈُخولِء وغيرٌ مستحِّ لمطلقة قله سمي لها مَهرٌ. 

ولو سمّی لها أَلفاً وقبضته ثم وهبثْهُ له ثمٌ طلّقها قبل الدُخولِ رجم عليها 
بنصفيء وکذا | كل مكيل وموزونء ولو قبضّتٍ النّصت ثمٌ وهبّتٍ الكل أو الباقي لا 
يرج حلاف لهماء ولو وبّث أل من النْصف وقبضتِ الباقي رجع عليها إلى تمام 
التصف وعندهما بتصف المقبوض» ولو لم تقبض شيئأ فوهيثه لا يرج آحذهما 
على الآخرء وکذا لو كان المهرٌ عَرْضَاً فوهبه قبل القبض أو بعد وان تروجَها 
بالپ على أن لا پُخرجھا من البلدٍ أو على أن لا يتزرّجَ علیها فان ونّى فلها الاك 
وإلا فمھر الیثل ولو تروجها على آلفب ان أَقامٌ بها وعلی آلفین إن آخرجَها فان 
أقامّ بها فلها الالف والا فمهر المثل لا یزاد على آلفین ولا ینقص عن آلفب 
وعندهما لها الألفانٍ إن أخرجهاء ولو تررَجَها بهذا العبدِ أو بهذا العبد فلها الأعلى 
إن كان مثل مهر مثلها أو أقلّء والأدنى إن كان مثله أو اکثر ومهر مثلها إن كان 
بيتهماء وعندهما لها الأذنى بکلٌ حال إن طلّقها قبل الدُخولٍ فلها نصف الأدنى 
إجماعاً وان تروجها بهذين العبدين فإذا أحدهما حر فلها العبذ فقط عند الإمام إن 
ساوى عشرةٌء وعند أبي يوسف العبذٌ مع قيمة الحرٌ لو كان عبد وعند محمدٍ العبذ 
وتمام مهر المثل إن هر أو أقل من وإن تزوّجّھا على فرس أو ثوب هروي بالغ في 
وصفه أو لا یر بين دفع الوسّط أو قيمتف وكذا لو تزرّجَها على مَكَيْلٍ أو موزون 
بین جِنْسَهُ لا صفتّف ون بن صفتَةُ أيضاً وَجَبَ هو لا قیمثه. وقیل الثوبُ مها 
بولغ في وصفه . 

وإِنْ شَرَظ البكارةً فوجدها ثیباً لزمَهُ كل المهر. 

وان اتفقا على قَذْرٍ في السَّرِ وأعلنا غيرَهُ عند العقدِ فالمعتبرٌ ما أعلناة» وعند 
أبي يوسف رحمه الله ما أسراة. 


ولا يجب شيءٌ بلا وطءٍ في عق فاسدٍ ون خلاء فان وطئ وَجََبَ مهرٌ المثل 








ع 
۰ 
2 اس سس سس سس یس یی سس سب سس سب 


لا يُزادٌ على المسمی» وعليها الْعذَةٌ. وابتداژها من حين التفریق لا من آخر 
الوطئاتِ هو الصَحیح. ويثبتٌ فيه السب ومدته من حين الدّخولٍ عند محمَّدٍ وبه 

ومهرٌ مثلها يعت بقو م أبيها إن تسا تساوتا سنا وجمالاً ومالاً وعقلاً وديناً وبلداً 
وعصراً وبكارةً ویب فإن لم یوجذ مهم ی الأجانب فان لم يوجذ جمیغ ذلك 
فما یوج منهء ولا يعتبرٌ بأمّها أو خالتها إن لم تکونا من قوم أبيهاء وصحٌ ضمان 
ولبها مھرھا وتطالبٌ مَنْ شاءث منه ومن الروج ويرجع الوليّ على الروج إذا کی 
إن ضمنَ ہأمرہ وإِلّا فلا. 

وللمرأة منغ نفسها من الوطء والسفر حتى يوفيها قذرٌ ما بيّن تعجيله من مهرها 
کل أو بعضا بعضاء ولها السَّفْرٌ والخروحٌ من المنزل أيضا ولها النّفقةٌ لو منت لذلك 
وهذا قبل الدخول ل وكذا بعدّه خلافاً لهما فيما لو كان الدخول , برضاها عير صِبيّة ولا 


پر سه 


مجنو دخ . 

إن لم يبيّنْ قدرَ المعجلٍ فقدرٌ ما يُعجَل من مثله عرفا غير مقدَّرٍ بربع ونحوه 
ولي لها ذلك لو أجل كله خلا لابی یوسف رحمه الله تعالی وإذا أوفاها ذلك 
فله نقلها حيثٌ شاء ما دون السف وقيل له السفر بها في ظاهر الروايةء والفتوى 
على الاو وان اختلفا في قدر المهر فالقول لها ان کان مهر مثلها كما قالث أو 
أ کشر وله إن كان كما قال أو ال وان كان بنهما تالم لفا ولزم مهر المثل . 

في اللات قبل الدخول القولٌ لها إن كانت متعة المثل کنصفِ ما قَالَّثْ أو 

۳ وله إن كانت کنصف ما قال أو ات وان كانت بينهما تَسَالَمَا ولرمّت المتعة 
وعند أبي يوسف رحمه الله القول له قبل الدّخولٍ وبعدهُ الا أن یذکر ما لا یتعارفث 
مهراً لها وأيّهما برهن فبل . وانْ برهنا فبیّنتهُ آَولی حیث یکون القول لهاء وبیّنھا 
أؤلى حیث یکو القول له وان اختلفا في أصلِه وجب مهر المثل . 
(١)‏ ومهر مثلها یعتبر بقوم أبيها : يعني لو تزوج امرأة ولم يسم لها مهر أو تزوجها على أن لا مهر لها 

لان الإنسان من جنس آبیه» وإنما تعرف بالنظر إلى قيمة جنسه أي آخواتها للأبوين أو لاب أو 

عماتها وبناتهن» وبنات الاعمام إلخ . 


سپ اج 


وموث أحدهما كحياتهماء وفي موتهما ا بعد الُخول إن اختلف الورئةٌ فى قدرو 
فالقول لورَثة ارو عند الامام ولا د يُستثنى القلیل وعند محمد رحمه الله كالحياة 
واد ار في أصله يجب مه المثل عند‌هما وده یِفتّی ‏ وعند الومام القول لمنکر 





وان بعث إليها شيئاً فقالث هو هديةٌء وقال هو مهر فالقول له في غيز ما هی 
للأكل . 

وإ نک ذم ذميّة أو حربیْ حربيّة ثمةَ على ميتة أو بلا مهر وذلك جائرٌ في 
دينهم فلا شیء لها خلافاً لهما سواءٌ وطثث أو طلقت قبله أو مات آحدهما وان 
تکخها بخمر أو خنزير معينٍ ثم أسلما أو أسلمَ أحذهما هما قبل القبض فلها ذلك» وان 
کان غير معين فقيمة الخمر ومهر المثل في الخنزیر وعند أبي يوسف مهر المثل 
في الوجهين؛ وعند محمَّدٍ القيمةٌ فيهما. وفي اللّلاقِ قبل الدُخولٍ تج المتعةٌ عن 
من أوجبٌ مهرٌ المثل ونصف القيمةٍ عند من أوجبها . 

بَابُ یکاح الرَّقِيقٍ 

نکاح العبد والامة ۶ والمدبر والمكاتب وأ م الول ب بلا إذن السّید موقوف فان أجاز 
نفد وإِنْ رد بطل وقوله طلقها رجعية ج إا لا طلقها أو فارقهاء فان نکحوا بإذنہ 
فالمهرٌ عليهم يباعَ العبد فيه» ويسعى المدَبّرُ والمكاتبٌ ولا یباعان وإذنه لعبده 
بالتكاح يشمل جائزه وفاسده فيباع في المهر لو نكم فاسداً فوطئ ويتم الاذن به 
حتى لو نك بعده جائزاً توقت على الإجازة» وان زوم عبه المأذون المدیون صح 
وهي أسوة للغرماء في مھر مثلھا'' ومن زوج م آمتّه لا یلزمه تبوتتها ويطأ الروج 
متى ظَفِرٌَ ولا نفقةً عليه إلا بالتّبوًئة وهو أن بُخلی بينها وبين الرّوج في منزله ولا 


باب نکاح الرقیق 
)١(‏ وقوله طلقها رجعية: يعني لو قال السید لعبده الذي تزوج دون إذن طلقها طلقة رجعية يعد ذلك 
إجازة لنکاح عبده. 
(۲) وهي آسوة للغرماء في مهر مثلها : يعني فيباع العبد في الكل ثم یقسم ثمنه بين المرأة وبين الغرماء 
۔ الدائنین - بالحصة. والاقل من مهر المثل والزائد على مهر المثل تطالبه به بعد استیفاء الغرماء 
حقرقهم . . (الدر: ۳۹۵). 
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والإذن في العزلِ عن الَأمَة للسیّدِ وعندهما له + 


وإ تروجث أمَة أ و مكاتبة بالاذن ثم عنقت فلها الخيارٌ في الفسخ حرا کان 
زوجها أو عبداء وان تزوجَثْ بلا إذنِ فعتمَثْ نفد وکذا العد ولا خبار لها . 


والمسمّی للسيدٍ إِنْ وطعث قبل العتق ولها إِنْ وطعَتْ بعده. 
ومن وطئ أمة أبن فولدث فادعاه ثبت نسبه منه ولزمه قیمتها لا مهرها ولا قيمة 


سر ق 


ولدھا وتصیر ام ولیو والجڈ کالاب بعد مونه لا قله وان روج أممّه آباه جار 


۹ 


وعلیه مھڑھا لا قيميّها فان أَنَتْ بول لا تصیه ام ولد وهو حر بقرابته. حرَةّ قالث 
لسيدٍ زوجها: أعتقة عني بالف ففعل فسد النْكاحٌ ولرمها الاك والولاء لها 

ويصحٌ عن کفارنها لو نوث بهء وإِنْ لم تقل بألفٍ لا یفسد والولاء له خلافا 
لا بي يوسماء وللمولى إجبار عدو و أمته على النکاح دون مكا ته ومكاتيته . 


باب نكاح الکافر 


واذا زوج كافرٌ بلا شهودٍ أو في عدة کافر آخر وذلك جائرٌ في دينهم ثم أسلما 
(۱) بخلاف ما لو قتلت الحرة نفسها قبله: أي قبل الدخول. فانه لا یسقط المهر لن جناية الانسان 
على نفسه غير معتبرة. وکذا الحكم لو فتلها قبل الدخول. 
( والاذن في العزل: العزل هو الانزال خارج الفرج؛ ومثله تعاطي الحب المانع للحمل أو دواء آخر 
أما الحرة فلا يباح العزل منها فیها إلا برضاها با لااجماع . قلت : ویجوز العزل من ن الزیج برضا 
الزوجة خوفاً على صحتها. أو من كثرة د ی الزمان وغير ذلك إلا أن يكون للخوف من 
الفقر فلا يجوز لقوله تعالى : ولا ندللواً اولد NEES‏ تن رهم وا لد که سین كه 
لق 7 ۱ عن جابر رضي ال تعالی عنه قال: اکنا نعزل على عهد رسول الله ہا 
والقرآن ينزل]. متفق علیه» ولمسلم عنه کٹا نعزل على عهد رسول الله پ2 فبلفه ذلك فلم ينهنا]. 
وفى روأية لأبيى سعيد سألنا عن ذلك رسول الله و عله فقال: الا عليكم أن لا تفعلوا فإن الله قد كتب 
ما هو خالق إلى يوم القيامة». متفق عليه . وعن عمر رضى اله عنه أن رسول اه «نهى أن يعزل 
عن الحرة إلا باذنها» رواه أحمد وابن ٠‏ ماجه . وعن ابن عمر رضي الله تعالى عنهما قال: ۰ [تعزل عن 


الأمة وتستأذن الحرة]. رواه البيهقى. 


کتاب الک 


أقرّا عليه خلافاً لهما في المُدَو'''. ولو تزرَّجَ المجوسی مَحْرَّمهُ ثم سلما أو أحدّهما 


= وقال بجواز العزل أثمة المذاهب الثلاثة الباقية» قال صاحب الجليل (المذهب المالكي): ولزوجها 
أي الأمة العزل إن أذنت الأمة لزوجها فيه وسيدها كعزله عن الحرة بإذنها (۲: ۸٦)ء‏ وقال الرملي 
(من المذهب الشافعي): والعزل من الولد مكروه وإن أذنت فيه المعزول عنها لأنه طريق إلى قطع 
النسل (۹:۱۰)ء وقال ابن قدامة (من المذهب الحنبلي): ويجوز العزل عن أمته بغير إذنها وعن 
زوجته الحرة الا بإذنهاء وقال قبل هذا بقليل: والعزل مكروه .)۲۲٦۰۷(‏ 
وقد نقل إلينا ما يسمونه (اللولب) يضعه الطب أو الطبيب في قبل المرأة لئلا تحمل» آنا أرى حرمة 
هذا العمل لما فيه من كشف موضع العفاف الذي لا يحل إلا لزوج؛ اد الطيب أو العبية في حالة 
الضرورة ولا ضرورة ولا حاجة إلى اللولب لإمكان التحرز من الحل بطرق أخرى» وال أعلم. ١‏ 
إن النساء يشكين اضطراب حالة الحيض عندهن بواسطة اللولب وقد يتركن الصلاة.الواجبة أو 
يصلين في وقت يحرم عليهن فيه الصلاة لاضطراب حالة الحیض عندهن, والله أعلم. 
الإجهاض: وهو إسقاط الجنين بعملية أو ضربه أو دواء أو غير ذلك» فما آقوال العلماء في 
الاجهاضر ؟ 
قال ابن عابدين رحمه الله تعالى (من المذهب الحنفي): قال فی (النهر): بقي هل يباح الإسقاط. بعد 
الحمل؟ نعم بباح ما لم یتخلق منه شيء ولن يكون ذلك إلا بعد ماتة وعشرين یوما[ وهلا يقتضي 
أنهم أرادوا بالتخليق نفخ الروح وإلا فهو غلط لان التخليق يتحقق بالمشاهدة قبل هذه المدة ثم قال 
بعد هذا رفي (کر اهية الخانیة) ولا أقول بالحل ؛ إذ المحرم لو کسر بيض الٰصید ضمنه لأنه أصله 
فلما كان یؤاخذ بالجزاء فلا أقل من أن يلحقها إئم هنا إذا سقطت بغير عذر قال ابن وهبان ما 
أباحة الإسقاط / قبل المائة وعشرين يوما/ محمولة على حالة العذر أو أنها لا تأثم ثم القتل» ومن 
الأعذار أن ينقطم لبنها بعد ظهور الحمل ويخاف هلاكه (۱۷۲۰:۳) قال العلامة الرملي (من 
المذهب الشافعي) وقال المحب الطبري: اختلف أهل العنم في النطفة قبل تمام الأربعين على 
قولين: قیل: لا يثبت لها حکم السقط والوأد وقيل لها حرمة فلا يباح إفسادها ثم قال: وأما قبله 
(المائة وعشرين یوما) فلا يقال إنه خلاف الأولى ہل يحتمل التنزيه والتحريم (57: .)٦٦٤‏ 
وقال الشيخ عليش (من المذهب المالكي) وربما أشعر جواز العزل بأن المني إذا صار داخل الرحم 
فلا يجوز إخراجه وهو كذلك وأشد منه إذا تخلق وأشد منه إذا نفخ فيه الروح فيحرم إجماعا (۲: )١۸‏ 
وجاء في (الإقناع من المذهب الحنبلي) يجوز شرب دواء لإلغاء نطفةء وقال في الفروع: ويجوز شربه 
أي الدواء ۔ لالغاء نطفة (ذكر في الوجيزء الکشاف) (۲۲۰:۱) والفروع (۱: ۲۱۸) والل أعلم . 

باب نكاح الکافر 

(۱) خلافاً لهما في العدة: يعني خلافاً لأبي يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى في مسألة عدة الطلاق 
لحرمة نكاح معتدة الغير إجماعاً. وحجة أبي حنيفة رحمه الله تعالى: أن الحرمة لا يمكن إثباتها حقاً 
للشرعء لان غير المسلمين لا يخاطبون بحق الشرع ولا يمكن اعتباره حقاً للزوج لعدم اعتقاد 
الزوج ذلك» ونحن مأمورون بتركهم وما يعتقدون» فلا تجب العدة حتى يثبت نسب ولدها إذا جاءت 
بالولد لأقل من ستة أشهر. . . 





ملتقی الأبحر 





فرق بینهما"؟ وکذا لو ترافعا إلبناء وبمراقّعة آحدهما لا يفرّق خلافاً لهما!۳. 
والظفل مسلم إن كان أحدٌ آبویه مسلما أو سم آحدهما" وكتابىٌ إن كان 
بين کتابیخ ومجوسی ولو أسلمث زوجة الكافر أو ت المجوسية عرض الاسلام 
على ال خره فان أسلمَ فهي له والا فرق بینهما فان آبی الروح م فالئُرقةُ طلاق خلافاً 
لأبى یوسف لا ان أَبَتْ هی. ولها اله لو بعد الدُخول والا فتصنَۂ لو أب ولا 
شيءَ لو أَبَتْء ولو كان ذلك في دراه لا تَبِينُ حتى تحیض ثلائا قبل اسلام 


وتباينٌ الدّارين سببٌ الفرقة لا السَّبِئْء فلو خرجّ آحذهما إلينا مسلماً أو أخرجَ 

مَسْبيَاً بانَثْء وان سُبیا معأ لا ومن هاجرّث إلينا باتك ولا عِذدَةَ عليها خلافا 
€3 ۱ 

لهما . 


(۱) ولو تزوج المجوسي مَحُرمه. . : يعني تزوج مشرك من يحرم نکاحه لها كالأخت ثم أسلما أو أسلم 
أحدهما فرق بینهما لعدم محلية النكاح في المرأة» فيستوي فيه الابتداء والبقای فكما لا يجوز ابتداء 
في الإسلام؛ فكذا لا يجوز بقاء فيه (الممجمع: ۳۷۰). 

(؟) وبمراقعة أحدهما لا پفرق: يعني بين ذينك الزوجين» إذ بمرافعة أحدهما لا يبطل حق الا خر لعدم 
التزامه أحكام الإسلام» وليس لصاحبه ولاية إلزامه بأحكام الإسلام. 
وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى: يفرق بينهما بمرافعة أحدهما . وعند أبي يوسف أنه 
يفرق بينهما وجد الترافع أو لا . والله أعلم . 

)۳( والطفل مسلم إن كان آحۂ أبويه مسلماً: قال في تنویر الابصار : لو عقل الطفل الإسلام ووصفه 
يصير مسلماً بالأصالة لا بالتبع لخیر الأبوين دینا . (المجمع : ۳۷۰) قلت: كان إسلام علي رضي الله 
عنه قبل البلوغ. وكان يعتز بسبقه إلى الاسلام فيقول: سبقتكم إلى الإسلام طراً صغیراً ما بلغت أوان 
حلمي. وقال العلماء: كان علي أول من أسلم من الصبيان الأحرارء وخدیجة أول من أسلمت من 
النساء وأبو بكر أول من سلم من الرجال وزيد , بن حارثة أول من أسلم من العبید رضي الله عنهم . 

)٤(‏ ومن هاجرت إلینا پانت : يعني لو هاجرت من دار الحرب إلى دار الاسلام امرأة مسلمة أو ذمية بانت من 
زوجها لاختلاف الدارین» وذلك مانع من انتظام مصالح النکاح بینهما ولا عدة علیها إذا لم تكن 
حاملاً » وان كانت حاملاً فلا تتکح قبل الوضم . ولان العدة لحرمة النکاح» وتباین الدار لم يبق النکاح . 
عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده أن رسول الله ب درد ابنته زيلب على أبي العاص بن الربیم 
بمهر جدید ونکاح جديد». الترمذي (۱: ۱۶۲۰) وقال : : هذا حديث في إسناده مقال. وفى الجوهر 
النقي (۲: )١‏ حديث عمرو بن شعیب عندنا صحیح؛ وقال الله تعالی : في المهاجرات من مكة 
المكرمة إلى المدينة المنورة: ان مون مريت لا رشُن ا اتکتار لا ا ِل لد ولا ہم لون لے 
وءانوهم ما انق را [الممتحنة: ۱۰]. 





(1) 


(۲) 


)۳( 


وارتداد أ حد الزوجین فسخ فی الحال+ وعند محمد ارتداد الرجل طلاق 
وللموطوءة المهر ولغیرها نصفهٌ إن ارتد» ولا شيء لها إن ارتدّث» وان ارتذا معا 
وأسلما معا لا تین وإن أسلما متعاقباً بانث ۳ ولا يصح تروش المرتڈ أو المرتة 


ار 


وارتداد آحد الزوجين فسخ في الحال: يعني لو ارتد أحد الزوجین باعتقاد غير الاسلام. 

أو سب الله تعالی أو قال غير الإسلام أفضل منه أو آنسب للزمان أو السجود للاصنام أو وضع 
الصليب على الصدر اختياراً من غير إكراه» من فعل شيئاً من ذلك وأشباهه رفع عقد النکاح بينه 
وبين زوجه في الحال دون قضاء القاضي . والفرق بين الفسخ والطلاق أن الفسخ تفريق ولا ینقص 
عدد الطلاق بلا فرق بين المدخول بها وغیر المدخول بها. ۱ ۱ 
وآما الطلاق فمعروف أنه به يعد الطلاق حتی ينتهي إلى ثلاث . فان عاد إلى الاسلام ورجعها 
رجعت إليه . 

ولیحذر الزوجان من اعتقاد الکفر أو قوله أو عمله فان ذلك يفسخ النکاح بينهماء وما لم يعد المرتد 
منهما إلى الاسلام بالتوبة والشهادتین فهر على الکفر معاذ الل؛ وما یقع بینهما من الجماع 
والمعاشرة حرام؛ ولو مات قبل التوبة مات على الکفر؛ معاذ الله. 

بانت: فإن اسلام آحدهما إذا تقدم بقي الآخر على ردته فیتحقق اختلاف الدارین. قال ابن 
الترکماني في الجوهر النقي: وذهب آبو حنيفة وأصحابه إلى العمل بحدیث عمرو بن شعیب ۔ 
الذي تقدم ‏ وأن آحد الحربیین إذا أسلم وخرج إلينا وبقي الاخر بدار الحرب وقعت الفرقة بینهما 
باختلاف الدارین لقوله تعالی : فلا وص إل خر > [الممتیسنه: .]٠١‏ فلو كانت الزوجية باقية 
كما یقول الشافعي رحمه الله تعالى: كان هو احق بها. وقال تعالی: طلا هد ل م ولا هم تلود 
7 الخ (۲ - )٩۲‏ وتمام الکلام في إعلاء السٹن (۱۱: 85 ۱۰۹) انظر نصب الراية 
(۲۰۹:۳) والله علم. 

ولا يصح تزوج المرتد أو المرتدة أحداً: أي من الناس» لان الحكم في المرتد القتل» وفي المرندة 
الحبس حتى تموت فلا يكون منهما زواج قال الامام الطحاوي في بيان عقائد أهل السنة والجماعة: 
[ولا يخرج العبد من الإيمان إلا بجحود ما أدخله فيه وهو الاقرار بالتوحيد والإيمان به وبكل ما عُلم 
من الدين بالضرورة أنه من الدين. والإيمان هو الإقرار بالوحدانية وحقية الرسالة باللسان والتصديق 
بالجنان أي قبول القلب وإذعانه لما علم من !لدين بالضرورة ‏ الدلیل القطعي - إنه من دين النبي نل 
بحيث تعلمه العامة من غير افتقار إلى نظر واستدلال كالوحدانية والنبوة والبعث والجزاء» ووجوب 
الصلاة والزكاة وحرمة الخمر ونحوها] عن شرح العقيدة الطحاوية للشيخ عبد الغني الميداني تحقيق 
الامنتاذین محمد مطيع الحافظ ومسمد رياض المالح (ص: ۹۷ - ۹۸). 

فلیحذر أولياء الاولاد ذکوراً وإناثاً من تزویجهم من المرتدین أو المرتدات فان ذلك الزواج باطل . 
ان وقع - في الشرع - وما يبنى على باطل فهو باطل مثله. والله اعلم. 


ملتقی الأبحر 








باب القشم 
١‏ يجب العدل فيه بيتوتةٌ لا وطتا" والبکر وال والجديدة والقديمة والمسلمة 
والكتابيّة فيه سوا وللامة والمكائبة والمدبّرةٍ وأمٌ الولد نصف الحرّة. 
ولا نم في في السَّفْرٍ فيسافرٌ بمن شاءً» والقرعة أحبٌ'''» وان وهبّث قسْمّها 
لضرّتها صح" ۲ ولھ أن ترجم . 


ث٤‏ یب اه 


۱ باب القسم 

(۱) يجب المدل فيه : يعني العدل في القسم بين الزوجات مأكلاً ومشرباً وملبساً وبيتوتة. عن آبي هريرة 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله پل : «من كانت له امرأتان يميل لإحداهما دون الأخرى جاء يوم 
القيامة يجر أحد شقيه ساقطاً أو ماثلاًة. رواه الخمسة والدارمي وغيرهم. 
ولا يجب القسم ف وى الوطء والمحبة لابتنائه على النشاط وما جعل الله من الميل في قلبه ولا سلطان 
لأحد على قلبه. قالت عائشة رضي الله عنها : «كان النبي ية يقسم بين نسائه فيعدل و ويقول: «اللهم 
هذا قسمی في ما املك فلا تلمني فيما تملك ولا أملك» رواء الاربعة رصححه أبن باه الجا 
قال الترمذي بعد ذكره: يعني به الحب والمودق كذلك فسره أهل العلم. وعن ابن عباس رضي الله 
عنهما في فوله تعالی : چون ستطيعوا أن یلوا بل الس ولو جرد سیم الآية قال في : الحب 
والجماع. وعن عبيدة السلماني مثله فتح الباري (۹ : ۲۷۰). وانظر إعلاء السنن (۱۱: ۰4۱۱۶ 

(۲) والقرعة آحب: القرعة كانت سنة المصطفی المختار ی في سفره فعن عائشة رضي الله عنها أن 
النبي گل کان إذا آراد أن يخرج سفراً أقرع بين آزواجه فأيتهن حرج سهمها خرج بها معه!. متفق 
عليه نيل الاوطار (5: ۱۳۹). 

(۲) وان وهبت قسمتها لضرتها صح: قالت عائشة رضي الله عنها: [مار امرأة أحب أن أكون 
مسلاخها ‏ المسلاخ الجلد ومعناه أن أكون أنا هي من سودة بنت زمغة من امرأة فيها حدة فلما 
کبرت. قالت: يا رسول الله قد جعلت يومي منك لعائشة «فكان عليه السلام يقسم لعائشة يومين 
يومها ويوم سودة»]. البخاري في كتاب الهبت وفي باب القرعة: ومسلم في النكاح. (ولها أن 
لو كان عمله ليلا كالحارس ذكر الشافعية أنه يقسم نهاراً. وهو حسن. 


كتاب الرضاع 


بس 








4 تر ه 
کناب الرضاع 
و معش الرّضيعٍ من دي الآدميّة في وق مخصومی ویثبت حکمه بقلیله 
وکٹیروٴ ۳ في مُذَيہِ لا بعدّها . 


وهی حولاب ونصف وعندهما حولان فيحرمٌ بو ما يحرم من اللسب إلا جد 


سے 
ا 


2 


37 


۳ 5 اہ ےم FE fe‏ و 7 
ولد وأخحت ولده وعمة ونده وأم أخيه أو أخبه وأم عمه أو عمْیّه أو خاله أو 
ےا ع 3 ۴ 
خالته؛ وإلا آخا ابن المرأةٍ لها رضاعا وقس عليه. 


کناب الرضاع 

(۱) هو مص الرضيع : الرضاع لغة شرب اللبن من الضرع أو الثديء وشرعاً ما ذكره المصنف في تعريفه 
أنه المص جرى على الغالب» فان المراد وصول اللبن إلى جوف الرضيع من فمه أو أنفه بلا فرق 
بين المص والصب أو السعوط إذا علم أن اللبن قد وصل إلى الجوف. 

(۲) ثبت حكمه بقليله وكثيره ؛ في مدت : قال الله تعالی: وا نھ ا رکه عنم َر 
ا رضم ة[النساء : ۲۳ وقال ہے : : يحرم من الرضاعة ما يحرم من النسب». البخاري في 
الشهادات . من غير فصل بين کثبره وقلیله» ولان الحرمة وان كانت لشبهة البعضية الثابتة بنشور 
العظم وإنبات اللحم لکن الامر مبطن فتعلق بفعل الارضاع . وقال رسول الله كَيْةِ: «إن الله حرم من 
الرضاع ما حرم من الولادة». البخاري ومسلم. قیل لابن عمر : إن ابن الزبیر یقول لا بأس بالرضعة 
والرضعتین فقال : [فضاء الله خير من قضاء ابن الزبیر]. 
(في مدته) ومدته ثلائون شهراً عند أ ہی حنيفة رحمه الله تعالی لقوله سبحانه : وحم وفصدام تون 
مه [الأحقاف : 6]. وعند أبي يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى حولان وعليه الفتوى وهو 
قول الشافعي رحمه الله تعالى. قال الله تعالى: لوح وَيِصَلْمٌ كلش کہا [الأحقاف: .]٠١‏ قد 
ذكر له سبحا سبحانه في هذه الآية أدنى مدة الحمل واقصی مدة الرضاع. وعن ابن عباس رضي الله 
عنهما أ نه گلا قال : الا رضاع بعد الحولین؟. الدارقطني في سنته ثم قال: ولم يسنده عن أبن عبيئة 

فی الین بن جيل وهو ثقة حافظ وأخرجه موقوفا. وقال : االرضاعة من المحاعة. الحديث 
البخاري (9: ١‏ وقال البخاري : باب من قال لا رضاع بعد حولین لقوله تعالی: ٭٭ عون لن امن 
ین اراد أ بی اراد [البقرة : ۳ وما يحرم من قليل الرضاع وكثيره فتح الباري (9: ۱۱۹) 
انظر البنایة (۲: ۲۰۱) ونصب الراية (۳: ۲۱۸). 

(۳) إلا جدة ولده إلخ: أي من الرضاع لان حرمة ما ذکره من المصاهرة لا بالنسب» فلا یکون الحدیث 
متناولاً لما استثناه الفقهاء . 





وتحل أخث الاخ رَضاعاً ونسباً کاخ من الأب له اعث من مه تح لهس 
یه ولا جل بِينَ رضیعی ثذي وان اختلت زمانهما" » ولا بين رضیع ولد 


مرضعته وان سَفل . 


رو عي" 


ولد زوج لبنها منه فهو أب للرّضيع ' ' وابنه أ وبنته أختٌ وأخوه عم وأخته 

ولا حرمة لو رضعا من شاه أو من رجل ولا في الاحتقانِ بلبن المرأق ولبن 
البكر والميتة محرّمٌ وكذا الاستعاظ والوجور. 

رای المخلوظ العام لا يُحَرّمُ خلافاً لهما عند غابة القبن» ويعتبرٌ الغائبُ لو 
خلط بماء أو دواء أو لبن شا و کذا لو خلط بین امرأةٍ أخرى» وعند محمد تتعلق 
الحرمة بهما 

وان آرضعت ضرتها حرمتا ولا مهر للكبيرة ان لم توطأًء وللصّغيرةٍ نصفه 
ويرجمٌ به عی الکبيرة إن عمك بالنکاح وقصدّت الفسادء لا إِنْ لم تعلمْ به أو 
قصدث دفعَ الجوع والهلاك أو لم تعلم أنه مفسد والقولٌ قولها فيه. 

وانما يثبتٌ الرّضاع بما يثبتٌ به المال" تک ولو قال : هذه أختي من الرضا اع 
ادّعی الخطأ صدق. ۱ 


ید 


E 


(۱) ولا حل بين رضيعيٰ إلخ: يعني سواء أرضعتهما في زمن واحد أو في أزمنة متباعدة لأن آمهما 
واحدة. 

(۲) وولد زوج لبِنّها منه: أي لبن زوجته من الزوج پان نزل بوط عن عائشة رضي الله عنها قالت : 
[دخلي على أفلح بن أ, بی الفعيس فاستترت منه فقال: تستترين مني وأنا عمك؟ قالت: قلت: من 
أين؟ قال أرضعتك امرأة أخي . قالت: إنما أرضعتني المرأة ولم يرضعني الرجل فدخل علي رسول 
الله يا فحدثه فقال : «ٍنه عمك فلیلج عليك» . .]. الستة في کتبهم. 

(۳) وکذا الاستعاط والوجور: لن بهما یصل اللبن إلى الجوف على وجه یحصل به الغذاء. السعوط : 
بفتح السین الدواء يصب في الانف . والوجور: الدواء الذي یوجر في الفم أي بعطي المریض من 
الأدوية في وسط الفم. الجن ۸) ومجمم الأنوار مادة وجر. 

)٤(‏ وإنما یثبت الرضاع بما يثبت به المال: وهو شهادة عدلين أو عدل وامرأتين إذ الشهادة بالفرقه قضای 
فكانت كالشهادة على الطلاق. وقال مالك وأحمد: بامرأة مرصوفة بالعدالة. انظر المجمع (۳۸۰). 
وقال الشافعي رحمه الله تعالى : يثبت بشهادة أريع من النساء أو رجل وامرأتين. 
والقول بالرجلين في الشهادة هو قول عمر بن الخطاب رضي الله عنه ذكره في المغتي وفي المحيط 
هو قول عم وعلي وابن ن عباس رضي الله عنهم . عن البناية (۲: ۲۱۳). 
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هو رفعٌ القيدٍ الثابتِ شرعا باللکاج» أ 9 حسله تطليقها واحدهً في طهر لاجماع 
فيه» وترگها حتى تمضي عذتهاء وحَسَئْه وهو سن تطليقها''' ثلاث في ثلاث اطهار 
لا جماعٌ فيها إن کانث مَدخولاً بهاء ولغيرها طلقة ولو في الحیض"" والايسة 
والصَغيرة والحامل يطلقن للست عند كا کل شهر واحدةٌ وعند مسمَّدٍ لا تطل الحاما” 


للستة إلا واحدق وجار طلاقَهنٌ عقيبٌ الجماع : وبدعیّهُ تطليقها”" ثلاثاً أو ا و اننتین 


e 





کتاب الطلاق 

(۱) حستها: وهو سني تطلیقها ثلاثاً في ثلاثة أطهار. قال عبد الله بن مسعود: [طلاق السنة تطلیقها وهر 
طاهر في غير جماع؛ فاذا حاضت وطهرت طلقها أخرى فإذا حاضت وطهرت طلقها أخرى ثم تعتد 
بعد ذلك بحيضة]. قال الاعمش: [سالت ابراهیم فقال مثل ذلك] النسائي (۲ - ۹۹) ورجاله رجال 
الصحیح غير محمد بن یحبی وهواثقة حافط . (تقريب: ۱۹۸). 

)۲( ولغيرها طلقة ولو في الحبض: يعني لغير المدخول بهاء لأنه لا عدة علیها. قال الله تعالى: لاد 
وه من َل أن تشک فما لک مهن من یل سدوا [الأحزاب: 44]. 

( وبدعيه: يمني بدعي الطلاق وحرامہ تطليقها له أو ائنتین بكلمة واحدة آخبر محمود بن لبيد رضي 
الله تعالى عنه قال: [أخبر رسول الله ب عن رجل طلق امرأته ثلاث تطليقات جمیعاً فقام غضبان 
فقال : «أيلعب بكتاب الله وأنا بين آظهرکم». حتى قام رجل فقال: يا رسول الله ألا أقتله]. النسائي 
(: 49) وقال في الجوهر النقي : بسند صحيح (۲: ۱۱۳) وفي نيل الأوطار (: )١5١‏ قال ابن 
كثير: إسناده جيد. وعن أنس رضي الله عنه أن عمر رضي الله عنه کان إذا أتي برجل طلق امرأته 
تلایا أو جع ظهر ه]. أخرجه سعید بن منصور وسنده صحییح . فتح الباري ( ۳۱۵). وقال 
مجاهد: كنت عند ابن عباس رضي الله عنهما فجاء رجل فقال: انه طلق امرآنه ثلائا فسکت حتی 


تست 
و سس 
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ب ظننت أنه سيردها عليه فقال: [ينطلق أحدكم فيركب الأحموقة ثم يقول يا ابن عباس إن الله تعالى . 
قال: لون ین اللہ نعل له سرا [الطلاق: .]٢‏ وإنك لم تتق الله فلا أجد لك مخرجاً عصيت 
ربك وبانت منك امرأتك]. أبو داود بإسناد صحيح. فتح الباري (9: ۳۱۹) وقال البخاري: باب من 
جوز الطلاق الثلات لقوله تعالی : الطلَی مرت كإمْسَاكا موي أو تریح خسن [البقرة: ۲۲۹]. 
ودکر قصة عویمر العجلاني في اللعان وفیه قال عویمر : کذبت علیها يا رسول الله إن آمسکتها فطلقها 
ثلاثاً قبل أن يأمره رسول الله ية فتح الباري (۹: ۲۰۱) . وقال القرطبي : وحجة اللزوم من حيث 
النظر ظاهرة جداً وهو أن المطلقة ثلاثاً لا تحل للمطلق حتى تتکح زوجا غیره ولا فرق بين مجموعها 
ومفرقها لغة وشرعاً وما يتخيل من الفرق صوري آلغاه الشرع اتفاقاً في النکاح والعتق والاقاریر. فلو 
قال الولي : آنکحتك هؤلاء الثلاث في كلمة واحدة انعقد كما لو قال أنكحتك هذه وهذه وهذه وکذا 
العتق والاقرار وغیر ذلك من الا حکام . 

واحتج من قال : إن الثلاث إذا وقعت مجموعة حملت على الواحدة بأن من قال أحلف بالله ثلاثا لا 
يعد حلفه إلا يمينا واحدة فليكن الطلاق مثله . وتعقب باختلاف الصيغتين فان المطلق ينشىعء طلاق 
امرأته وقد جعل أمد طلاقها ثلاثاء فإذا قال: أنت طالق ثلاثاً فكأنه قال: أنت طالق جميع الطلاقء 
وأما الحالف فلا أمد لعدد أيمانه فافترقا. وفي الجملة فالذي وقع في هذه المسألة نظير ما وقع في 
مسالة المتعة سواء» أعني قول جابر: إنها كانت تفعل في عهد النبي ية وأبي بكر وصدر من خلافة 
عمر ) قال: ثم نهانا عمر فانتهينا . 

فالراجح في الموضعين تحريم المتعة وإيقاع الثلاث للإجماع الذي العقد في عهد عبر على نت 
ولا يعلم أن أحداأ ف فی عهد عمر خالفه فى واحدة منهما . وقد دل إجماعهم على وجود ناسخ وإن 
خفي على بعضهم قبل ذلك حتى ظهر لجميعهم في عهد عمر. 

فالمخالف بعد هذا الاجماع منابذ له والجمهور على عدم اعتبار من أحدث الاختلاف بعد 
الاتفاق. والله أعلم . من فتح الباري (9: ۲۹۹). 

وأما ما جاء فی مسلم عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: [كان الطلاق على عهد رسول الله گل 
وأبى بكر وسنتین من خلافة عمر طلاق الثلاث واحدة فقال عمر بن الخطاب رضی الله عنه أن 
الناس قد استعجلوا في أمر كانت لهم فيه أناة فلو أمضيناه عليهم فأمضاه عليهم] فالجواب أن 
العلماء قد ردوا هذا الحديث بإحدى طريقتين القدح في رواية الحديث ولو كان في مسلم؛ كما كان 
ذلك من أحمد بن حنبل ومن وافقه» وهو يرجم إلى الكلام في الحديث بشذوذه وانفراد طاوس به 
وأنه لم يتابع عليه. فوجب التوقف فيهء وأن يكون الحديث شاذا . 

والطريق الثانية فهو مسلك إسحاق بن راهويه ومن تبعه وهو الكلام في معنى الحديث: فهو أن 
يحمل الحديث على غير المدخول بها. وفي سنن أبي داود عن طاوس عن ابن عباس رضي الله 
عنهما [كان الرجل إذا طلق امرأته قبل أن یدخل بها جعلوه واحدة على عهد رسول الله َة وأبي 
بكر وصدر من إمرة عمر فلما رأى الناس قد تتابعوا فيها قال: أجيزوهن عليهم] . سنن أبي داود 
وکتاب الطلاق (۲: ۲۱۱). 

وقال الشيخ ظفر بعد كلام نافع : فهذه الروايات تدل على أن عمر وعلیاً وابن عباس وابن عمر وابن 
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۱ بكلمةٍ واحدة أو فى طهر واحدٍ لا رجعة فیّه إن كانت مَدُخولاً بها أو فى ظهْر 
ام ۰ 2 2 . .ف )١(‏ ا و 1 75 ہے 
جامّعَها فیه. وكذا تطليقها في الحیض ٴ٠‏ ويجبٌ مراجعتها في الاصخ وقيل 


ہے مسعود وعبد الله بن عمرو بن العاص وأبا هريرة والمغيرة بن شعبة» وعمران بن حصين كلهم متفقون 
على وقوع الثلاث جملة. وهؤلاء من أجلة أصحاب رسول الله ية وأوعية علمه ولا يثبت عن واحد 
من الصحابة خلافهم » وهذا دليل على أن الصحابة أجمعوا عليه. إعلاء (۱۱: .)١54‏ 
وقال الشيخ محمد زاهد الكوثري رحمه الله تعالى في كتابه (الإشفاق على أحكام الطلاق) ولعله 
أفضل ما كتب في الباب: فظهر بهذا البيان أن إمضاء عمر رضي الله عنه حكم شرعي مستمذ من 
الكتاب والسنة مقارن بإجماع فقهاء الصحابة فضلاً عن التابعين ومن بعدهم وليس عقوبة سياسية 
ضد حكم شرعي فالخارج على إمضاء عمر خارج على ذلك كله . 
قلت : ومما يجب التنبيه عليه أنه لا حلاف بين الائمة الاربعة في وقوع الثلاثة جملا وان الشيعة 
الزمامية هم الڈین جعلوا الطلقات الثلاث واحدة. وليس راي السلف منهم؛ فقد قيل لہ لجعفر بن محمد 
رحمه الله تعالی : يزعمون أن من طلق ثلاثاً بجهالةء رَد إلى السنة یجعلونها واحدة یرووٹھا عنکم؟ 
ال اک اا هذا سن تول ی ملق ثلا یو کا قال روم اما نوس( 6۱۴ وا 
رحمه الله تعالی أنه لا يصح أيضا عن علي رضي الله عنه » إذ قد ثبت عنه إمضاؤها ثلاثا . ۱ 
قلت: وقد كتب الشيخ حبیب أحمد الكيرانوي رسالة في (۵۷) صفحة من القطع الكبير سماها 
(الإنقاذ من الشبهات في إنفاذ المکروه من الطلاق) قال فى مقدمتها : لما رأيت ابن القيم وأتباعه 
يكثرون الشغب في مسألة وقوع الطلاق البدعي وطلاق الثلاث جملة سواء کان بلفظ واحد أو بكلا نه 
ˆ ألفاظ ویقولون: الطلاق | البدعي لا يقعء ولا يقم من الثلاث إلا واحدة ویخالفون فيه جمهرر 
الصحابة والتابعين والأئمة المجتھدین رأيت أن اتکلم على المسألتين بكلام مشبع مزيل لشغبهم 
فألفت رسالة تحتوي على عامة مباحث هاتين المسألتين متمسكا بالإنصاف ومتجنباً عن الاعساف. 
وهي مسجلة في الجزء الحادي عشر ۱٥١(‏ ۔ ۱۸۰) ثم (۷2۲- ۷۷۲). 
ومقدمته الطویلة على اعلاء الستن بعنوان (فواعد في علوم الفقه) وبها بحث مستقل حول التقلید 
وأحكامه يرد بها على الشیخ اہن القیم في اعلام الموقعین حجة بحجة وبیانا بیان جعل عنوانه 
(الدين ! قیم)ا جاءت في (۷۱) صفحة من القع الكبير. واقرأ (الاشفاق على أحكام الطلای) للإمام 
ا2ک كوثري رحمه الله تعالی» وقد طبع أ کثر من مرة. والحمد لله رب الحالمین . 

_ وكذا تطليقها في الحیض : يعني يحرم تطليقها في الحيض وان كانت تحسب عليه التطلیقة. عن نافع‎ )١( 
عن ابن عمر رضي الله عنهم أنه طلق امرأته وهي حائض على عهد رسول الله ي فسأل عمر بن‎ 
الخطاب رضي الله عنه رسول الله چا عن ذلك فقال: «مره فليراجعها ثم ليمسكها حتى تطهر ثم‎ 
تحيض ثم تطهر ثم إن شاء أمسك وان شاء طلق قبل أن يمس فتلك العدة التي أمر الله تعالى أن تطلق‎ 
لها الشاء». البخاري كتاب الطلاق. وفيه عن أنس بن سيرين قال: سمعت ابن عمر قال: (طلق ابن‎ 
عمر امرأته وهي حائض فذکر عمر للنبي يي فقال البراجعها؛ قلت | تحتسب؟ قال: قمة]. وعن‎ 
قتادة عن يونس بن جبير عن ابن عمر قال: امره فلیراجعها» فلت : تحتسب؟ قال: أرأيت إن عجز‎ 
واستحمق. حدثنا آبر عمرء حدثنا عبد الوارث حدثنا أيرب عن سعید بن جبیر عد ابن عمر قال:‎ 
.] [حسبت على بتطلیقة‎ 











و جع 2 


تستحب» فاذا طهرّث ثم حاضث ثم طھرّث طلَّقّها إن شاه وقیل یجوژ أن یلم 
فى الظهر الذي یلی تلك الحيضّة . 


ولو قال للموطوءةٍ نت طالقٌ ثلاثاً لسن وقح عند کل طهر واحدةٌ وإِنْ نوی 
ت ار 8 ۰ ظ )١(‏ ع 
الوقوع جملة صحث نیِتّه. ويقعٌ طلاق کل زوج عاقل بالغ ولو مُكرها"''. 


 -‏ وقال عبد الله بن عمر رضي الله عنهما : [طلقت امرآتي وهي حائض فذکر عمر ذلك للنبي گر فتغيظ 
رسول الله بلا ثم قال: «مره فليراجعها حتى تحيض حيضة أخرى سوى حبضتها الني طلقها فیها؛ 
نان بدا له أن يطلق فلیطلقها طاهراً من حيضتها قبل أن يمسها فذلك الطلاق للعدة كما أمر الله . 
وكان عبد الله طلقها تطليقة واحدة فحسب من طلاقهاء وراجعها عبد الله كما أمره رسول الله 8ی]. 
مسلم كتاب الطلاق (۲ : ۵ وقال أبو داود بعد أن أورد رواية طلاق ابن عمر وفي آخرها قال 
عبد الله : «فردّها علی ولم ير شيئاً؛ من رواية أبي الزبير» قال أبو داود: روى هذا الحدیث عن ابن 
عمر يونس بن جبیر؛ وأنس بن سيرين وسعيد بن جبير» وزيد بن أسلم» وأبو الزبير ومنصور عن أبي 
وائل معناهم كلهم أن النبي بي آمره أن يراجعها حتى تطهر ثم إن شاء طلق وان شاء أمسك وكذلك 
رواه محمد بن عبد الرحمن عن سالم عن ابن عمرء وأما رواية الزهري عن سالم ونافع. عن أبن 
عمر أن النبی و آمره أن يراجعها حتى تطهر ثم تحيض ثم تطهر ثم إن شاء طلق وان شاء أمسك . 
وروي عن عطاء الخرساني عن الحسن عن ابن عمر نحو رواية نافع والزهري. والأحاديث كلها 
على بحلاف ما قال أبو الزبير. كتاب الطلاق (۲: 555). 
وقال ابن عبد البر : قوله: «فردها ولم يرها شيئاً؛ لم يقله غير أبي الزبير ولیس بحجة فيما خالفه فيه 
مثله فكيف بمن هو آثبت منه. . وقال الخطابي: قال أهل الحدیث : لم يرو أو الزبير حدیثاً آنکر 
من هذا . انظر تمام الکلام فی فتح الباري (9: ۲۸۸ ۔ ۲۹۱). واعلاء السنن (۱۱: ۱85). 
)١(‏ ویقع طلاق كل زوج عاقل بالغ: فالت عائشة رضي الله عنها: أن رسول الله بي قال : «رفع القلم 
عن ثلائة عن النائم حتی يستيقظ وعن المبتلی حتی يبرأ وعن الصبي حتی یکبر!. أحمذد وأبو داود 
وابن ماجه والحاکم وقال: صحیح. والمراد بالمبتلی : المبتلی بالجنون فعن عمر وعلي مرفوعاً: 
«رفع القلم عن ثلاثة عن المجنون والمغلوت على عقله حتی يبرأ». الحدیث رواه أحمد وأبو داود 
والحاکم . أخرجه ابن أبي شيبة أن [عمر رضي الله عنه أجاز طلاق السکران بشهادة نسوة]. 
وآخرج عن عطاء ومجاهد والحسن وابن سیرین وابن المسیب وعمر بن عبد العزیز وسلیمان بن 
يسار والنخعيء والزهري والشعبي قالوا: [یجوز طلاقه]. وأخرجه الحاکم [من طلق في سکر من 
الله ۔ يعني آفة سماوية لا دخل للعبد فیها ومثله بنج التداوي - فليس طلاقه بشيء ومن طلق في سکر 
من الشیطان - يعني بالخمر والمخدر قصدا ۔ فطلاقه جائز]. انظر نصب الراية (۳: ۲۲۹). 
وفي کتاب الاستذکار . كان الشعبي والنخعي والزهري وابن المسیب وأبو قلابة وشریح في رواية 
[یرون طلاق المكره ه جائزاً] وبه قال بو حنبفة وأصحابه والثوري. وكذا ذكرهم ابن المنذر في 
«الأشراف» الا أنه ذکر بدل شریح قتادة. ودلیل هذا المذهب. ما رواه آبو هريرة مرفوعاً ثلاث 
جدهن جد ومزلهن جد النکاح والطلاق والرجمة". صحح الحاکم إسناده. وقال الترمذي: حسن 
غريب والعمل عليه عند أهل العلم والصحابة وغیرهم. 


کتاب الطلاق 








سكرانَ أو آخرس باشارته المعهودة لا طلاق صبین ومجنونٍ ونائم» وسيّدٍ على 
زوجه عبدو. ۱ ۱ 
واعتبازه بالْساء" فطلاق الحرّة ثلاث ولو تحت عبدء وطلاق الأمة ثنتان ولو 
بات ایفاع الطلاق 


بخ ما استعمل فيه خاصّةٌ ولا يحتاجُ إلى نم نة وهو أنتٍ طالنٌ ومطلقة 
۳۳۹ وتقعٌ بكلّ منها واحدةٌ رجعیّهُ وإِنْ وی آکثر أو بائنڈ وقولَهُ: آنت 
السّلاق. أو أنت طالقٌ السلاق أو أنت طالقٌ طلاقاً بقع بكل منها واحدةٌ رجعیّڈ 
وان نوى تنتين أو بائنة وان نوی بأنت طالق واحدة وبطلای أخرى وفعتا وان نوی 
اللات وَقَعْنّ. 
ویقع باضافیه إلى جملتها كما مرّء أو إلى ما يعبر به عن الجملة كالرقبَة 
والعنق والرّأس» والوجف والروح. والبدنء والجسدء والفرّج. أو إلى جزء 
شائع منها کنصفها وثلثهاء لا باضافیه إلى يدها أو رجلها أو ظهرها أو بطنها" : 


ہے واحتج الطحاوي فی (۲: )٢۵٥۰‏ من شرح معاني الآثار بقوله عليه السلام لحذيفة وأبیه حين خلفهما 
المشركون: «نفي لهم بعھدھم ونستعين الله علیهم» . قال: وكما ثبت حكم الوطء في الإکراہ فیحرم 
به على الواطئ ابنة المرأة وأمها نکذا لا یمنع الإكراه وفوع ما حلش عليه هامش نصب الراية 
(9:؟55) وانظر إعلاء السنن (۱۱: ۱۸۲). 

)١(‏ واعتیاره بالنساء: يعني يعتبر الطلاق بالنساء فمن تزوج حرة يملك عليها ثلاث طلقات ومن تزوج أمة 
يملك عليها طلقتين فقط . عن عائشة رضی الله عنها أن رسول الله ل قال: «طلاق الأمة تطليقتان 
وقرؤها حیضتان». أبو داود باب ما جاء في طلاق الأمة (۲: ۲۵۷). 

باب إيقاع الطلاق 


(۲) صريحه: إيقاع الطلاق لا یخلو ما أن یکون بالصريح. وإما أن يكون بالكناية» والصريح ما كان 
ظاهر المراد لغلبة الاستعمال. والکناية: ما كان مستتر المراد فیحتاج فيه إلى النية (المجمع : (Ao‏ 
وعرف الإمام ا عيني الطلاق الصريح بقوله : هر ما ظهر ۱ مراد به ظھوراً بیناً بحيث يسبق إلى فهم 
السامع مراده. البناية :٢(‏ ۸ وجاء في الهداية وشرحها وانه يعقب الرجعة بالنص ولا یحتاج إلى 
النية لأنه صریح . . قال الله تعالی : ویر من ره و في ذلك ان ادرا إضكحا» [البقرة: ۰]۲۲۸ سماه 
بعلا فدل على أن الطلاق الرجعي لا يبطل الزوجیة . البناية (۲: ۹ ۲۲). 

(۳) كالرقبة...: أو بطنها. الأصل أن إضافة الطلاق إلى جزء معين يعبر به عن البدن يقع به الطلاق كما 
ذكر من الرقبة في قوله تعالى هرر َب [النساء: 4۲]. وإذا أضيف إلى جزء معين لا يعبر به 


عن الکل مثل ید الید والرجل والبطن (المجمع : ۸۸. 


۱ ۱ ۱ ملتقی الأبحر 


ولو طلّقها نصت تطليقة أو سدسّها أو ربعها طلقّث» ويقعٌ في أنتِ طالقٌ ثلاثة 
آنصاف تطليقتين ثلاث وفي ثلائة أنصافي تطليقة ثنتانِء وقيل: ثلاث» وفي من 
واحدة إلى ثنتین أو ما بِينَ واحدة في ثنتين واحدةٌ وعندهما ثنتانِء وفي إلى ثلاث 
ثنتان وعندهما ثلاث وفي واحدةٍ في ثنتين واحدةٌ إن لم' ينو شيئا أو نوی الضَّربَ 
والحسابٌ» وان نوی واحدة وثنتين ين أو مع ننتین فثلاث . 





وفي غير الموطوءة واحدةٌ مثل واحدةٍ وئنتین ۰ وان نوی مع ثنتين فثلاث فيها 
أيضاًء وفي ثنتین في ثنتين ثنتانِ ون نوی الضربّء وفي أنتٍ ی طالق من هنا إلى 
السام واحدةٌ رجعيّةٌ؛ وفي أنتِ طالقٌ بمکةه أو في مكة تطلق للحالٍ حيث كانث» 
ولو قَالَ إذا دخلتِ مک أو في دخولِكِ لا يقعٌ ما لم تدخلهاء وکذا الذَاڑ''٭. 
فصل 
نت طالق غدا أو في غد يقح عند الصّبح؛ إن نوی الوقوع وفت العضرٍ 
کٹ ا وی ا عر ایی د لهماء ولو قال: أنتِ طالقٌ الیومَ غداً أو 
غداً الیوم يعتبرٌ الأول ؤكرأء ولو قال: أنتٍ طالق قبل أن أتزوّجَك فهو لغوّ؛ وكذا 
انب طالقٌ آمس وقد نککھا اليومَ وان كان نککھا قبل مس وقع الآنّء ولو قال: أنتٍ 
طالقٌ ما لم أطلّقكِ؛ أو متى لم أطلّقكِ؛ أو متى ما لم أطلّقكِ وسكت طلقَّتْ للحال 
حتی لو علقّ الثلات وقعنٌ | بسکوته ‏ باه وصل انب طا بقع دا 
ولو قال : : إن لم أطلّقكِ فانت نت طالة”" لا بقعٌ ما لم یمث أحذهما و«إذا» بلا 
نة مغل إن وعندهما مثل متی* ومع الشرط أو الو فما وی وال 
لها مع فعل مت ولمطلق الوقث مع فعل لا يمت فلو تال : آمرك بیدك یوم یقدم 


(١)‏ وفی غير الموطوءة: يعني غير المدخول بها یقع واحدة فقط مثل ما يقح في قوله واحدة وئنتین إذا لم 
يبق للثنتین محل لما هو معلوم أن طلاق غير المدخول بها يقع بائتأء ولا عدة فیه. 

( وكذا الدار: يعني إذا قال أنت طالق إذا دخلت الدار إذ الظرف يشبه الشرط فكأنه قال أنت طالق ان 
دخلت الدار. والله أعلم. 

. فصل 

(۳) ولو قال إن لم أطلقك فأنت طالق لا بقع ما لم يمت أحدهما: يعني فیقع قبیل الموت لان الشرط 
حينئذ یتحقق؛ فان مات أو ماتت قبل الدخول فلا میراث وان مات أو ماتت بعد الذخول ثبت 
الميراث . قلت : ومثله اليمين بأن قال: والل لأفعلن كذاء أو قال: إن لم أفعل كذا فعليّ كذا لا 
يحنث إذا لم يمض يمينه إلا عند الموت. 


کتاب الطلاق 





۰ ا وي اس 4 ا ہے خر ہے 1ھ ۶ 5 7 5 له (ND ۳ ٠‏ 
زید فقدِم ليلا لا تتخيرء وان فال: یوم اتزوجك فانتٍ طالق فنکخها ليلا وقع `.. 


ولو قال: آنا منك طالق فهو لغو وان توی» ولو قال: آنا منك بائنْ أو أنا 

Lf. r )۲( 7T 9T # ۰‏ ان ._ ۶ سای ء ۳ 
' عليك حرامٌ بانث إن نوی ٠"‏ ولو قال: أنتٍ طالق مع موتي أو مع موتك فهو لغوٌء 
وکذا لو قال : آنت طالقٌ واحدةً أو لا خلافاً لمحمّد فى رواية. 


4 


وان ملك امرأتهُ أو شفُصَہھا”' أو ملَكَثْهُ أو شفْصّه بطل العقدٌء فلو طلَّقّها بعد 
ذلك لغاء ولو ال لها وهي أمة: أنتٍِ طالق ثنتین مع إعتاقی سيِّدكٍ إياكِ فأعتقها 
ملك ال جع وان علَق تطلیقها بمجيء الْدٍ وعلّيَ مولاها عتها به فجاء لا تحل 
له إلا بعد زوج خر“ وعند محمد يملكُ الرجعةء وتعتدٌ کالحر: إجماعاً . 


فصل 
قال لها: أنتٍ طالقٌّ هكذا مشیر بأصابعه وق بعد دما فَإِنْ أشَارَ ببطونها تعتبٌ 
المنشورة» وان بظهورها : تعتيرٌ المضمومَتٌ» ولو وصف القلاق بضرب من الشَّدةٍ بأن 
قال : آنت طالق بائ أو أَلبتَةَ أو أفحشَ الطلاق أو أخبئة أو آشده أو طلاق الشّيطان 
أو البدعة أو كالجبل أو کلف أو ملءَ البيتٍ أو تطليقة شديدةٌ أو طويلة أو عريضة 
وقَمٌ واحدة 8 باقن بلا نيو وكذا إن نوی النتین الا إذا نوی بقوله طالقٌ واحد 
وبقوله بان أو لب آخری فيقمٌ بائنان. وصحَتْ نيةٌ الثلاث في الكل . 





010 انظر مجمع الأنهر ١(‏ ). 

(۷) پانت إن نوى: يعني تطلق بطريق الکنایة لأن الإبانة لإزالة الوصلة والتحريم لإزالة الحل وهما 
مشترکان فیهما فتصح الإضافة . ۱ 

(۳) وان ملك امرآته أو شقصها | إلخ : : يعني جزءا ¦ منها > لأن ملك التکاح ضروري وقد استغنی عنه 
بالأقوى وهو ملك الرقبة» وكذا إذا ملكت المرأة زوجها للاجتماع بين المالكية والمملوكية 
(المجمع: ۳۹۲) ولا يحل للمرأة الاستمتاع بمملوكها. 

)٤(‏ ملك الرجعة: لأنها عند وقوع الطلاق عليها قد أصبحت حرة والحرة يملك عليها زو جها ثلاث 
طلقات كما تقدم من حديث آبي داود. 

)٥(‏ إلا بعد زوج آخر : لتعلقهما بشرط واحد؛ وعند محمد يملك الرجعة لأن العتق أسرع وقوعاه لانه 
رجوع إلى الحالة الأصلية وهي الحرية. (وتعتد كالحرة (جماعا) أي بالاتفاق» ولا ترث منه. 

فصل ۱ 
)٦(‏ وقع واحدة بائنة: لأنه وصف الطلاق بما لا يوصف به وینبی عن الزيادة. الدرر (ص : ۳۹۹). 


ملتقی الأبحر 








فصل 
طلقَ غیر المدخول بها ثلائا وفَعْنَ» وان فرّق بان بالاولی ولا تقع الثانیة "۳" 
ولو قال : آنت طالق وأحدة وواحدة وفع وأحدة» وكذا لو قال : واحدة قبل واحدة 
أو بعد‌ها واحدة ولو قال: بعد واحدة أو قبلها واحدة أو مع واحدةٍ آو معها 
واحدةٌ فثنتانِ وفي الموطوءة ثتتانٍ في الكل . 
ولو قال: إن دخلت الذَارَ فأنت طالقٌ واحدةً وواحدةً فدخلث يقمٌ واحدة 
۱ خر 4 ۔ 4 0# می رو یه سا 2 4 ےم (٢)‏ 
وعند‌هما ننتان ولو اخر الشرط فثنتان اتمافاء ويفع بعدد فرں بالطلاق لا به 
فلو مات قبل ذكر العدد فى قوله أنت طالق واحدةٌ لا تطلخ . 
فصل 
کنات ما احتملهُ وغیر ولا يقعٌ بها الا بنّةِ أو دلالة حال . فمنها: اعتدي 
واستبرئئ رَحمَّكِ وان واحذة يقع بكل منها واحدة رجعية وما سواها تقع بها 


1 4 , ۴ 1 9 3 پا هم ہے 5 م تہ ره 
و[ حلم بائنة الا ان ینوی ثلاثا فیفعن ) ولا تصح نية الثنتين . 


ہے ال ٦> Sr‏ إت سم لا علی : .0 ا 7 / 0 
وهي : بائن بتة بتلف حرام؛ خلية برية» بلك غاربلك» | فَى باهلك» 


فصل 

)١(‏ ولا تقع الثائیة : يعني قال لها: أنت طالق واحذة وواحدة وواحدة» لا تقع الطلقة الثانية ولا العالثة 
لعدم العدة لها فلا تصادف الطلقة الثانية ولا الثالثة محلا . 

(۲) لا به: يعني لا بالطلاق فالوقوع بالواحدة مثلاً عند ذكرها لا بقوله أنت طالق. 

(۳) لا تطلق: لانه قرن الوصف بالعدد وکان الواقع هو العدد فإذا ماتت قبل ذكر العدد فات المحل قبل 
الإيقاع فيبطل. ولو مات الزوج بعد فوله طالق قبل قوله ثلاثا تقع واحدة لأن لفظ الطلاق لم يتصل 
بذكر العدد فبقي قوله: أنت طالق وهو عامل بنفسه فيقع . 

قصل 

)٤(‏ وکنایته: هذا هو النوع الثاني . ولا یقم الطلاق بلفظ الكناية التي تحنمل الطلاق وغيره إلا بنية 
الطلاق أو دلالة الحال كذكر الطلاق لکونها آقوی من النيةء لأنها ظاهری والنية باطنة. 
قال البخاري زر مه الله تعالى : باب إدا قال فارقتك أو سرحتك أو الخلية أو البرية أو ما عغنی به 
الطلاق فهو على نيته. قال ابن حجر رحمه الله تعالى: هكذا بوب المصنف الحاكم في هذه المسألة 
فاقتضی أن لا تصريح عنده إلا بلفظ الطلاق أو ما تصرف منه» ثم قال: وهو قول الحنفية واختارہ 
القاضي عبد الوهاب من المالكية. فتح الباري :٩(‏ ۳۰۳). 


كتاب الطلاق 


لے 
سر خاب 
س س 


و تا ل لك سرّختكء فارفتك أمرّك بيدك اختاری» أنتِ حرَة تقنعی. 








تخمری استتری » آغربی آخرجی. اذهبي» قومي» ابتغي الأزواخ» فلو آنکر النية 
سدق مُطلقاً حالة الرضا. ولا يُصَّدَقُ قضاء عند مذاکرۃ اللات فیما يصلحٌ للجواب 
دون الو ولا عند الغضب فیما يصلحٌ للظلاق دون الرَّدُ والشُتمء ویصدی دیانةً 
في الكل . ۰ 

ولو فال ثلاگ مرات: اعتدّي ونوى بالأولى طلاقاً وبالباقی حیضاً صُدَّقَّه وان 
لم ينو بالباقي شيئاً وقعٌ الثلاثٌ. وتطلق ب: لَسْتٍ لي بامرأة أو لس لكِ بزوج إن 
نوی الظلاق» والصَّريحٌ یلحق الصَّريصَ والبائنَ» والبائنٌُ يُلحقٌ بالصّريح لا 
البائ إلا إذا كان معلّقاً بالمرط . ۰ 


(۱) ولا بصدق قضاء: يعني لا بصدق عند القاضي في عدم النية بان سألته أو سأله أجنبي فيما يصلح 
للجواب دون الرد وهي خمسة: خلیة برية ‏ بائن وبتّة - باتة - حرام» ومرادفهاء لأن الظاهر أن 
مراده الطلاق عند سوال الطلاق» والحاکم یتبم الظاهر. ومعنی سؤال الطلاق أن تقول المرأة 
لروجها طلقني فیقول : خلية أي خالية من النكاح أو الحسن (آو بتة) ومعناها القطم عن النکاح أو 
عن الخیرات وبرية مثل خلية (وبتلة) مثل بتة . 

: والبائن یلحق الصریح إلخ: فلو قال لها أنت طالق ثم قال وهي فی العدة: على مال؛ أو قال‎ )٢( 
آنت بائن أو خالعها على ما مال - والطلاق على مال یکون بائناً بينونة صغری ۔ ثم قال لها‎ 
وهي في العدة: آنت طالق وقع جمیعه. ولا یلحق الطلاق البائن: فلو قال لها: أنت بائن ثم قال‎ 
لها في العدة: أنت بائن لا تقع الثانية لامکان جعله خبراً عن الأول» فلا حاجة لجعله انشاء‎ 
(¥ : (مجمع‎ 
[كتب إلى عمر بن الخطاب رضي الله عنه من العراق أن رجلا قال لامرأته: حبلك على غاربك‎ 
۔ ويعني إلقاء الحبل على ما بين السنام والعنق من الناقة إذا أريد إطلاقها للرعي؛ ويعني إطلاق‎ 
المرأة من قيد النكاح  فكتب عمر رضي الله عنه إلى عامله أن مره أن يوافيني بمكة في الموسم‎ 
فبينما يطوف بالبيت إذ لقيه رجل فسلم عليه فقال عمر: من أنت؟ قال: أنا الرجل الذي أمرت أن‎ 
أجلي إليك. فقال عمر: أسألك برب هذا البيت ماذا أردت بقولك حبلك على غاربك؟ فقال‎ 
الرجل: يا آمیر المومنین لو استحلفتني في غير هذا الموضع ما صدقتك أردت بذلك الفراق. فقال‎ 
عمر: هو ما أردت]. مالك في الموطأ بلاغاً (ص: ۲۰) وبلاغاته حجة.‎ 
وقال عبد الله بن مسعود: [في الرجل يحرم امرأته بقوله لها: أنت حرام إن كان يرى طلاقاً‎ 
والا فهو يمين]. عبد الرزاق في مصنفه. والطبراني كما في جمم الفوائد (۱: ۱۳4) وسكت‎ 


نهك ۔ 





باب التَمُویض 

راذا قال لها : اختاري ینوی الاق فاختارث نقشها في مجلیها الذي علمث به 
فيه بات بواحدة! © ولا تصح نی الاب وان قامث منه أو َخدث في عمل آخر 
بطل › و لاب من ذکر النفس أو الاختيار في أحدٍ كلاميهماء وان قال لها : احتاري» 
فقالت : آنا أختارٌ نفسی أو اخترت نفسی تطلقٌ. وإن قال لها ثلاث مرات : اختاري» 
فقالّث : اختزث الأولى أو الوسطی أو الأخيرة يقع الثلاث بلا نيو وعندهما واحدةٌ 
بائنڈء ولو قالت: اخترث اختارَهُ وقع النّلاتُ اتّفاقاً» ولو قالت: طلَّقْتٌ نفسي أو 
اخترْثُ نفسي بتطليقةٍ بات بواحدةٍ في الأصمٌ» وقیل : يملك الرَّجعة . 

ولو قالَ: أمرّكِ بيدك في تطليقةٍ أو اختاري تطليقة فاختارّث نفسّها وقع واحدة 
رجعیّت ولو قال : آمرك بیدله ینوی ثلانا فقالت : اخترتٌ نفسى بواحدة أو بمرة 
واحدة وقح اللات وان قالّث طلَّقتُ نَفْسِي واحدةً أو احترث نفسي بتطليقة فواحدا 
بائنڈء ولو قال : أمرّكِ بيدك الوم وبعد غدٍ لا یدخل اليل وإِنْ ردّتهُ الیومَ لا یرتڈ بعد 
غل وإِنْ قال : اليوم وغداً يدخل الليلء وان رده الیومَ لا يبقى غدا ولو مکق بعد 
التفویض يوماً ولم تم أو كانت قائمةً فجلسَث أو جالسة فاتكأث أو متكئة فقعدث أو 
على دابَة فوقفث أو دعثْ آباها للمشورة أو شهودا للإشهادٍ لا يبطل خيارهاء وان 
سارّث دابّتّها بطل لا بسير فلكِ هي فيهِ. + ولو قال لها : طلم ي نفسَكِ ولم نو أو نوى 
واحدة فطلّقَت وقعث رَجعيةٌ وکذا له قالت : ینت نفسي» وان طلقَت : ثلاثاً ونواه 
وقعن ولعب نيَّةَ الشنتین» ولو قالت : اختر نفسي لا تطلْقُ ولا يملك الرجوع بعد 

: طلقي تفاب( , ويتقيّدٌ بالمجلس إلا إذا قال: متی شنت . 

ولو قال له ۰ طلّقي ضرَّنَكِ أو لاغر طلّق امرأ: ني يملكٌ الم جوع ولا يتقيّد 
بالمجلس لا إذا زاد إن شعت. ولو قال لها : طلقي نفسك ثلائاً فطل واحدةً وقع 
واحدة وفي عکسه لا يقح شیء ۶ وعندهما يقع وأحدةء وفي طلقي نمسای ثلاث إن 
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باب التفویض 
(۱) بانت بواحدة: يعنى إذا اختارت في مجلس التفویض الطلاق وقعت علیها طلقة بائنة. 
قال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه : [اذا - خير الرجل امرأته فاختارت نفسها فواحدة بائنة وإن 
اختارت زوجها فلا شيء]. أبن أبي شيبة في مصنفه . كذا في الجوهر النقى (۲ : 15 ). 
(۷) ولا يملك الرجوع إلخ: يعني لا يملك الرجوع في تفويضه لما فيه من معنى التعليق كأنه قال لها : 
طلقي نفسك إذا شنت جعل الأمر الیها . 


کتاب الطلاق 
شنت فطل واحدةً لا يقعٌ شي وکذا في عکیبه وعندهما يق واحدةء ولو آمرها 
بالبائنٍ أو الرجعيّ فعكسّتٌ وقع ما مر ولو قال : أنتِ طالقٌ إن شئتٍ فقالث: 
شعت ان شنت فقالَ : شنت ينوي الطلاق لا يمع شیش وكذا لو علقت المشیٹةً 
بمعدوم وان علقت بموجوو وقعه ولو قال: انب طالق متى شئتٍ أو متى ما شنت 
أو إذا شنت أو إذا ما شنت فردّتٍ الامر لا رتد ولها أن تطلیَ واحدۃً متی شاءت 
ولا تزیڈ ولو قال: آنب طالقٌ كلما شنت فلها أن نطلق ثلاثاً متفرقاً لا مجموعاً 
ولا بعد زوج خر ولو قال: أنتٍ طالق حیث شنت آو ین شنت لا تطلق ما لم 
تشأً فى مجلسهاء ولو قالَ: آنت طالی كيت شنت فان شاءث موافقةً لنيته رجعیةً أو 
ا أو ثلا رقم كذلك وا تخالفا یرجم وكذا إذ لم تشأ وعنتهما لا يق 
شي وإِنْ لمْ يكن له نية یقَمُ ما شاعث ولو قال : أنتٍ طالقَ كما شفت أو ما 

شنت طلمّث ما شاءث في المجلس لا بعد وان قال: طلّقي نفسكِ من ثلاثِ ما 
شنت فلها أن تطلَّنّ ما دون الثلات لا الثلات خلافاً لهما. 


بات التعلیق 
تما يصح في الملك کقوله لمنکوحته: إن زرْتٍ فأنتٍ طالقٌ» أو مُضافاً إلى 
الملكِ كقوله لاجنبیة: إن نكحتك فأنتٍ طالقٌ فیقع إن نکشها"" ولو قال لأجنبية: 
إن رت فأنتٍ طالنٌ فَنَكُحَهًا فزارَثُ لا تطلق. 





باب التعليق 

)١(‏ فيقع إن نكحها: كان عبد الله بن عمر رضي الله عنهما يقول: [إذا قال الرجل إذا نکحت فلائة فهي 
طالق فهي كذلك إذا نكحهاء وان طلقها واحدة أو اثنتين أو ثلاثة فهو كما قال]. 
موطاً الإمام محمد (ص: ۱۸۹). قال محمد: وبهذا ناخذ وهو قول أبي حنیقة . 
سأل رجل عمر بن الخطاب رضي الله عنهما فقال: إني قلت : إن تزوجت فلانة فهي على كظهر أمي 
قال : [إن تزوجتھا فلا تقربها حتی تكفر] . موطأ الامام محمد (ص : ۰. 
قال محمد: و بهذا ناخذء وهو قول أبي حنیفةء يكون مظاهراً منهاء إذا تزوجها فلا يقربها حتى یکفر. 
قال الكوثري رحمه الله تعالی : ومذهب فقهاء الأمة من الصحابة والتابعين وتابعيهم وقوع الطلاق 
المعلق عند حصول الشرط» سواء كان ذلك الشرط من قبيل اليمين باعتبار إفادته الحث أو المنع أو 
التصديق» أو لم يكن من قبيل اليمين لعدم إفادة إحدى تلك المعاني وخالفهم ابن تيمية بأن قال: لا 
يقع الطلاق الذي هو من قبيل اليمين بل يجب الكفارة عند الحنث «يعني قال لها : إن ذهبت إلى 
فلانة فأنت طالق يريد اليمين أي والل لا تذهبین. 
وهذا لم يقل به أحد من قبله. وخالفهم الروافض أيضاً في النوعين جمیعاً «أي في وقوع الثلاث 
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ثلاثاً بلفظ واحد وهذه" وتابعهم بعض الظاهرية ومنھم ابن حزمء وهم محجوجون جمیعاً بالإجماع 
السابق. وممن حکی الاجماع في ذلك الشافعي وأبو عبيد وابن جرير وابن المنذر؛ ومحمد بن نصر 
المروزي وابن عبد البر فی (التمهید والاستدراك) وابن رشد الفقيه فی المقدمات» وأبو الوليد 
الباجي في المنتقی ؛ وهؤلاء العلماء أمناء في نقل الاجماع» وهم في سعة العلم بالآثار بحيث لو 
عطس أحدهم لتنائر من معطسه عشرات من أمثال الشوكاني ومحمد بن إسماعيل الامیر 
والقنوجي. وعن محمد بن نصر يقول ابن حزم: [فلو قال قائل: ليس لرسول الله یا حديث ولا 
لأصحابه إلا وهو عند محمد بن نصر لما بعد عن الصدق]. وفي صحيح البخاري فتوى ابن عمر 
بالإيقاع. قال نافع: طلق رجل امرأته البتة إن خرجت فقال ابن عمر: [إن خرجت فتد بانت منه وإن 
لم تخرج فليس بشيء]. فمن يشك في علم ابن عمر وتحريه في فتاويه؟ ولا يعرف أحد من الصحابة 
خالف ابن عمر في هذه الفتوی» ولا أنكرها عليه. وقد قضی علي كرم الله وجهه في یمین الطلاق 
بما يقتضي الإيقاع فإنهم رفعوا الحالف إليه ليفرقوا بينه وبين زوجته بحنثه في اليمين فاعتبر القضیت 
فرأى فيها ما يقضي الإكراه حیث قال: اضطهدتموه فرد الزوجة عليه لأجل الإكراه. وقال: وفي 
سنن البيهقي بسند صحبح عن اين مسعود رضي الله عنه في رجل قال لامرأته: [إن فعلت كذا وكذا 
فهي طالق ففعلته قال: هي واحدة] ويروى عن أبي ذر تعليق بمثل ذلك» وكذا عن الزبير. والآثار 
في هذا الصدد كثيرة؛ وقد قالت عائشة رضي الله عنها: [كل يمين وان عظمت ليس فيها طلای ولا 
عتاق ففيها كفارة یمین ] انظر التمهيد (۵: ۸۵) ( ۲۰: ۹۰). 

وهذا الاثر نقله ابن عبد البر بهذا اللفظ في التمهید والاستذکار. وان حذف ابن تيمية الاستثناء 
حینما نقل هذا الاثر خيانة منه في النقد. هکذا قال آبو الحسن السبكي . فهذا عصر الصحابة لم 
ينقل عنهم إا الافتاء بالوقوع. 

وأما التابعون فأئمة العلم منهم معدودون معروفون وکلهم آوقعوا الطلاق بالحنث قال: آبو الحسن 
السبكي فی «الدرة المضية» وقد نقلنا من الکتب المعروفة الصحيحة كجامع عبد الرزاق ومصلف أبن 
أبي شيبة وسنن سعيد بن منصور والسنن الکبری للبيهقي وغيرها فتاوى التابعين أئمة الاجتهاد وكلها 
بالآسانید الصحيحة أنهم أوقعوا الطلاق بالحنث في اليمين ولم يقضوا بالكفارة وهم سعيد بن 
المسيب والحسن البصري» وعطاء والشعبي وشریح؛ وسعيد بن جبير وطاووس؛ ومجاهد وتتادة. 
والزهري» وأبو مخلد والفقهاء السبعة فقهاء المدينة وهم عروة بن الزبير» والقاسم بن محمد 
وعبد الله بن عتبة بن مسعودء وخارجة بن زيدء وأبو بكر بن عبد الرحمن» وسالم بن عبد الله 
وسالم بن يسارء وهؤلاء إذا أجمعوا على مسألة كان قولهم مقدما على غیرھم؛ وأصحاب ابن 
مسعود السادات وهم: علقمة» والأسود وعبيدة السلماني» وأبو وائل شقيق بن سلمة: وطارق بن 
شهاب وزر بن حبیش؛ وغير هؤلاء من التابعين مثل ابن شبرمة» وأبي عمر الشيباني وأبي 
الأحوص وزيد بن وهبء» والحكم بن عتيبة» وعمر بن عبد العزيزء وخلاس بن عمرو. 

وكل عؤلاء نقلت فتاويهم بالإيقاعء لم يختلفوا في ذلك» ومن هم علماء التابعين غير هؤلاء؟!. 
فهذا عصر الصحابة والتابعين كلهم قائلون بالإيقاع ولم يقل أحد منهم إن هذا مما يجزئ به 
الكفارة. وأما من بعد هذين العصرين فمذاهبهم معروفة مشهورة كلها تشهد بصحة هذا القول كأبي 
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وألفاظ الشّرط «انْ وإذاء وإذا ماء وکلء وكلّماء ومتی. ومتی ما١‏ قفي 
جميعها إذا وُجَدَ الشَّرطٌ انتهتٍ الیمینْ الا في «كلّما) فإنها تنتهي فيها بعد الثلاث ما 
لم تدخل على التزوج. ٠‏ فلو قال: كلما تزوجت امرأةً فهي طالق تطلق بكل تزوّج 
ولو بعد زوج آخرء وان قال: كلّما دخلث الدَّارَ فأنت طاليٌ لا تطلنٌ بعد اللات 
وزوج آخرء وزوال الملكِ لا يُبطل الیمین"" والملك شرظ لوقوع اللا لا 
لانحلال اليمين فان وج الشرظ فيه انحلّت امس ووقع الاق ولا انحلث ولا 
يقعء وان اختلفا فی وجو الشرط فالقول له إلا إذا برهنت . 

رفي ما لا یلم الا يْها القول لها في حقٌ نفيها لا في حقّ غیرھاء + فلو قال : 
إن حضتِ فأنتٍ طالقٌ وفلانڈء فقالث: حضث طَلْقّتْ هي لا فلانت وکذا لو قال: 
إن كنتٍ تحبِّينَ عذابِ الله فأنتِ طالقٌ وعبدی حر فقال: أحبٌّء طلقَت ولا 





يعدن ولا يق في ان ۷ ب ما لم يسته د الدَّمُ ثلاث فاذا استم ر وقع من ابتدائه 


ولو قال: إن حضتٍ حيضة يقع إذا طهرت ولو قال: إِنْ ولذتٍ ذکرا فأنت طالقٌ 
و احدة وان ولدت آنثی فانت طالق اثنتين فولدتهما ولم بدر الأول تطلقٌ واحدة 


سے حنيفةء والثوري. ومالك والشافعي» وأحمد. واسحاق بن راهویه وأبي عبیدء وأبي ثور وابن 
المنذر؛ وابن جرير لم یختلفوا في هذه المسألة. ولم یتمکن ابن تيمية من أن ینسب افتاء بعدم 
الوقوع إلى أحد من التابعین سوی طاوس تبعاً لابن حزم» وهو غالط في الرواية عنی وتابعه أغلط 
منه» وإنما فتواه في حق المکره كما یظهر من کتاب عبد الرزای نفسه والیه يعزو ابن حزم الروایة: 

قد صح النقل عن طاوس بالایقاع كما في سنن سعید بن منصورء ومصنف عبد الرزاق وغیرهما. 

ومخالفة بعض آهل الظاهر لهذا الحکم في زمن متأخر محجوجة بالاجماع السابق» على الظاهرية 
نفاة القیاس لیسوا ممن یعتد بکلامهم في الاجماع عند أهل التحقیق. عن الاشفاق على احکام 
الطلاق. ملخصا. اعلاء الستن (۱۱: )۷٦۹‏ وانظر الدرة المضيتة في مجموعة الرسائل السبكية 
(ص : )١5١‏ . وال أعلم . 

(۱) وزوال الملك لا ببطل الیمین : يعنى إن قال لزوجته: إن دخلت الدار فأنت نت طالق ثم طلقها وانقضت 
عدتها ثم تروجها فدخلت الدار طلقت لان التعلیق لم یبطل بالزوال بلا وجود الشرط» والمراد 
زواله بطلقة أو طلقتین آما إذا زال الملك بثلاث طلقات فانه یزیلها أي إذا دخلت الدار وقد تزوجها 
بعد أن طلقها ثلاثاً وتزوجها آخر فطلقها أو مات عنهاء فلا یقع علیها الطلاق بدخول الدار لزوال 
ملك النکاح بالطلقة الثالثة انظر (المجمع: 4۲۰). 

(؟) مالم یستمر الدم ثلاثاً إلخ: لأن آقل الحیض ثلاثة آیام. فإذا استمر الدم أقل من ذلك كان 
استحاضة. (وقع من ابتدائه) وقع الطلاق من حين رأت الدم لأنه بالامتداد ظهر أنه من الرحم. 
فكان حیضا . (المجمع: 4۲۳). 
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جو تھے ی سم سے 5 ۱ ماه ے : ا ال ة : ٤‏ 
فضاء وین تنڑھا وتنقضي العدة > ولو علق بشرطين شرط للوقوع وجود الملكِ 
عند آخرهما فان وجدا أو آخرهما ور( وفع وان وجدا أو آخرهما لا فيه لا يقع . 


ویبطل تنجيزٌ الثلاثِ تعلیقه فلو علّقها بشرط ثم نجزها قبل وجودو ثم تروَجها 
بعد التحليل فوجد لا يق شي۶ ولو علَّقَ الئَّلاتَ أو العتىّ بالوطء لا یج المْقْرُ 
لب بعد الایلاج ولا یصیز به مُراجعاً في الرّجعي ما لمْ ينزغ ثمّ يولج خلافاً لابي 
يوسف رحمه الله» ولو قال: إِنْ نكحتّها عليكِ فهي طالنٌ فنکتها عليها في عد 
البائن لا تطلق*۳. ۱ 


وإنْ وصل بقوله : آنت طالق قولهٌ: إن شاء الله أو إن لم يشأ اللہ أو ما شاء 
الله آو ما لم يشأ الله » أو إل أن بشاء الله لا 20 وكذا لو مات قبل قوله: 
ان ساء اه وان مات هو یقع» وفی نت طالق ثلاثاً 1 واحدة یشم ثنتان وقی 
الإثنتين واحدةٌ وفی الا ثلاث ثلاث ۳ . 
00 وتنقضي العدة: لوقوع الطلاق بالأول وفراغ الرحم بالتالي قال الله تعالى : ولت الال اله آن 


کے سے سو عل سرح خر 


یم له * [الطلاق :۰ ومعنی (ٹتین تنزها) أي دیائة فيما بینه وبين اللہ تعالی ۔ 
(۲) وفیه : يعني في الملك (لا فيه لا يقع) لاشتراط الملك حالة الحنث . 
(۲) لا تطلق: لانه لم يدخل علیها من ینازعها في الفراش ویزاحمها في القسم. ولو تزوجها في عد 
الطلاق الرجمي تطلق» كما أن المطلقة طلاقاً بائناً لا یملك زوجها رجوعها الا برضاها وعقد ومهر 
جديدين » وفي المطلقة الرجعية يرجعها پرضاها وبدون رضاها وبلا عقد ولا مهر وسن الاشهاد كما 
في حدیث البيهقي من کلام عمران بن حصين رضي الله عنه أنه سئل عن الرجل یطلق امرأته ثم يقع 
بها ولم يشهد على طلافها ولا على رجعتها . فقال : [طلقت لغیر سنة وراجعت لغير سنة. آشهد على 
طلاقها وعلی رجمتها. ولا تعد]. ورواه أبو داود وابن ماجه ولم يقل [ولا تعد]ء ورواه الطبراني 
وزاد [واستغفرا الله]. قال الحافظ في بلوغ المرام : وسنده صحيح . 
(:) لا تطلق: لقوله 8 : امن حلف على يمين فقال: إن شاء الله؛ فلا حنث علبه». رواه الترمذي 
۱ وقال: حديث حسن. باب الاستثناء في الیمین؛ وأ بو داود في باب الاستثناء في اليمين وبقية 
أصحاب الستن الأربعة يعني النسائي واين ن ماچه. 
2( وني إلا ثلاثاً ثلاث : يعني يقع الثلاث. لأن استثناء الكل باطل : آما إذا استثنی بخ بغير اللفظ الأول 
فيجوز الاستثناء ولو وقع على الكل كما لو قال: كل ساني طوالق إلا فاطمة وزينب وھند ولا تطلق 
واحدة منهن . والله أعلم . 


کتاب الطلاق ۱ ۳۲۷ 





باب طلاق المريضٍ 

الحالةً التي يصيرٌ بها الرّجْلُ فارًاً بالتّللاق ولا ینفذ تبرُعَهُ فيها الا من الث : 

ما يغلبٌ فيها الهلا كمرض يمنعٌةُ عن إقامَةٍ مصالجه خارج البیت ومبارزته 
رجلاء وتقدییه لیْقُتَلَ في قصاص أو زج فلو أبانَ امرأته وهو بتلك الحالةٍ ثم 
مات عليها بذلك السبب أو بغيره وهی في العدَّةِ ورنَّتْ» وكذا لو طلبَتٌ رجعية 
فطلّقّها تلایا( وما بل ابنَهُ بشهوق ولو أبانها وهو محصورٌ أو فی صفٌ 
القتال أو محبوس لقصاص أو رجم أو بقدر على القیام بمصالحه خارح البيت لكنه 
متشكُ أو محموم لا ترت وكذا المختلعةٌ و مخيّرةٌ اختارّث نفسّها . 

ومن طلْمَْ ثلاثاً بأمرها أو بغير أمرها لكنْ صم ثم مات ومن ارتدّتٌ بعدما 
آبانها ثم أسلعت» و کذا مفرقة بسبب اليب أو العتة أو خیار البلوغ أو العتق» ولو 
فعلّث ذلك وهي مريضة لا : تقدرٌ على القيام بمصالح بیتها نماث وهي | في العدّة 
ورثهاء ولو أبانها بأمرها في مره أو تصادة أنها كانث حصلّث في صحّتہِ ومضتٍ 
العدة تم | أوصى لها أو أء و بدين فلها الأقل من ارئها ومما أوصى أو أقز 

وان علَقَ الطلاق بفعل آجنیع أ أو بمجيءِ الوقتِ فوج فان کان لین والشرظ 
في مرضه وَرِنَْتُء وان كان أحدهُما في الصحة لا ترت وان علق بفعل نفييِ وهما 

في المرض أو السرط فقط ورف وکذا لو علَّنٌ بفعلها ولا بد لها منه وهما في 
مرضه وکذا لو كان الط فقظ فيه خلافاً لمحمد رحمه الم وان کان لها منه بد 
لا ترٹ على کل حال. 


۳ 


طلاق ۱لریص 

(۱) طلبت رجعية فطلقها بائناً: يعني طلبت من زوجها أن يطلقها طلقة رجعية فطلقها طلاقاً بائناً» يعني 
ترثه زوجته. لأن الطلاق الرجعي لا يزيل النکاح بخلاف البائن والطلقات الثلاث (ومبانة) يعني طلق . 
المریض امرأته طلاقاً بائناً ثم قبلت ابن ژوجها من غیرها بشهوةه لان البينونة وقعت أولاً بابانته 
فکان فارًء ولم تكن الفرقة من قبلها أولاً؛ يعني فترث هي أ یضاً بخلاف ما إذا قبلت ابن المریض 
من غيرهاء أو جامعها ولو مکرهه حال قیام النکاح أو بعد الطلاق الرجعي فانها لا ترث: لوقوع 
الفرقة من جهتها. (مجمع: .)1۳٩‏ 

)٢(‏ ورثت: يعني إن علق الطلاق پفعل نفسه سواء كان له منه بُد کدخول الدار؛ أو لا بد منه کالتتفس 
والصلاة والأكل وغیرها (وهما) التعلیق والشرط أو الشرط فيه فقط والتعلیق في الصحة. (ورثت 
لأنه فا لقصده بطلان إرثها لوجود الشرط فيه وان كان مضطراً في مثل التنفس والصلاة. 


کے ملتقى الأبحر ۱ 


وان قذَّفها ولاعَنَ!'' وهو مریض ورئث وکذا لو كان القذف فی الضصحه 
واللعان في المرضص خلافاً لمحمّدٍ رحمة اللهء وإِنْ آلی منها”'' وبائث به فإِنْ کانا في 
المرض ور وان كان الایلاء في الصَحة لا وفي الرجعي ترت في جمیع الوجوه 
إِنْ مات وهی في العدَّةٍ والا لا 





یاب الرَجَعَة 

هي استدامة الْکاح لقائم في لو" فمن طلقَ ما دود الا بصریح الطلاق 
أو بالئَّلاثِ الأول من كتاياته! “ ولمْ يصِفْهُ بضرب من الشّدة ولم يكن بمقابلةٍ مال 
له أن یراجم وان أَبَتْء ما دام في العدَةٍ بقوله : راجعتّك؛ أو راجعت امرآتي 
أو بفعل ما يوجبٌ حرمة المصاهرة من وطء ومسل ونحوو من أحدٍ الجانبین . 

وندب الإشهادُ””' علیها وإعلامُها بهاء ولو قال بعد العدَةٍ: كنت راجعتّك فیها 
فصقله صخت والا فلاء ولو قالَ: راجعتّك فقالْ مجيبة له : انقصّث عدتي 
فالقول لهاء ولا تصمٌ الرَجعةّ خلافاً لهما . 


(۱) وان قذفها ولاعن : يأتى بحث القذف بالزنا واللعان بين الزوجین فی موضعه. 
0( وان آلى منها : : أي حلف أن لا یقربها آربعة آشهر فلم یقربها حتی مضت المدة وبانت به يعني 
بمضی الزمان» وهو أربعة أشهرء فان كانا أي الإيلاء والبینونه كلاهما فی المرض ورثت منه» لأن 
الإيلاء تعليق الطلاق بمضي الزمان» وقد وجد. 
ياب الرجعه 

(۳) هي استدامة التکاح : يعني طلب بقاء النكاح على ما كان عليه ما دامت في العدة لأن الملك باق في 
العدة» زائل بعد انقضاء العدة قال الله تعالى : وول كن رتم في كلك إن آرادرا إضلَسا» [البقرة : 
1176| . يعني زوجها الذي طلقها أحق بردها ما دامت في عدتھاء ؛ إذا كان مراده بردها الإصلاح والخیر » 
وهذا في الرجعيات مختصر ابن كثير (۱: ۰)۲۰۳ قال في (المجمع): ون ای وچ أي برجعتهن 
يدل على جميع ما ادعی من شرعية الرجعة وشرطية العدة وعدم شرطیة رضاها . (ص : 4۳۲) . 

)٤(‏ أو بالثلاث الأول من كناياته وهي : اعتدي» واستبرئي رحمك» وواحدة (ولم يصفه بضرب من 
الشده) تقدم أنه لو قال لها : أنت طالق آفحش الطلاق أو خبینه أو آشده أو أعظمه بأنه یقم الطلاق 
بذلك الوصف بائناً وان لم ينو البينونة» وتقدم أن الطلاق بمقابلة مال يقع طلاقا بائناً وان لم ينو 
البینونةء لأن المرأة إنما تذل المال لتملك نفسها وذلك بكرن الطلاق بائتاً لا يملك رجعتها ال 
برضاها وعقد ومهر جدیدین . ۱ 

)٥(‏ وندب الاشهاد عليه : أي على الرجعیة» وهي أن تکون بالقول» فلا يشهد على الوطء والمس والنظر 
بشهوة. (الدر: 4۳۳). وتقدم حدیث عمران بن الحصین رضي الله عنه قريباً في الاشهاد. 


کتاب الطلاق ام 


وان قالَ زوج الأمة بعد العدَّةَ: کنث راجعث فيها فصَذَقَهُ سيدا وکذبنه فالقول 
لهاء وعندهما للسَّيِّدِء وفي عکسه القول للسَّیْدِ اتفاقاً في الصّحيحء وان فال: 
راجعتك. فقالث: مضّث عِدّتي وأنكرًء فالقول لها. وإذا طهرّث من الحیض 
الأخير لعشرة انقطعَتٍ الرّجعة وإِنْ لم تغتسل ۲ وان انقطعَ لأقل لا ما لم تختسا 
أو يمضي عليها وقث صلاق أو تتيمُم وتصلي؛ وعند محمد تنقطع بالتیمم وان لم 
صا“ وفي الکتابية بمجرد الانقطاع | تُفاقا ولو اغتسلث ونسیّث نك أقل من عضو 
انقطعت وان نسہت غُضواً لا وکل من : المضمضة والا ستنش مه ا ی کالاقل" ۳" وفى 
رواية عن ابي یوسف رحمه الله کتمام العضوء ولو طلْقّ حاملاً أو تن ولد مت 
وأنکر وطأها له ه أن براسع. ‏ طق من خلا يها وانکر رطام فلس له أن 
يراجم" فان راجمها ثم ولدث بعد الرَّجِعةٍ لاقل من عامين صحت الرّجعة 3 

ولو قال لامرأته : ز إن ولدت فأنت طالق فولدت ولداً نم آخر مِنْ بطن آخر فهو 
رجعفا وان قال: كلّما ولدتِ فان طالقٌ فولدث ثلاث في بطون فالثّاني والثالث 
رجعة وتتم 7 الغلدث بو لا دة التالت وعليها العدة با لا قراء. 

وا لمطلقة الر جعبة تنشو ف وتتزین 3 وندت إن لا يدخل علمها حتى بط إن 
لم یقصد رج حعتّها ۰ ولیس له أن یسافر بها حتى یراجعها 





)1( وإن لم تغتسل : لأن مدة الحيض لا تزيد على عشرة أيام» فيتحقق انقضاء العدة بذلك ولو جاوز دمها 
العشرة ولها عادة انقضت عدتها من حين انتهاء عادتها . 

(۲) کالاقل: لانهما عضو واحداً على الصحیح» ولأنهما سنة عند الشافعي رحمه الله تعالی - فرض 
احتیاطاً عندنا فکان أحوط ‏ فتنقطم العدةء لن الاصل في الفروج الحرمة فیحتاط في استباحتها 
ولیس الامر على العکس كما يسعى بعضهم - من أجل حفظ الحياة الزوجية - مع تحقیق ما ینقضها 
ولا حول ولا قوة إلا باله. 

(۳) فليس له أن یراجم : إذ حينئذ یکذبه الشرع في إنكاره الوطء» فیکون انکاره حجة علیه» ولو قال : 
جامعتها وأنکرت الم أة فله الرجعة كما فى البحر . 

)٤(‏ قهو رجعة: إذا ولدت ولداً آخر من بطن آخر يعني بعد ستة آشهر (فهو) أي الولد الثاني (رجعة) لأنه 
يضاف إلى علوق حادث بعد الطلاق في العدة فکان رجعة. (الدر : .)٤١١‏ 

() والمطلقة الرجعية تتشوف وتتزين : أي تزین وجهها وجسدھا٘ أن التزین للزوج مستحب؛ وقد يدفع 
تزينها إلى الرجعت والمطلقة بائناً يحرم عليها ذنك» كما يحرم عليها أن يراها لأنها أجنبية عنه. عن 
نافع عن بن عمر رضي الله عنهما أنه [طلق امرأته تطليقة فكان يستأذن عليها إذا أراد أن يمر]. رواه 
عبد الرزاق. كذا في الجوهر النقي» قلت: ورجاله رجال البخاري كذا في إعلاء السئن (11: ۲۱۱) 


ملتقی الأيحر 








رالاق الرجمي لا يحرم لوط “ وله أن يتزوّجٌ مبائتهُ بما دون الّلاثِ في 
E‏ 
العدةِ و 


- بعد الا ولا الأمة بعد الثنتينٍ إلا بعد وطء زوج آخرٌ بنکاج 
صحییح !۳" ومضی عدّيهِ ولا تحل له بملكِ یمین ويحلّها وطۂ المراهتي لا السَبَدِ 
والشرط الایلاخ دون الانزال. 


فان تروّجَها بشرط التّحلیل كر وتحل لاو وعن أ أبي یوسف أن النکا اح 
فا سل ولا تحل لول وعن محمد أله صحيحٌ ولا تحل للأول. 


= قال العيني. ویستحب لزوجها أن لا بدخل علیها حتی یوذنها أو یسمعها خفق نعلیه إذا لم تكن من 
قصده المراجعة. البناية (؟: ۲) (وليس له أن يسافر معها حتى يراجعها) لقوله تعالى في 
المطلقات الا رجش ينا ردهن ولا رن إلا أن با بلح مه [الطلاق: .]١‏ 

)١(‏ لا يحرم الوطء: لأن الوطء يصير رجعة: لا حد عليه عندتا. وقال الشافعي رحمه الله تعالى: يحرم 
لأن الزوجية زائلة لوجود القاطع وهو الطلاق ولنا أن الزوجية قائمة حتى يملك مراجعتها من غير 
رضاها لأن المراجعة تثبت نظراً للزوج لیمکنه التدارك عند اعتراض الندم. 
قال الله تعالی : الا تَدَرى لَمَلَّ له ی بَمْدَ ذلك آنراکه [الطلاق: .]١‏ قال الزمخشري: الأمر 
الذي يحدثه الله تعالى أن يقلب قلبه من بغضها إلى محبتها ومن الرغبة عنها إلى الرغبة فیها . البناية 
مع الهداية (۲: ۲۳۳). 

)۲( وله أن یتزوج مبانته: يعني من طلق زوجته طلاقاً بائناً بأن كان طلقها على مال أو انتهت مدة 
الایلای أو بلفظ كناية» فله أن يتزوجها في العدة برضاها وعقد ومهر جدیدین من دون سائر الناس» 
وبعد انتهاء العدة هو أسوة غیره من الرجال. 

( ولا تحل الحرة بعد ثلاث : یعنی بعد الطلقات الثلاث . عن عائشة رضی الله عنها قالت: جاءعت 
امرأة رفاعة انقرظي إلى النبي ی فقالت : كنت عند رفاعة فطلقني فبت طلاقي فتزوجت بعده 
عبد الرحمن بن الزبیر وإنما معه مثل هدبة الثوب فقال : «آتریدین أن ترجمي إلى رفاعة؟ لا حتی 
تذوقي یلته ویذوق عسيلتك». روا الجماعة البخاري في باب من أجاز طلاق الثلاث . فتح 
الباري (۹: ۳۸۳) ومسلم (۱: 41۳). 

(8) کره وتحل للاول: يعني کره کراهة تحریم وهي قريبة من الحرام . قال الامام العيني في کتابه عمدة 
القاري: قال ابن بطال اختلفوا في عقد نکاح المحلل . فقال مالك : لا يحلها الا بنکاح رغبة فان 

قصد التحلیل لم يحلهاء سواء علم الزوجان بذلك أو لم یعلما وهو قول اللیث وسفیان بن سعید 
والأوزاعي وأحمد. وقال آبو حنيفة وأصحابه والشافعي النکاح جائز وله أن يقيم على نکاحه أو 

لاء وهو قول عطاء والحکم. وقال القاسم وسالم وعروة والشعبي: لا باس أن يتزوجها ليحلها إذا 
لم يعلم بذلك الزوجان وهو مأجور بذلك. وهو قول ربيعة ویحیی بن سعيد. وذهب الشافعي وأبو 
ور إلى أن النکاح الذي يفسد هو الذي يعقد عليه في نفس عقد النكاح أنه إنما يتزوجها ليحللها ثم 
يطلقهاء ومن لم يشترط ذلك فهو عقد صحيح. وروی بشر بن الوليد عن أبي یرسف. عن أبي حنيفة 


کتاب الطلاق 








راوج الثاني بهدم ما دون لاب أيضاً جلافاً لمحم فمن لقف دونه 
وعافث إلبه بعد آخر عادث بثلاث. وعنده بما بقی" ' ولو قالث مطلقة الیّلات 
انقضَتٌ عدتي م منك وتحلّلتُ وانقضث عدَّتي والمدَّةٌ تحمل ذلك فَلَهُ تصديقها إن 
غلبَ على ظله صدْقها . 

باب الایلاء 

هو الحلفكُ على ترك وطء الوٌوجة مدَنُ. وهي: أربعة أشهرٍ للحرة وشهران 
َء فلا ايلاء لو حلت على أقلّ منهاء وحكمه: وقوع طلقة بائنة إن بر ولزوم 
الكقّارة أو الجراء اذ حنث . 


ب عثله؛ وروی أیضاً عن محمد بن يعقوب عن أبي حنيفة: أنه إذا نوی الثاني تحليلها للأول لم يحل له 
ذلك (كما قال مالك) وهو قول أبي یوسف ومحمد. وروی الحسن بن زیاد. عن زفر عن أبي 
حنيفة : إن شرط عليه في نفس العقد أنه إنما يتزوجها ليحلها للأول» فإنه نكاح صحیحء ویحصنان 
بهء ویبعلل وله أن يمسكهاء فان طلقها حلت للأول. فعن ابن سيرين أن رجلا طلق امرأته وأمر 
رجلاً يقال له ذو الخرقتين أن يتزوجها ليحلّها لهء فمكث ثلاثاً لا يخرج ثم خرج وعليه ثوب فقال له 
الرجل این ما قاولتك علےه؟ فأبى أن يطلقها فاتی في ذلك عمر بن الخطاب فقال: [الله رزق ذا 
الخرقتين وأمضى نکاحه]. رواه ابن جرير في تهذيب الآثار (کنز العمال: ۱۷۰) وصح عن عطاء 
فيمن نكح امرأة محللاً ثم رغب فيها فأمسكها. قال: [لا باس بذلك]. قاله !بن القيم في إعلام 
الموقعين. عن نيل الأوطار (5: ۵۵). 
ثم أجاب العيني عن حديث لعن المحلل والمحلل له. بأن لفظ المحلل يدل على صحة التكاح لأن 
المحلل هو المثبت للحل فلو كان فاسداً لما سماه محللاء ولا يدخل أحد منهم تحت اللعنة إلا 
إذا قصد الاستحلال. أما أثر عمر الذي رواه ابن آبي شيبة بلفظ [ لا أوتي بمحلل ومحلل له الا 
رجمتهما] فقال الطحاوي: هو محمول على التشديد | ه (9: )25١‏ قلت: وكذا أثر ابن عمر [كنا 
نعدہ سماحاً] أو يحملان على النکاح الموقت بليلة أو ليلتين. والله تعالى أعلم. إعلاء السئن (۱۱: 
۹ وانظر الہنایة (۲: ۳۳۹). 

( وعنده ہما بقي : : يعني إذا تزوج امرأة ثم طلقها ا ثم تزوجها آخر فطلتها » ثم تزوجها زوجها الأول 
تعود إليه بطلتات ثلاث كما لو تزوجها آول مرت أو تزوجها بعد أن كان طلتها تلایا وتزوجها آخر 
فطلقها او مات عنها ثم تزوجها هو بعد . وقال محمد رحمه الله تعالی : إذا طلق الرجل زوجته طلقة 
أو طلقتین فتزوجها آخرء ثم تزوجها زوجها الأول تعود إليهء ولا يملك إلا ما بقي من الطلقات 
طلقة إن كان طلقها مرتین» وطلقتين إن كان طلقھا طلقة واحدة. والله لله آعلم . 

باب الایلا ء 

(۲) وقوع طلقة بائنة إن بر يعني إذا لم يطأها في المدة (ولزوم الکفارة) إن كان اليمين بالله تعالی؛ أو 
الجزاء إن قال: إن قربتك فعلی عتق رقبة» أو علي صوم كذا مثلاء ؛ إن حنث) لآن كفارة اليمين 
والجزاء موجب الحنث (المجمع : ۲ قال تعالى : ان لون ين ايهم ربص أربعة آقهر ر کان مو 
ِنّ الہ عور تس للا وان مرا الط بن أله سميعٌ لیم 09 € [البقرة: ۲٢٢‏ ۔ ۲۲۷]. 





ملتقى االأبحر 








فلو قال لزوجته : والل لا أقرَبّكِ أو والله لا أقريّكِ أربعةً أشهر كان مُولیأء وكذا 
لو قال: إن قَرَبۂ شب فعليٌ حح أو صومٌ أو صدقة أو فانتِ طالق | أو عبده خُر فان 
قرتها فى المد حَنَفَ وسقط الایلاء والا بانث بمضيّها وسقّط اليمينٌ إن حلفت على 
أربعة آشهر وبقیّث ان أطلقَ "۰ فلو نکحها ثانياً عاد الایلاء فان مضت مدةٌ أخرى 
بلا وَطءِ بانت بأخری» فإنْ نكم ثالث فکذلك فا تزوّجَها بعد زوج آخرّ فلا إيلاء 
واليمينٌ باقیڈاک فان وطئ لزمَتٍ الكفارةٌ أو الجزا ولا تبينُ بمضيٌ المذة ول نْ لم 
يطأء وكذا لو آلى من أجنييّة أو مِنْ مبانته”” أما الرَّجعيَّةٌ فکالگوجة. 


ولا إيلاءَ فيما دون أربعةٍ أشهرء فلو قال: والله لا أقَرَبَك شهرين ن وشهرين 
بعدّهما كان إيلاءٌ ١‏ ولو مکٹ يوم ثم قال لا أقربكِ شهرينٍ بعد الشهرين ي الاولين 
أريعة أشهر صار ايلاء ولو قال : ۲ ٦‏ ابعر وام رأ فيي لا یکو امولياً. 


8 ہر ہر سم ۳ 1 ع ۲ ع 7 5 ۱ ۳ ویو ۽ 
وان عجر ز المولي عن وطیْھا بمرضه أو مرو او رتقها او صغرها أوجبه او 
پر و لر ۹ 


ان بیتها وبته مسافة اربعة آشهر ففیثه أن يقول: فنت فقت إليها إن استمر العذرٌ من 


وق الحَلفِ إلى آخر المدّة» فلو زال في المدة تعيِّنَ الفيءٌ بالوطء. 

وان قال لها : انب علي حرام كان وبا إن وی التٌحریَ أو لمْ ينو شيئاًء وان 
نوی ظهاراً فظھارٌ؛ وان نوّی الب فكذبٌء وان نوی القلاق فبائنٌ» وان وى 
ثلاث فثلاثٌ والفتوی على وقوع اللات به ون لم ينو وکذا بقوله : کل حل 


(۱) وبقیت إن أطلق: يعني بقیت اليمين إن أطلق اليمين ولم يقيده (فلو نکحها ثانياً عاد الایلاء) لأن 
اليمين بافية . 

)١(‏ فلا إيلاء واليمين بافية: يعني الایلاء شرع لأنه مقيد بطلاق هذا الملك وقد انتهى بالثلاث 
(والیمین باقية) لعذم الحنث . 

(۳) أو من مانته : يعني لا إيلاء لعدم قیام الزوجيةء وحل الوطء بقیام الزوجیة. 

)4( وان لم ینو: يعني بقوله : آنت علي حرام إلحاقا بالصریح لغلبة العرف في زمانناء ولذا لا بحلف به 
إلا الرجال؛ ولو نوی غير الطلاق لا يصدق قضاء ویصدق ديانة فيما بينه وبين الله تعالى» ولو 
حلفت المرأة به لزمها الحنث كفارة يمين . 
وجاء في الهداية: إذا قال لامرأته: أنت على حرام سئل عن نيته فان قال: أردت الكذب فهو كما . 
قال لأنه نوی حقيقة کلامه» وقيل: لا يصدق في القضاء لأنه يمين ظاهراً وان قال: أردت الطلاق 
فهی تطليقة بائنة . قال العيني في شرحه : وقد اختلف أهل العلم في لفظة الحرام اختلافاً شدیداً 
برتقي إلى خمسة عشر مذھباً الأول أنه يسأل عن نيته وهو قول آبي بكر وعمر وابن مسعود وابن 
عباس » وعائشه رضي الله عنهم إلخ (۲: ۳۵۲). 





کتاب الطلاق 


1 





على حرام وهر جه بدست راست کیرم پروی حرام للعرف . 
کے ٭ے 
باب الخلع 
هو الفصل عن التُكاح ' '» وقیل أن تفتدی المرأةٌ نفسَها بمال لیخلعها به. 


یر 
3 


ولا باس به عند الحاجت وکره له نحل شىء ان شر اش اک معا اعطاه 
إن نشرّث . 

والواقم به وبالظلاق على مال بائنْ ریلزم المال المسمّی وما صلح مهرا لح 
بدلاً للخلع؛ وان بطل بطل العرض فيه يق بائنا . 

والقللاق يق رجعيا بلا شيءٍ كما إذا خالعها أو طلقها وهو مسلم على خمر أو 
خنزیر أو میتةء أو قالث خالعنی على ما فی بدی ولا شیء فی یدها وان قالت 
على ما في يدي من دراه ولا شيء فیها لزمها ثلاثة دراهمٌ؛ وإِنْ قالث: من مال 


(۱) (هرجة): كل شيء (بدست): بيدي. (راست) صحيح (كبرم) يعني أمسكه (بروي) بمعنى على کل 
شيء أمسكه بيدي أو أحبسه بيدي علي حرام (للعرف) بأنه طلاق . وفي المحيط : لو قال : آنتما عي 
حرام يكون مولیاً من كل واحدة منهما ويحنث بوطء كل واحدة منهما ومن الألفاظ المستعملة في 
زماننا الطلاق یلزمنی؛ والحرام يلزمني» وعلی الطلاق» وعاي الحرام والإيمان كما سيأتي مبنية على 
العرف ‏ والله أعلم. 

باب الخَلّع 

(۲) هو الفصل عن النكاح: بلفظ الخلم سواء كان بمال أو لا. (وقيل) قائله صاحب المختار وهو مجد. 
الدین عبد الله بن محمود بن مودود المو صلي . وشرطه شرط الطلاق من العقل والبلوغ وحکمه وقوع 
الطلاق البائن» وصفته أنه يمين من قبل الزوج ومعاوضة من قبل المرأة عند الامام وعندهما يمين من 
الجانبين . 
وألفاظه: الخلع, والمبارأة» والتطليق» والمباینةء والبيع والشراء. وصورة الخلم: أن تقول الزوجة 

لزوجها: خالعت نفسی منك بکذا. فيقول: خلعت. 

والاصل : في الخلع قول تعالی : 9 لسن مرکا 7 مرو از تتریح 6 اخسن رک بی سا 

مد مک الوم ی ول" أن اف ال تما جه دوہ کے نم آلا بی یه اکر كل جع کا جا 
نت بده تلك غود آله اک سدوا ومن عد حُدُودَ اللہ ER‏ 2 ایح © [البقرة: ۲۲۹] وحدیث 
امرأة ثابت بن قيس التي أتت النبي و فقالت : يا رسول الله ثابت بن قيس ما أعتب عليه في خلق 
ولا دين ولکنی أكره الكفر فی الإسلام» فقال رسول الله به : «أتردين عليه حدبقته» قالت: نعم. قال 
رسول الله ب : «اقبل الحديقة وطلقها تطليقة». البخاری أول كتاب الخلم . قال ابن حجر : (أكره 

الکفر في الاسلام) أي : آکره إن آقمت عنده أن آفع فیما يقتضي الکفر . فتح الباري (۳۲۹:۹). 








تزتها رد مهرهاء وإِنْ خالمَهًا على عبیها الآبتي على أنّها بريئةٌ من ضمانِهِ لا تب تبرأ 
ولزمها تسلیمه إن أمكن وإلا فقیمیّف ولو قالث: طلقني ثلاثاً بالف فطلّنَ واحدةٌ فله 
ثلث الألفٍ وبائث وفي على بقع رجعياً بلا شيء وعندهما كالباء'"". ولو قال 
لها: طلقي نفسَكِ ثلاثاً بألفٍ أو على آلف فطلقَث واحدة لا يقعٌ شي ولو قال: 
أن طالقٌ بألف أو على أل فقبِلْت بانث ولزمّها المال» ولو قال : آنت طالق 
وعليكِ أل أو قَالَ لعبیه: آنت حر وعليك ألف طلقث وعتقٌ مجاناً» وان لمْ 
يقبلاء وعندهما لا ما لم يقبلاء وإذا قبلا لزم المال. 

والخلع معاوضة في حقها فيصحٌ رجوغها قبل قبوله بعدما أوجِبَت”"ا 

وشرظ الخیارِ لهاء ويبطل بالقيام عن المجلس قبل قبوله وہ ويمينٌ فی حقّه فلا 
یرجم بعدما أوجبّ) ولا يصح شرظ الخیار له» ولا ببطل بالقيام عن المجلس قبل 
قبولهاء وجانبٌ العبدٍ في العتق على مال كجانبهاء ولو قَالَ لھا : طلقنّك أمس بالف 


فلم تقبلي» فقالث : بل قبلثْ فالقول له ولو قال البائغ كذلك فالقول لمش 
والمبا را کالخلع ویستظ كل منهما کل حقّ لكل واحدٍ من الرّوجین على الاخر 
مما يتعلّقٌ باللکاح فلا تُطالبُ هي بمهر ولا نفقةٍ ماضيةٍ مفروضةه ولا هو بنفقة 
عجلها ولم تمض مها ولا بمهر سلما وخلع قبل الول وعند محمد رحمه اللہ 
لا یسقط إلا ما سمّياه فا "» وأبو يوسفت مم الامام في المبارأة ومع محمدٍ في 


الخلع . 


ا۱ 


(۱) وفي على: يعني لو قالت المرأة لزوجها : طلقني على ألف فطلقها واحدة يقع رجعياً بلا شيء أي 
مجاناً لأن على هذا للشرط. وعند أبي یرسف ومحمد رحمهما الله تعالى حكم على كالباء لأنها 
تستعمل في المعاوضات حتى أن قولهم احمل هذا الطعام بدرهم أو على درهم سواء. 

(۲) بعدما أوجبث: الإيجاب ما صدر أولاً من كلام المتعاقدين فی شأن العقد مثل أن تقول اختلعت 
نفسي بكذا أو اختلعني على كذاء فرجعت عنه قبل قبول الزوج بطل الإيجاب. 

(۳) فالقول للمشتري: لأن ال فرار بالبیم یکون إقراراً بالشرای لانه لا يتم الا به» فإنكاره يكون رجوعاً 
في البيع فلا يسمع 

(1) ويسقط کل منهما: أي من المبارأة والخلع (كل حق) أي ثابت وقتهما وبه خرج نفقة العدة والسكن 
لأنهما لم يجبا وقتهما بل بعدهما . 

(۵) وعند محمد رحمه الله تعالى لا يسقط لا ما سمياه: في الخلع والمبارأة وهو قول الأئمة الثلاثة. 
الدر . ۱ 











ولو خلعٌ صغیرته من زوچها بمالها لا یلزم المال ولا يسقط مهرّها وطلقّث في 
الاصح وفي الكبيرة یتوقفك على قبولها ولو خلع على أنه ضامن. لزمه المال 
وطلقّث. ولو شرظ المال علیها طلقّث بلا شیء إن قبلْ والا فلا تطلق» وخلمٌ 


المریضة مرضن الموتِ معتبرٌ من الثلث". 
باب الظهّار 
هو تشبيهُ زوجت" أو عضو منها یر به عن جمليها أو جزء شائع منها بعضو 
يحرم عليه النظرٌ له من محارم ولو رضاعا ۳ فلو قال لها : أنتِ علي كظهرٍ أمي 
أو راسكِ ونحوه أو نصفّك وشبھۂ أو كبطيها أو نخذها أو کظهر أختي أو عكُتي 
ونحوهما حرم عليه وطؤٌها ودواعيه حتى بكم . 


(۱) معتبر من الثلث : يعني لکونه تبرعأ والتبرع في مرض الموت يعتبر من الثلث كالوصية 

باب الظهار 

(۲) هو تشبيه: الظهار لغة مصدر ظاهر الرجل . أي قال لزوجته آنت على كظهر أمي أي آنت على حرام 
كبطن أمي فكنى عن البطن بالظهر الذي هو عمود البطن لثلا يذكر ما يقارب الفرج ثم قيل ظاهر من 
امرأته فعدي بمن ليضمن التجنب والتبعيد لاجتناب أهل الجاهلية المرأة المظاهر منها إذ الظهار 
طلاق عندهم. (المجمع: )٦‏ ورکنه التشبیه. وشرطه کون المرأة زوجته والرجل مسلماً أهلاً 
للطلای . 

(۳) ولو رضاعاً: ومثله لو كان مصاهرة. 

)٤(‏ حتی یکفر: عن خولة بنت ثعلبة قالت : ظاهر مني زوجي أوس بن الصامت فجئت رسول الله يلل 
آشکر إليه؛ ورسول الله وق يجادلني فيه ویقول : اتقي الله فانه ابن عمك› ۰ فما برحت حتی نزل القرآن 
ود سیم الہ قول ی مرک في زنبهاکه [المجادلة: ۱]. إلى الفرض فقال : «یعتق رفبة» قالت : لا 
یجد » تال افیصوم شهرین متتابعین قالت : يا رسول الله انه شيخ كبير ما به من صيام» قال : «فلیطعم 
ستين مسکینا* قالت: ما عنده من شيء یتصدق به. قالت: فأتی ساعة إذ بعرق من تمر. قلت: یا 
رسول الله فإني أعينه بعرق آخر قال: «أحسنت اذهبي فأطعمي بها عنه ستين مسكيئاً وارجمي إلى ابن 
عمك». قال والعرق ستون صاعا . رواه أبو داود (۱: ۳۰۹) وحسنه في فتح الباري (۹: ۳۸۲) ثم 
قال أبو داود: وحدثنا الحسن بن علي نا عبد العزیز بن يحيى نا محمد بن سلمة عن ابن إسحاق بهذا 
الاسناد نحوہ؛ إلا أنه قال: والعرق مکتل يسع ثلائین صاعاً . قال أبو داود» وهذا أصح من حدیث 
يحيى بن آدم (۲: )۲٦۷‏ إعلاء السنن (۱۱: ۲۳۷). 
(فلو وطئ قبل التكفير فليس عليه غير الاستغفار) عن ابن عباس رضي الله عنهما أن رجلا أتى 
النبي و قد ظاهر من امرأته فوقع عليها فقال: يا رسول الله إني ظاهرت من أمرأتي فوقعت عليها 
قبل أن أكفر. فقال: اما حملك على ذلك يرحمك الله؟) قال: رأيت خلخالها في ضوء القمر قال: 
«فلا تقربها حتى تفعل ما أمرك الله». رواه الترمذي وقال: حسن صحيح غريب ( : (IEE‏ 











فلو وطء قبل التکفیر فليس عليه غير الاستغفار والكفارة الأولى» ولا يعود 
حتى يكفّرء والعودٌ الموجبٌ للکفارة عزمُه على وطیها "۰ وينبغي لها أن تمع 
نفسّها وتطالبُهٌ بالکقارة ويُجِبِرُهُ القاضي عليهاء واللفظ المذکورُ لا بحتمل غير 
الظهار . 

ولو قال: أنتِ علي مثل آمي أو كأمي فان وی الكرامة صُدَّقّء أو الظهار 
فظهاژ أو الطلاق بان فإن لم ينو شيئاً فليس بشيءء ولو قال: أنتِ على حرامٌ 
كأمي ونوی ظهاراً أو طلافاً فکما نوی ولو قال: حرام کظهر 
إيلاءً فهو ظهارء وعندهما ما نوی. 

ولا ظهارَ الا من الزوجة فلا ظهارَ من أمةٍ ولا ممن نکشها بلا أمرها ما وطاقر 
منها فأَجارّتِ النكاح» ولو قال لنسائه: أنتنّ علي كظهرٍ أمي | كان مُظاهراً منهنّ 
وعليه لكل واحدة كفارةٌ» وإن ظاهر من واحدة مراراً في مجلس أو مجالی قعل 
لكل ظهار کفارة. 

وهي عت رقبة يجوز فيها المسلم والکافن والذکر والأنثى» والصغیر والكبيرء 
والأعورٌ والاصم الذي إذا صبح يسممٌ ومقطوع إحدى البدین واحدی الرجلینِ من 
خلافي ومکاتب لم یود شيئا . 


يواست 


امي ونوی ی طلاقاً أو 


ولا يجوز الأعمى والأصم الذي لا يسممٌ أصلاء والا خرس ومقطوع 
لیدین أو إبهاميهماء أو الرجلین؛ أو يد ورجل من جانب واحدء ومجنون مظبق 
ومدبر» وا ولد ومكاتب أدى بعضاً ومعتق بعضه ولو | اشتری قریبه بنیتها صح 
وكذا لو حور نصف عبده عنها ثم باقیه قبل وطء من ظاهر منها . 


)۲(, 


ولو حيَّرٌ نصف عبد مشترك وضمنّ باقیّه لا یجوژ خلافاً لهما!۳" وکذا لو حرّٗر 


نصت عبده ثم جامعٌ المظاهرّ منها ثم حور باقيه. 


(۱) وعزمه على وطثها: حتی لو آبانها ولم يعزم على وطتها لم يجب عليه أي الکفارة وکذا لو مات 

(؟) خلافاً لهما: لأن الاعتاق لا يتجزأ عندهما وباعتاق الموسر نصیبه عتق كله فلزمه ضمان نصیب 
شریکه. هذا إذا كان المحرر موسر بخلاف ما لو كان معسراًء لأن السماية تکون واجبة على العبد 
في نصيب شريكه؛ وکان إعتاقاً بعوض . (مجمع: 40۱) ومعنی سعاية العبد: عمله حتی یجمم 
نصف قیمته لو بيع فيدفعها إلى غير المعتق لتکون حریته خالصة. وال أعلم. 


وب ی وه سیب 


كتاب الطلاق رزوه 








فان لم یجذ ما یعتق صامٌ شهرین متتابعین لیس فیهما رمضان ولا شيءٌ من 
الأيام المنهية " فإنْ وطئها فیهما ليلاً عامداً أو نهاراً ناسياً استأنتف خلافاً لأبى 
يوسف» وإن أفطرٌ بعذر أو بغير عذر استأنف إجماعا . 


فإن لم یستطع الصّومَ أطعمَ هو أو نائبة ستِينَ مسکینا''' کل مسكين كالفطرة أو 
مه ذلك ويصحٌ اعطاء من بر مع موي شعیر أو تمر. 

وتصحٌ الإباحةٌ في الکفارات والفدية دون الصدقاتِ والعشر(؟؟ فلو غدّاهم 
وعشّاهم أو غذاهم خدائین ن أو عشاهم عشاءينٍ وأشبعهم جار ون قل ما أكلوا ولا 
بذ من الإدام في خبزٍ الشّعيرٍ دون الحنطةء ولو أطعم فقيراً واحدا سین یوماً جر 


وان أعطاه ا طعا الشهرين في بوم لا يجزعا إلا عن يوم داح فان جامعها في 


١‏ لو اطم سين فيا کل ير مادام هی سم وا ولو 
عن ظهار وإفطار صح عنھمااٹ وكذا لو حرر عبدين عن ظهارین أو صامً عنهما 
أربعة أشهر أو أطعمَ مائة وعشرین فقیراً صح م عنهما وان لم یعیْنْ واد حرر عنهما 
رقبة واحدةً أو صام شهرین ثم م عيِّنَ عن آحدهما صم ولو عن ظهار وفتل ل 


)١(‏ ولا شيء من الأيام المنهية: رهي خخمسة أيام يرم الفطر وأربعة أيام الأضحى 

(۲) ستين مسکیناً: أو مسکینا ستين یوما وقيد المسک كين اتفاقي لجواز صرفه إلى غيره من مصارف 
الزكاة» لکن لابد أن یکون کل منهم جائعا: وبالفا أو مراهقاً. 
والفطرة كما تقدم نصف صاع من بر أو صاع من تمر أو شعیر أو زبیب أو قيمة ذلك ویصح أن 
يعطى بعض الواجب من ماله» وبعضه الآخر من مال آخر يبلغ الجمیع قدر الواجب فلو أعطى ما 

من قمح - المن يساوي رطلین - رمنوین من شعير جاز لحصول الاطعام فکان تكميلاً بالاجزاء لا 
بالقيمة» وفيه روايتان» وفي الأصل أنه يجوز . 

(۳) وتصح الإباحة في الكفارات: يعني كفارات الظهار واليمين» والصوم وجنايات الحج. 
دون الصدقات والعشر لورودها بلفظ الإيتاء وهو للتمليك حقيقة. قال الله تعالى : نا اَلصَدَقَتٌ 
للفتراء وَالمَسكين» [التوبة: 1۰]. ۱ 

)٤(‏ عن ظهار وافطار یصح: يعني لو أطعم ستین مسکیناً کل مسکین صاعاً من قمح» ونوی أن یکون عن 
ظهار وافطار فى رمضان عمداً دون عذر (صح عنهما) إذ يجعل نصف صاع من القمح للظهار 
والتصف الآخر للكفارة» فلما اختلف الجنس صح ذلك . انظر (المجمع: .)٥٥٤‏ 

)٥(‏ ولو عن ظهار وفتل لا : يعني لو حرر رقبة مومنة أو صام شهرین عن ظهار وقتل خطأ لا يصح عن 
واحد منهماء قیدنا بالمومنة لأن الکافرة تقع عن الظهار استحساناً لعدم صلاحية الرقبة الكافرة کفارة 


۳۹۸ ملتقی الأبحر 


وان ظاهَرٌَ العبدٌ لا یُجریه لا الصُومُ وإِنْ أَعنَقّ عنه سد أو أطى . 
یاب اللغان 
هو شهاداث"" أ مزکُدة بالایمان مقرونة باللعن قائمة مقام حذ القذفب في حقّ 
اڑوج ومقام حدٌ الزنا في حقّها. فلو قذت زوجته بالرّنا وکل منهما أهل لاشهادة 


سرع الى 


وهي ممن بد قاذثها او نفى نسب ولدها وطالته بموجبه وجب عليه اللعان فان 
ابی خیش حتی یلاعن أو یکلب نفس فیح فان لاعن وجت اللعان علیها > فان 


ے ۵ و 


سے ت 


ات حبست حتی لاعن أو تصدقة . 
سے فی القتل الخطاً قال تعالی : فر رتم ُوَمِكَةَ ودية تُكَلَمَةٌ إل آمزید» [النساء: ۹۲]والأصل أن 

نية التعين فى الجنس المتحد لغو؛ وفی المختلف مفيدة. 

وقال الشافعی رحمة الله تعالى: له أن يجعل عن |حداهما في الفصلين. 
(۱) وان ظاهر العبد ليس إلخ: لأن العبد لیس من أهل الملك فلا يصير مالکاً بتمليكه» والکفارة عبادة 

ففعل الآخرء وهو السيد ‏ لا يكون فعله أي فعل العبد والله أعلم. 

یاب اللعان 

(۲) هو شهادات: عن سهل بن سعد الساعدي رضي الله عنه [أن عویمراً العجلاني جاء إلى عاصم بن 
عدي فقال له: يا عاصم أرأيت رجلاً وجد مع امرأته رجلا أیقتله فيقتلونه أم كيف يفعل؟ سل لي يا 
عاصم عن ذلك فسأل عاصم رسول الله و عن ذلك فكره رسول الله ول المسائل وعابها حتى كبر 
على عاصم ما سمع من رسول الله یاوه فلما رجع عاصم إلى أهله جاءه عريمر فقال: يا عاصم مأذا 
قال لك رسول الله ۶ 5 فقال عاصم لعويمر: لم تأتني بخير قد كره رسول الله 5 | لمسالة التى سألته 
عنها. فقال عويمر: وان لا آنتهی حتى أسأله عنهاء فأقبل عويمر حتى جاء رسول الله يكل وسط 
الناس» فقال يا رسول الله: أرأيت رجلا وجد مع امرأته رجلا أيقتله فتقتلونه أم كيف يفعل؟ فقال 
رسول الله خ: «قد آنزل الله فيك وفي صاحبتك فاذهب فأت بها». قال سهل : فتلاعنا وأنا مع 
الناس عند رسول الله يل فلما فرغا من تلاعنهما قال عريمر: كذبت عليها يا رسول الله إن أمسكتها 
فطلقها ثلاثاً قبل أن يأمره رسول الله ب]. قال ابن شهاب : فكانت سنة المتلاعنين. البخاري فتح 
الباري (۹: ۳۷۱) وعن سعيد بن جبير أنه قال لعبد الله بن عمر رضي الله عنهم: [يا آبا عبد الرحمن 
المتلاعنان أيفرق بينهما؟ قال: سبحان الله! نعمء إن ول من سأل عن ذلك فلان بن فلان قال: يا 
رسول الله أرأيت لو وجد أحدنا امرأته على فاحشة كيف يصنع إن تكلم تكلم بأمر عظيم وان سكت 
سكت على مثل ذلك؟ فسكت النبي 3 فلم يجبه. فأنزل الله تعالى هذه الآيات في سورة النور 
لوان بش ازوجهم رز ی هم شیاه [النور : 5]. فتلاهن عليه ووعظه وذکره. وأخبره أن عذاب 
الدنیا أعون من عذاب الآخرة. فقالت: لا والذي بعثك بالحق إنه تکاذب فبدأ بالرجل فشهد آربع 
شهادات بالله أنه لمن الصادقين والخامسة أن لعنة الله عليه إن كان من الكاذبين. ثم ثنى بالمرأة 
فشهدت أربع شهادات بالله أنه لمن الكاذبين والخامسة أن غضب الله عليها إن كان من الصادقين ثم 
فرق بينهما] رواه البخاري» ومسلم في كتاب اللعان (۲: ۱۱۳۲). 


کتاب الطلاق ۱ 





فإ لم يكن.الزوج من أهل الشهادة بأن كان عبداً أو كافراً أو محدوداً فى قذفی 
| 


وهي من اهلها حل وان كان له وهي أَمَةُ أو صغير أو مجنونة أو محدودة فى 
قذف أو كافرةٌ أو ممن لا يُحَدٌ قاذثها فلا حَدٌ ولا لعان. 


وصفثة أن دا باروج فیقول أربع مراتٍ: أشهدٌ الله إني صادق فيما رمیھا ب 
من الزّناء وفی الخامسة : لعنة الله عليه إن کان كاذباً فیما رميتّها به من الرّناء یشیر 
إليها في جميع ذلك ثم تقول هي آربع مراتٍ: أشهدٌ بالله إِنّهُ كاذبٌ فيما رماني به 
من الرّناء وفي الخامسة: غضب الله عليها إن كان صادقاً فيما رمانی به من الڑّناء 

تشيرٌ إليه في جميع ذلك . 

وان كان القذف بتفی الولد ذَكَرَاءُ عوض ذگر الرّناء وإِنْ كان بالرّنا ونفي الولدٍ 
ذَكراهماء فان تلاعنا فرق الحاکم ببنهما ٩!‏ وهو طلقةٌ بان وينفى نسب الولذ إن كان 
القذف به ويُلْحَقَُهُ بام فإِنْ أكذبّ نفسَه بعد ذلك خد وحل له أن یتزوجها خلافا 
لأبي یوسف" "۰ وکذلك إن قذف غیرها فخْدٌ أو نت فخدّث. 

ولا لعان بقذفي الأخرس ولا بنفي الحَمْا''' وعندهما يلاعِنُ إن أتثْ به لاقل 
من ستّة آشهر ولو قال : زنيتٌ وهذا الحمل من لاعَنَ اتفاقاًء ولا ينفي القاضي 
الحمل. 


(۱) فرق بينهما: عن ابن عمر رضی الله عنهما أن رجلاً من الأنصار قذف امرأة فأحلفهما النبى ي کل دم 
فرق بينهما. رواه ہ البخاري فتح الباري (۹: م (وهو طلقة بائنة) لأن فعل القاضي انتسب الیه 
فتجب العدة مع النفقة والسكنى (وينفى نسب الولد) أي ضمناً وعن أبي یوسف یصرح به فيقول 
الزمته أمه وأخرجته من نسبي (إن كان القذف به) أي بنفي الولد. 

(۲) خلاناً لأبي يوسف: رحمه الله تعالى. لما روى ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله ية قال : 
«المتلاعنان إذا تفرقا لا يجتمعان أبداً». الدارقطني في سنته (۲: 505) قال العيني: لم يرد مرفوعاً 
وانما روي موقوفا على جماعة من الصحابة. وروی عبد الرزاق في مصنفه [المتلاعنان لا يجتمعان 
أبداً]. موقوفاً على عمر وابن مسعود رضي الله عنهما . 
ولأبي حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالى : إن إكذاب الرجل الملاعن نفسه رجوعء والشهادة بعد 
الرجوع لا حكم لهاء وعلى هذا فلم يبق التلاعن ولا حكمه بعد الإكذاب . البناية (۲: 4۰۰). 

(۳) ولا لعان بقذف الأخرس: أي ولا حذ عليه إذا قذف زوجته الناطقة» ولا بقذف الناطق الخرساء 
لدرء الحد بالشبهة» مع تعذر الركن وهو لفظ آشهد ولذا لا تلاعن بالكتابة (الدر: .)4٦٤‏ (ولا بنفي 
الحمل) أي قبل وضعه بأن قال : لیس حملك مني لأن قيامه عند الحمل غير معلوم لاحتمال كونه 
انتفاخاً (المجمع : 4( 


22 ملتقی الأبحر 


سح 





ولو نفی الولد عند التهنثة وابتياع آلة الولادة صم ولاعَنَء وان نفى بعد ذلك 
لاعَنَ ولا ينتفي» وعندهما يصح النفیع في مد النّفاس» وان كان غائباً فحال علمه 
کحال ولادَّيّهاء وان نی أل توأمين وأقرٌ بالاخر ُذ''' ون کس لاعَنَء ویثبث 
نسیهما فیهما . 
باب الجنین 
هو مَنْ لا يقدرٌ على | لجماع ۳" أو یقیرُ على الثيب دون البكرء فلو أقرَّ أنه 
یصل إلى زوجته يؤجله الحاكمٌ سنة قمریةً هو الصحيح ". ویحتست مِنْها رمضان 


تی ملد س لے 


وأيام حیضها لا مره أو مرا ٠‏ فان لم يَضل فیها فرق بیتهما ان طليته وهو 


)١(‏ وان نفى أول التوأمين وأقر بالآخخر حدٌ: أي لتكذيبه نفسه بدعواه (وإن عکس) بأن أقر بالأول ونفي 
الثاني (لاعن) لقذفها بنفيه ولم یرجم عنه (الدر: 45). والله أعلء 
النساء اللاتي لا لعان بينهن وبين أزواجهن. قال رسول الله ک2: «آربع من النساء لا ملاعنة بينهن 
النصرانية تحت المسلم واليهودية تحت المسلم والحرة تحت المملوك والمملوكة تحت الحر». رواه 
ابن ماجه وسنده محتج به. ولا لعان من محدود في قلف أو زانية خدت لأنهما ليسا أهلا للشهادة. 
واللعان شهادات كما تقدم. 
حكم من أقر بالولد ثم رجع. [قضى عمر بن الخطاب رضي الله عنه في رجل أنكر ولد امرأته وهو 
في بطنها ثم اعترف به وهو في بطنها حتى إذا ولد أنكره. فأمره به عمر فجلد ثمانين جلدة لفريته 
عليها ثم ألحق به ولدها]. رواه الذارقطني والبيهقي وحسن الحافظ إسناده. نيل الأوطار (5: ۲۰۵) 
وقال الشوكاني: استدل به من قال: لا يصح نفي الولد بعد الإقرار به. وهم العترة وأبو حنيفة 
وأصحابه . 
باب العنين 
(۲) هو من لا يقدر على الجماع: في قاضيخان والمرغینانی: العنين: من لا يصل إلى النساء مع قيام 
۱ الآلة ولو كان يصل إلى الثيب دون البكر أو بعض النساء دون البعض وذلك لمرض به أو لضعف في 
خلقه أو لكبر سنه أو سحر فهو عنين فى حق من لا یصل إليها لفوات المقتصود فى حقهاء هکذا ذکره 
الأسبيجابي وقال: السحر له حقیقة عند أهل ألسنة . البنایة (۲: ۰۷). ۱ ۱ 
(۳) هو الصحيح: وعن الإمام سنة شمسية بالأيام قال في المحيط: وعليه المشايخ وفي الخلاصة: وعليه 
الفتوی وهي تزيد على القمرية بأحد عشر يوماً. الدر (ص: 45۲). قال سعيد بن المسيب رحمه الله 
تعالى: [قضى عمر بن الخطاب رضي الله عنه في العنين أن يؤجل سنة] قال معمر: [وبلغني أن 
التأجيل من يوم تخاصمه]. رواه عبد الرزاق في مصنفه نصب الراية (۳: ۲۵۵) قال الشيخ ظفر: 
كلهم رجال الصحيح وسنده صحیح؛ إعلاء الستن (۱۱: ۲4۸). 


مر رن (ONIN‏ 





کی ہیر صلل 


. فلو قَالَ: رطنت وألگرث إن كان قبل ل التأجيل ؛ فان گانث تیا أو بكرا ون 
إليها فَقَلِنَ هی نیب فَالمَولُ ا همم يميه وَإِنْ قُلْنَ هی بكر أجل وَكَذَا إِنْ تکل وان 


مت مس 0 


2 > روم ار يي عم رم زر جا و 
گان بَعْدَ التأجيل وهي یب او بكر وَفلن ثيب د فَالقَوُلُ لَهَء وَإِنْ قَلْنَ بكر يرت 
وَكَذَا إِنْ تکل وَمَتَى اختارته بَطل یرما . 


)۲( م هو و : مش 
َالخصِيُ کالهنین ''. وَالمَجْبُوبٌ یر للحالِء وح الفریق في الأمَةِ للمَولَى 


عند الإِمَام وَلَهَا عِنْدَ ابي پُوسف. 
ولا جيار لها ن وَجَدَتْ به جُنُونَاً أو جذاما ۳ أو برضا خلافاً لمخم ولا له 
لژ وَجَدَ بها لك أو ریما ا و ی 


(۱) طلقة بائنة: لأن دفع الظلم بترك الوطء كاملاً لم يكن الا به» ولها المهر كاملاً إن خلا بهاء وتجب 
العدة احتياطاًء وإذا لم يخل بها فنصف المهر . 
روى أبو حنیفة رحمه الله تعالى بسنده إلى عمر بن الخطاب رضي الله عنه. أن امرأة آنته فأخبرته أن 
زوجها لا يصل إليها [فأجله حولاً فلما انقضی حول ولم يصل إليها خيّرها فاختارت نفسها ففرق 
بينهما عمر وجعلها تطليقة بائنة]. محمد في الآثار» ومثله عن ابن مسعود رضي الله عنه. رواه عبد 
الرزاق. وانظر نصب الرایة (۳: ۲۵۵). البناية (۲: ۰۷). 

(۲) والخصی کالعثین: الخصي هو الذي نزعت خصيتاهء يعني إذا لم تنتشر آلته» اما إذا انتشرت فأمکنه 
الوصول إليها وان لم تحبل فلا خیار لها . 
(والمحبوب) هو الذي قطع ذكره وحصیتاه. (يفرق للحال) يفرق بينهما دون إمهال سنة أو أقل 
بطلبها إذ لا فائدة فى التأجیل . 

)۳( ولا خيار لها إن وجدت به جنوناً أو جذاماً أو جرباً: أو زمانة أو سوء خلق أو غير ذلك خلافاً 
لمحمد إذا كانت بحال لا تطيق المقام معه دفعا للضرر عنها. [کتب عمرو بن العاص إلى عمر بن 
الخطاب رضي الله عنھما في مسلسل يُخاف على امرأته منه ۔ مقيد بالسلسلة لجنونه - فکتب إليه أن 
يؤجل سنة فان برأ والا فرق بیته وبين , امرأته]. الدارقطني في سننه (۲: 4۰۲) قال الشيخ ظفر رحمه 
الله تعالی: رجاله كلهم ثقات إا حجاج بن م أرطاة مختلف فیه. وهو حسن الحدیث . اعلاء 
(۲۵۰:۱۱) فلت : قال فيه الذهبي: خرج له مسلم مقروناً بآخر. المیزان (۱: ٩0؟)‏ قال العيني : وبه 
قال الشافعي ومالك وأحمد. البناية (۲: 1۱۲). 

(4) ولا له لو وجد بها ذلك أو رتقاً أو قرناً: الرتق مصدر من قولك رتقاء بينة الرتق أي لا یستطاع 
جماعها بان لا يكون لها سوی ثقب المبال . والقرن: بسکون الراء: وهو مانع یمنع من سلوك الذکر 
في الفرج من عظم أو غیره. قال على رضي الله عنه : [آیما رجل تزوج امرأة مجنونة أو جذماء أو 
بها برص أو بها قرن فهي امرأته إن شاء أمسك وان شاء طلق]. رواه الدارقطني (۲: 4۱۳). 











اب المد 
رخ og‏ مرف رم همتع مخ وه ت ریب ۶ > ه (ND,‏ 
هي تربص یرم المرأة. عدة الحرة للطلاي او الفسخ َلانةَ فروء أي جیّض: 


وگذا مَنْ وطتث يِشْبْهَةٍ أو پنگاج فَاسِدٍ وفرق» أ أو مات عَنْهَا وأمُ ول عیث. أو 
مات مَولاھَاء ولا يُحْسَبُ حَيض ظَلْقَتٌ فيه. 


وإن گان لا تجیض ۳ أو صعر أو بَلْعَبْ بالسن وَلَمْ تحض تثلانه أشي . 
0 ک2 كس (۳) 
وللمَوتِ في یکاح ضجیح أَزْبَعَةُ آنهر وَعَشْرَةُ أيَام . 


وفي التعلیق المغني عليه إسناد هذا الأثر صحیح. آما إذا غر الزوج فقيل له إن المرأة صحيحة 
سليمة» فللزوج أن يطلقها أو يرفع الأمر إلى السلطان فيفرق بينهما. قال عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه : [أيما امرأة غر بها رجل بها جنون أو جذام أو برص فلها مهرها بما آصاب منها وصداق 
الرجل على وليها الذي غرہ]. الدارقطني (؟: ؟80» وقال الشافعي رحمه اللہ تعالی : رد بالعيوب 
الخمسة وهي الجئون والجذام والبرص والرتق والقرنء لأنها تمنع الاستيفاء ء حساً وطبعاً مؤيد 
بالشرع . المناية مع. الهداية (۲ : (EY‏ وانظر تمام المسألة في إعلاء السئن (۱۱: .)56٠١‏ 

باب العذاد 


)١(‏ هي تربص یلزم المرأة عند زوال النكاح أو شبهته : وفي البحر: تربص يلزم المرأة والرجل عند وجود 


سے 
5 ۱ 


سبیه ) و سیبه هر التخاح. ۱ 
(للطلاق أو الفسخ) الفسخ رفم التکاح لأن النکاح بعد تمامه لا یحتمل الفسخ عندنا: فكل فرقة 
بغیر طلاق قبل تمام النکاح کالفرقة بخيار العتق؛ والفرقة بعدم الکفاءة فسخء وکل فرقة بغیر طلاق 
بعد تمام النكاح کالفرقة بملك أحد الژوجین للآخر ونحوه هو رفع للنکاح» فعلی هذا لو قال عدة 
الحرة والفرقة لكان أخصر وأشمل . ۱ 
(ثلاثة قروء آي حیض) فالحيضة الاولی للتعرف» والثانية لحرمة التکاح والثالثة لفضيلة الحرية. 
قال الله تعالى : #والمطلقت میم بِأَنصهنٌ لَه ورور [البقرة: ۲۲۸]. 
والفرقة ادا كانت بغير طلاق فهي في معنى الطلاق لان العدة وجبت للتعرف على براءة الرحم في 

الفرقة الطارتة على النكاح قال العيني : والأقراء الحیضی عندناء وهو قول الخلفاء الأربعة والعبادلة 
وأبي بن كعب ومعاذ بن جبل وأبى الدرداء وعبادة بن الصامت وزيد بن ثابت وأبي موسى الأشعري 
رزاد آبو دارد والنسائي معبداً الچھني وہ وعبد الله بن قيس رضي الله عنهم: البتاية (5: 4۱۶). 


(۲) بلاثة أشهر : قال الله تعالى وی بسن بسن من الْمَحِيض من ٠‏ ميك | إن ارس من منک آنهر 7 کے 


1 سے سے ہے سے رو 


يصن رات الال جهن أن یمن ا [الطلاق : 4]. باب العدة (ص : ۲۹۱)ء سثل عبد الله 
أبن مسعود عن رجل تزوج اه رأة ولم يفرض لها ولم يدخل بها فقال ابن مسعود رضي الله عنه : للها 
مثل صدائه ا وعليها العدة ولها الميراث] فقام مہ معقل بن ستان الأشجعي فقال 
عوك . رواه بو داود وانسائی والترمدي وقال حدیت حسن صحیح . 


69 أربعة أشهر وعشرة ا ي من وفت ات فان م في ول سس یال ملة والا ا قال 


مرس و بوک کے 


وَعِدَّةٌ الِأمَة خیضتانِ وفي الموّتِ رعدم الخیض صف مأ ما للحرة. 
۱ عة الحايل وضع الئل مغلا ٠‏ ولو مات عَنْهَا صب وَعِنْدَ آبي يُوسُف إن 
مات عَنْهَا صب فمدتها بالأشْهُرٍ وَإِنْ حَمَلْتْ بَعْدَ م موتِ الصَبیٗ فعدتها بالأشْھُر 


60 سر جب 


ماع ولا سب في الوخقین وَمَنْ ظُلَقَتْ في مَرّض مَوْتٍ رَجْعَِاً كَالرَوْجَةِ: ار 








بات عند باه ۱ عَدِ الأَجَلَينِ؛ وعِنڌ آبي پوست گال رجي د وَمَنْ عْتِقَثْ في عدة رجعن 
ش یم رس ۹3 
ندم اش راد في عة بای أو مت کلام 

بر 


سام ور ےک ار رر ره ور رر 
عاد ها على ماه لت اه منت 


وان تالایس بالاشهر 
ایض هو الصَحیش وگ | نف الصویر؛ 3 حَاضَتٌ فی خلال الاشهر» وَمَنْ 


سے 


اسر 8 ro‏ ۶ و 
عتدت البعض بالحيض 2 م أْيِسَتٌ ‏ 7 تعد بالا لاشه ادا وطكّت المعتد له : شی 
سے می سر و ار ےرہ بر و و م ی سم 


و جب جَبَتْ غلیها نہ آغری وتذاخل ٠‏ وما ثَرَاهُ يُحْتَسَبُ ملهما وَنَيِمُ لاه إن تم 


الأولی قَبْلَ مایا 


اس سس وس ےپ تسود 


= یترکون زوجات. [البقرة: ۲۳6] قال ابن مسعود: [العدة من یوم يموت أو یطلق] ابن آبي شیبة 


1 ٠ت‎ 





وسنده حسن . 

(۱) وعدة الحامل وضع الحمل مطلقاً: ولو كان سقطاً استبان بعض خلقهء يعني سراء كانت الفرقة 
بالطلاق أو بالموت وسواء كانت المرأة حرة أو آمة. قال الله تعالی : رل ال له أن 
سن لَه [الطلاق ۰ وقال ابن مسعود رضي الله عله في المترفی عنها زوجها وهی حامل : 
[آتجعلون عليها التغليظ ولا تجعلون علیها الرخصة؟ أنزلت سورة النساء القصری - بريد سورة 
الطلاق - بعد الطولی ۔ بريد سورة البقرة - باوث الما لو أن سم ْلَه . رواه البخاري 
والنسائی. نيل الأوطار :٦(‏ ۲۱۹). 
وعن آم سلمة زضي الله عنها أن امرأة من أسلم يقال لها سبيعة كانت تحت زوجها فتوفي عنها وهي 
حبلى فخطبها أبو السنابل بن بعكك فأبت أن تنكجه› فقال: والله ما يصلح أن تتکحي حتى تعتذي 
آخر الأجلين , فنكثت قريباً من عشر ليال ثم نفست. ثم جاءت النبي بي فقال: «انکحي؟. رراہ 
الجماعة إلا آبا داود وابن ماجه. ۱ ۱ 

(۲) رجعپاً: كمدة الزوجة لقیام النکاح (وإن ہائناً) يعني إن كان الطلاق في مرض الموت بائناً أو ثلاثا 
(تعتد بأبعد الأجلين) أي العدتين» ثلاث حیض وأربعة أشهر وعشراً حتى إذا أبانها ثم مات بعد شهر 
فتم لھا أربعة آشهر وعشرة ایام من وقت الطلاق ولم تر في هذه المدة 1 حيضة واحدة فعلها 
حيضتان أخريان لتستكمل في العدة ثلاث حیض. لأن النكاح بقي في حق الارث فلأن يبقى في حق 
العدة أولى» لأن العدة مما يحتاط فيها فيجب أبعد الأجلین . 

(۳) إذا وطئت المعتدة بشبهة: يعني إذا وطئت المعتدة من طلاق أو غيره بشبهة من الزوج أو الأجنبي بأن 
تزوج معتد الغير غير عالم بحالها أو وجدها على فراشه وادعى الاشتاه. 
(وجبت عليها عدة أخرى وتداخلتا) أي العدتان فما تراه من الدم يحتسب من العدتين معا لم نتم 
العدة الثانية إن تمت العدة الأولى قبل الثانية . 


Yt‏ ملتقی الأبحر 








وانتداء العدةٍ في الطلاق والموت عشبهما وَإِنْ لم تَعْلَمْ ۳ دفي النکاح 
الفَاسِدٍ عَقِيبَ التَفْرِيقٍ أو لعزم على نر الو وَطءء ون قالث: | فضت عدتي 
لبون يُومَا ولا اعات وا نک نت من بان م طلقا بل انڈشولِ 
رم مه کامل وله ما وعند مُحَمدٍ نِضفٌ مَهْر . وَإنْمَامُ الأولى . 


۳ 


ولا عِلَه في لاق قَبْلَ الدخول". وَلاً علی ذ ذِمّمّة طلمّها ذ مه( ا او حَربِيّة 
خر جو جب ال مُسْلِمَةَ خلافاً لهُما. 


(۱) وان لم تعلم بهما: لأن العدة أجل فلا يشترط العلم بانقضائه سواء اعترف بالطلاق أو أنكر فلو ادعته 
عليه في شوال وقضي به في المحرم فالعدة من وقت الطلاق لا القضاء؛ إلا إذا أقر بطلاقها في زمان 
ماضي » فالفتوى أن ابتداءها من وقت الإقرار. 
وقال في المجمع: (وإن لم تعلم بهما) أي الطلاق والموت: حتى إن الزوج إذا كان غائیاً عنها 
وبلغها خبر تطليقه إياها بعد ما رأت ثلاث حيض» أو موته بعد مضي أربعة أشهر وعشراً كانت عدتها 
منقضية؛ وفي الغاية إذا آتاها خبر موت زوجها ومكثت في وقت الموت تعتد من الوقت الذي تستیقن 
فيه بموته لأن العدة يؤخذ فيها بالاحتياط . قال ابن عمر رضي الله عنهما : [عدتها من يوم يطلقها 
زوجها ومن يوم يموت عنھا]. رواہ ابن أبي شيبة» وهذا سند صحیح. وأخرج نحوه عن عطاء 
ومجاهد وابن المسیب؛ وسعيد بن جبير وابن سیرین ؛ وعكرمة» ونافع ؛ وأبي قلابة وأبي العاليةع 
والشعبي والتخمي والزهري وعبد الرحمن بن یزیدء ومكحول بأسانيد جيدة نصب الراية (۳: ۲۵۹). 

(۲) ستون يوماً: يعني عند الإمام فكل حيض عشرة أيام وکل طهر خمسة عشر؛ وهو المختار . (تسعة 
وثلاثون يوماً) يعني عند الصاحبين فكل حيض ثلاثة» وكل طهر خمسة عشر (وثلاث ساعات) 
للاغتسال الواجب بعد الطهارة من الحيض . 

(۳) ولا عدة في طلاق قبل الدخول: قال الله تعالی: ماما لین منوا ادا نکم الزمتتِ تر 


عط 


رش یں قل کے کرش کا لک ھن ين یلو تنا تتش يفن کت جيك 40 
ژا لا حزات : €۹[ 


)٤(‏ ولا على ذمية طلقها ذمی أو مات عنها : إذا اعتقدوا عدمها ولا حربية خرجت من دار الحرب إلینا 
مسلمة أو ذمية مستأمنة طلقھا زوجها أو مات عنها لان العده لمراس الزوج المحترم ولا احترام له . 
والاسلام ليس بشرط وإنما الشرط الخروج على نية أن لا یمود إلیھا۔ (الدر: .)٦۷٤‏ 
قال في المجمع: فالاختلاف في الذمية مبني على أن الکفار غير مخاطبين بالأحكام عندی 
ومخاطبون عندهما . وأما المهاجرة فوجه قولهما أن الفرقة لو وقعت يسبب آخر نحو الموت 
ومطاوعة ابن الزوج وحست العدة فکذا بسبب التباين . بخلاف ما إدا هاجر الرجل وتركها لعدم 
التبلیغ. وله قوله تعالى: ولا جتاح عم أن تکخوھن لد ليتوه یچ [الممتحنة: ۰]۱۰ ولأن 
العدة حيث وجبت كان فیها حق بني آم والحربي ملحق بالجماد حتی كان محلاً للتمليك الا أن 
تکون حاملاً لأن في بطنها ولداً ثابت النسب (4۷۱). 


ا 





فصل 
تجد" ‏ مُعْمَدُةْ البَائِنِ والموت إِنْ انت مُکُلَفَة مُسْلِمۂ رل الزن 7 


المُرَعْمَرِ وَالمُعَطْفرِء وَالطيب» ادن ژالکخل والحناء إلا مِنْ عُذْرِ. لا معد 16 
العتق و | ناح القاسد و مخت المع ۳ اس بالتخریض ۳ 


فصل 
(۱) تخد : أي تتا سف وجوباً على فوت نعمة النکاح من آحدت الزوجة إحداداً فهي محدة أو من یحد 
بالضم أو الکسر حداداً فهي حادة أي امتنعت من الزينة بعد وفاة زوجها . وکذا المطلقة طلاقا بائنا 
سواء كان بالطلاق على مال أو الخلع أو الإيلاء» أو اللعان وغیرها. ولا يجب الاحداد على 
المطلقة قبل الدخول لانها لا عدة لهاء ولا المطلقة الرجعية» بل يستحب لها للطلاق الرجعي التزين 
لترغیب الزوج. (المجمع: .)4۷٤‏ قالت آم سلمة رضي الله عنها: قال رسول الله : «المتوفى 
عنها زوجها لا تلبس المعصفر من الثیاب ولا الممشتت ولا الحلى ولا تختضب ولا تکتحل». 
رواه أبو داود وسکت عنه (۱: ۳۲۲) (بترك الزینة) ما تتزين به المرأة من خُلي أو کحل . 
(ولبس المزعفر والمعصفر) أي المصبوغ بالزعفران والخصفر إذ یفوح منهما رائحة الطيب. 
(والطیب) أي العطر واستعماله في البدن والثوب بأنواعه ولو للتجربة. (والدهن) وان لم يكن مطیبا 
کالزیت الخالص. (الکحل) أي الاکتحال به (والحناء) أي الاختضاب به (إلا من عذر) قید في 
الكل إذا الضرورات تب تبیح المحظورات (المجمع : ۱). قالت ام عطية رضي الله عنها :[کنا نتهی 
أن ؛ لحد على ميت فوق ثلاث الا على زوج أربعة آشهر وعشراً ولا نکتحل ولا نتطیب ولا نلبس ثوباً 
یره توب عصب وقد رخص لا عند الط از اغتسلت إحدانا من محيضها في نبذة من 
كست أظفار وکنا تنهی عن اتباع اليجنا الجنائز]. قال عبد الله القسط والکست مثل الكافور والکافور نبذة: 
نطعة. البخاری الفتح كه ۶) قال ای حجر: واستدل على جواز استعمال ما فيه منفعة لها من 
جنس ما منعت منه إذا لم يكن للتزین کالتدهن بالزیت في شعر الرأس وغیره. الفتح (۹: 4۱5 
قال إبراهيم النخعي : [المطلفة ثلائا والمتوفی عنها زوجها والملاعنة لا يختضبن ولا يتطيبن ولا 
يلبسن وبا مصبوغاً ولا مخرجن من وتان الطحاوي . والله أعلم. 
وقال الئووی رحمه الله تعالی : سط دا هراد معروقان من یحور وليسا من متصود جو 
رخص لسم بی الي لاو ل ا الكريهة تتن به | ثر الدم آلتلیب . الفتح ٩(‏ : 0( 
(۲) ولا بأس بالتعریض : يعني للمتوفى عنها زوجها نحو إ ئي آرید أن أتزوج» وکذا إني فيك لراغب. أما 
ني معتدة الطلاق فلا يجوز التعريض» سواء كان الطلاق رجعباً أو بائنا اما الرجعي فلآن الزرجة 
قائمة وأما في البينونة» فلان ال لتعريض يررث !ا لعداوة بينها وبين الزوج وكذا بينه وبين الخاطب 
((لمجمع: 1۷۲ تال اله تعالی : ولا جع یکم فا یج ہوم من خِطبَه السا او آکتنشر ف 
نکم 44 اللہ اک سرن وک نواعِذدهیٗ سرا ال" أن تَفولوا فرلا کن لوا ولا روا عَمَدۃً 
گام حى یل الكتب ج [البقرة + ۲۳۵]. 
قال ابن عباس رض الله عنهما : التعريض أن يقول أني أريد التزویجء «ولکن لا دون برام لا 
يقول لها : عاهديني أن لا تتروجي غيري . إلخ. مختصر ابن كثير (۱: .)5١19‏ 





روو شر سر وا ر 


و ' تخر مه اللا ین بيا أضلا ۳ مد المَوْتِ تَحْرُج نَهَارَاً وَبَعْض 
الیل دلا یش في عير لاه وام مه تج في حَاجَةٍ المَوْلَى . 
عْتَدٌ المُعْتَدةُ في مَنْزِلٍ يُضَافْ إِلَيْهَا وَقَتَ القُرْقَةِ أو المَوْتٍ إلا أن تَحْرْجَ جبرا 
از افك على تا از اهن م المَنزلٍ أو لَمْ تَقيرَ عا کرائء ولا باس بِكيْتونيْهِمَا 
مَعَا معا بمنزل وَإِنْ گان السلاق بان إذا کان ينما سترة 1 أُنْ کون قاسقا“ ان كَانَ 
تاسقاً أو البَئِتُ ضَيَْاً خَرَجَتْ وَالأَوْلَى شروجث وان جعلد بیتهما امرأءً مه تفیر 
عَلَى الحَيْلوَلَةَ فَحَسنٌ. 
لباز مات نها في سَفَر رها وین ضرا اقل من مُده رَجَعَتْ ول 


چ 


1 


گائٹ مساق ِؿ كل جایب حبرت معها وآ آؤ له َالَو أحمذ» قاذ ن کان ذلك 
في مضر لا تحرج نه ما لم تفا ثمٌ تَحْرُحٌ إِنْ گان لها مَحْرّمٌ وقالا: إِنْ گان مَعَهَا 


مَحْرَمٌ جار الخَرو جج بل الاغید یداد . 


(۱) ولا تخرج معتدة الطلاق: أي لا تخرج من بيتها مطلقاً ليلا أو نهاراًء وان آذن الزوج قال الله تعالى : 

«لا عجره من وه ولا رن الا أن يأ بِفَحِمَةٍ مه [الطلاق: ]١‏ ولأن نفقتها على 
زوجها المطلق . وتخرج معتدة الوفاة نهاراً لإصلاح معاشها إذ نفقتها عليها (مجمع : ۲ كان أبن 
عمر رضي الله عنهما یقول : [لا تبیت المعتدة ولا المتوفی عنها زوجها إلا في بیتها]. رواه محمد في 
الموطأ. حاشية الترمذي (۱: ۱4۵) قال الشیخ ظفر: |سناده صحیح جلیل . 
جاءت فريعة بنت مالك ؛ بن سنان وهي أخحت أبي سعید الخدري رضي الله عنهما إلى رسول الله ميا 
تسأله أن ترجع إلى "مها في بني خدرة وأن زوجها خرج في طلب اس أبقوا سک ا ا 
القدوم لحقهم فقتلوه» قالت: فسألت رسول الله أن أرجم إلى أهلي فان زوجي لم يترك لي مسكنا 
يملكه ولا نفقة. فقال رسول الله يه : «نعم» قالت : فانصرفت حتى إذا كنت في الحجرة أو في 
المسجد ناداني رسول الله ية أو أمر بي فندیت له. فقال: «كيف قلت» فرددت عليه القصة التي ذكرت 
من شأن زوجي قال: «امكثي في بيتك حتى يبلغ الكتاب أجله». قالت: فاعتددت فيه أربعة أشهر 
وعشراً» قالت: : فلما كان عمان أرسل إل فسألني عن ذلك فأخبرته فاتبعته]. الترمذي حسن صحيح . 
وعن إبراهيم «أن علي بن أبي طالب [نقل أم كلثوم بنت علي امرأة عمر رضي الله عنهم وهي في 
العدة من وفاة زوجها عمر رضي الله عنه لأنها كانت في دار الامارة]۰» محمد في الاثار ۷ 
وانظر إعلاء السنن (۱۱: 2)5318. 

(۲) جاز الخروج قبل الاعتداد: قال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالی : إذا لقت فی مصر من 
الأمصار غير بلدها ومعها محرم جاز لها السفر إلى بلدها قبل الاعتداد إذا كان معها محرم» أن 
نفس الخروج مباح دفعا لأذى الغربة ووحشة الوحدة. فهذا عذر. وإنما الحرمة للسفر؛ وقد ارتفعت 
بالمحرم . 





كد مت 
باب خپوب تِ السب 
شهر وَأكْتَرُهَا مان" وَمَنْ قَالَ: إن تخت فلأنَةَ فَھیَ 


س 


أل مه و الحمل ستة 


۳ سر 8 وم ی ر ٭ رق مس سے ی .و 5 ه ۳ 
الق فَكسَهًا ولت زیڈ رن نَكحَها لَرْمَهُ تَسَبْة وَمَهْرْعَاء َإِذَا أَقَرَتُ المطلقة 


د ٤‏ كو 


بانِْضَاءِ المدة ثم ول لاقل من سِنَّةِ آشهر من وف الإقرار بت سب 8 
٩‏ یت رب إن ولقث لئ من مکی وإ سين أ آفتر لا( إلا 


الرجعی ويون رَجْعَةٌ پخلاف الان إلا یهت فيه ایض رَبْحمَلْ 7 


اس 


کے ا 


الوظء بشْبْهَةٍ في الق ون گان الاه رال ان أَنَتْ ہو لاقل من يَسْعَةٍ آشه 
کت والا ود © وله أبي وسنت یمه لله ث فما كرد تیه ومن مات عله 


۳3 9 o 
جب‎ 


إن اث به لال من سین ٠‏ وان گان مُرَاهِقَةَ قلأقل من عَشْرة آشهر وعشرة 
(٤)‏ ' 
َال ا . 


08 4 سے رمس مس َه 9-9 ۳ 2 م سه )0( 1 > 
ولا د . بت ولادة المَعتَدة الا . دة رجلین أو رجل وامراتین > وعندهما 


یاب شوت النسب 
)١(‏ آقل مدة الحمل إلخ : : قال الله تعالی روصت لسن بولیه لس َلَتَدُ اث کیم روشته کڑھا لم 


رنب ره سر [الأحقاة ف: ۰۲۱۶ وقال سبحانه : #روضينا ۳ ر 
وَفصلم في امن أن کر لى ولوك إل ار © [لقمان ]١:‏ فيبقى أقل مدة الحمل ستة 
أشهر وأكثره سنتان. قالت عاتشة رضي الله عنها: [لا تزيد المرأة في الحمل على سنتين قدر ما 
يتحول ظل عمود المغزل! الدارقطنی والبيهقي في سننهما ومعنى ظل عمود المغزل : قدر مکٹ ظله 
حال الدوران» وظل الدوران أسرع زوالاً من سائر الظلال» والغرض المبالغة في تقليل المدة. 
البناية (۲: 880). وفال الشيخ ظفر: حديث عائشة هذا ذكره الحافظ في التلخیص (۲: ۳۲۸) 
وسكت عنه ولم یعله بشيء فهو حسن أو صحیح فانه لا يسكت في التلخیص عن ضعيف كما ذکرنا 
فى المقدمة. اعلاء الستن (۱۱: ۲۷۱). 

(۷) أو اکثر لا: أي لا بثبت النسبء لأن الحمل لا یبقی في الرحم آکثر من سنتین كما تقدم؛ أما في 
الطلاق الرجعي نییبت السب ویکون مجیء الولد رجعة بسبب جماعه لها فان الظاهر انتفاء الزنی 
والحکم ببقاء النكاح آسهل من إنشائه. ۱ 

(۳) وإلا فلا: أي فلا پثبت النسب إن لم تدع الحبل» لآنها لصغرها پنزل سكوتها بمنزلة الإقرار بانقضاء 
عدتها بثلاثة أشهرء وقد تقدم أن عدة طلاق الصغيرة ثلاثة آشهر ويقدر أن العلوق وقع بعد العدة. 
وعند أبي یوسف يثبت نسبه إلى سنتین كما لو أقرت بالحبل وان أقرت بانقضاء عدتها بعد أربعة أشهر 
وعشر ‏ في عدة الوفاة - ثم ولدت لستة آشهر فصاعداً لم يثيت نسبه . 

)٤(‏ والا فلا : أي فلا يثبت النسب لكون العلوق بعد انقضاء العدة التي هي ثلاثة آشهر 

(۵) ولا تنبت ولادة المعتدة إلا بشهادة رجلین إلخ: عند الامام رحمه الله تعالی إلا أن یکون هناك حبل 


۲۷/۸ ۱ ملتشی الأبحر 





یکفی شَهَادَة امْرَأةِ وَاحدق. وان گان حبّل ظاهر أو اعرف ا به بت بمُجَوّد 
قَوْلِهَاء وَعنْدهما لا بد من شهادة امْرَأوء وَإِنْ ادُعَنْهَا بَعْدَ مور ئل من سَتَتَيْرَ 
ہےر تا تمہ ر ر شم س 9 TE‏ ت 

فصد فها الورثة صح شي حى الارثٍ والنسب هو المختار. 


سر سر ع 


من كح اث بِوَلدٍ لِسِنَةِ آشهر فَصَاعِنا بت مِنْهُ إِنْ أَكَوّ بالولاکة أؤ سكت وَإِنْ 
ححل 2 راو ند تفاه لاعن و ود لال من ستة سِنَّةَ أذ و اش ی پثبت فان اذّعَتْ 


ے ظاهر أو اعتراف من قبل الزوج لأن الالزام على الغیر لا يجوز الا بحجة تامق والحجة التامة 
رجلان أو رجل وامرأتان. ( وعندهما تكفي شهادة امرأة واحدة). عن الزهري رحمه الله تعالی أنه 
قال: [مضت السنة أن تجوز شهادة النساء فیما لا یطلم عليه غیرهن من ولادات النساء وعیوبهن 
وتجوز شهاد: القابلة وحدها فى الاستهلال وامرآتان فیما سوی ذلك]. عبد الرزاق فى مصنفه . قال 
الشیخ ظفر : كلهم رجال الجماعة فالاثر حسن أو صحیح. وعن اب شهاب أن [عمر بن الخطاب 
آجاز شهادة المرأة في الاستهلال] عبد الرزاق» وفيه عن علي كذلك. 
ولآن الفراش فائم ہقیام العدة وهو ملزم للنسب والحاجة إلى تعيين الولدانة منها فتعين بشهادة القابلة 
كما في حال قيام النکاح. ولابي حنيفة رحمه الله تعالى أن العدة تنقضي بإقرارها بوضع الحمل 
والمنقضي ليس بحجة فمست الحاجة إلى إثبات النسب فيشترط كمال الحجة» عن الهداية على 
هامش البناية (۲: 11۳). 

)١(‏ لا تطلق: أي عند الامام رحمه الله تعالی. وتطلق عند أبي یوسف ومحمد رحمهما الله تعالی لان 

شهادتها حجة في ذلك كما تقدم. وللامام نها ادعت الحنث فلا يثبت إلا بحجة تامة. وهذا لأن 

شهادتهن ضرورية فى الولادة فلا تظهر فی حق الطلاق لانه ينفك . وعند الشافعی رحمه الله تحالی 

تطلق بشهادة أربع نسوة» وعند مالك رحمه الله تعالی بامرأتين» وعند آحمد رحمه الله تعالی بامرأة: 

بناء على الأصول المقررة عندهم. (المجمع : .)٤۷۸‏ والله أعلم 

فروع : باب جواز العزل عن الحرة بإذنها. قال ابن عباس رضي الله عنهما : [تستأمر الحرة في العزل 

ولا تستأمر الامة السرية فان كانت أمة تحت حر فعلیه أن یستآمرها]. عبد الرزاق بسند صحیح . 

وقال جابر رضي الله عنه : [كنا نعزل على عهد رسول الله اة فبلغ ذلك نہ نبي الله و فلم ینهنا عنه]. 

مسلم . 

باب ما جاء في تحريم اتيان الزوجة في الدبر عن علي رضي الله عنه أن النبي ي قال: الا تأتوا 

النساء في أعجازهن أو قال: في أدبارهن». أحمد ورجاله ثقات. وقال ی : «لا تأتوا النساء في 

استاههن فان الله لا يستحي من الحق!. آحمد والترمذی وقال حديث حسن . وعن أم سلمة رضي 

لله عنها عن النبي ب في قوله تعالی : تارك مرگ لک فا رک أن لک «يعني صماماً راحدا» 

رواه أحمد والترمذی وقال : حديث حسن . 


> ۵ 
1 
5 


۱ 
۱ 
۱ 





و ی سر رس ۳ - گ -- سر > ه 22 0 ¢ o‏ ۳ مر 4۳ 
وَمَنْ نکم امه فَطَلقَهَا فاشترا فلا لاقل ین بت ة هر مد شَرَاها زا و۷ 
ہم سر سر و اوس 4 80 ا م !۰ سرام . لين 2 ۹ ۵ سر 1 
فلا وَمَنْ قال لامته : إن كان فى تطنك ولد فهر مني ف ت امْرَأَةٌ بالولادة د فهی أم 
7 : س5 سر و سر ۳1 1 سرس ےج وود 3 1 رعش و و ر 
سیر dr‏ 5 4 8 ۳ © سے خی َّ م ۱ 7۹ اب . ٥‏ سر ۳ 
ولدی ومن قال لعلام: هو ابنی و ت فقالت : امه : انا أمراته وه ابنه رای ٠‏ فان 


7 0 می تر سر ۳ 1 1 ےا ےک € 2 7 f‏ 7 31 
جهلت حرینها وَقَالتٍ الورثة أنتِ أم ولي فلا میات لھا . 

3 آگر ر ۳ چ عو 

بات الحصضانه 


ين 


2 (۱) 202 و وََمْة 0 و f‏ 
لام آعق حصان وَلَدمَا جل امرك نعد‌ها نم آمها وف عَلَثْ ثم 


1 
لاپ اه أت الول لوب 7 0 7 م لأب اة كَذْلِكَ عند 
0 سَقَظ - ۳ لَامَنَ تحت 7 0 لحف عه ره كحت جه 


سے سر ور 


ویعود الق بزَوَالٍ یکاح سَقَط به وَالقُوْلُ قزلها في ت نمي الرٌوج . 


1 


5 باب ما ورد في الاستتاء پکفہ۔ عن أنس رضي اله عع مرفوعا اس لا نظر اف ليه يوم لقا 
ولا يزكيهم ولا يجمعهم مع العالمين يدخلهم النار أول الداخلين إلا أن يتوبوا فمن تاب تاب الله 
عليه الناكح يده والفاعل والمفعول به» ومدمن الخمرء والضارب أبويه حتى يستغيثاء والمؤذي 
جيرانه حتى يلعنوه» والناکج حليلة جاره؟ رواه الحسن بن عرفة في جزئه» والبيهقي في شعب 
الایمان. وقال في الدر المختار: وکره تحرہماً ! أي الاستنماء بالكف لحديث «ناکح اليد ملعون» ولو 
خاف الزنی يُرجى أن لا وبال عليه» وروي عن بعضهم إباحة ذلك قال الشیخ ظفر: وقد رأيت 
اختلاف السلف في كراهته وإباحته فلذا رخصوا فيه لمن خشی على نفسه الابتلاء بالزنى . 
باب حرمة السحاق بين التساء. عن عبد الله بن مسعود رضی الله عله قال: «نهى رسول الله يليه أن 
تا سر المرأة المرأة في ثوب واحده. ابن أبي شيبة ورجاله رجال الصحیح. 
وعن واثلة رضي الله عنه قال: قال رسول الله ية : «السحاق بين النساء زنى بینهن". الطبراني وأبو 
يعلى ونفظه قال رسول الله پل : اسححاق النساء بینهن زنا». ورجاله ثقات. من اعلاء السنن (۱۱: 
۳ وما بعد. والله آعلم. 

باب الحصانه4 

(۱) الام أحق بحضانة ولدها : الحضانة : بفتح الحاء وکسرها مصدر حضن الصبي أي رباء وشرعاً: تربية 
الام أو غیرها الصغیر أو الصغيرة (المجمم : 4۸۰). وفي الوسیط : الحضانة هي الولاية على الطفل 
لتربیته وتدبیر شوونه . 

)۲( قبل الفرقة وبعدها : يعني ما لم تتزوج. عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما أن امرأة قالت: يا 
رسول الله أن ابني هذا كان بطني له وعاء وثديي له سقاء وحجري له حواء وأن آباه طلقني وآراد أن 
ينتزعه مني » فقال لها رسول الله ا : «أنت احق به ما لم تتكحي». أبو داود کتاب الطلاق. وسكت 
عنه» وصححه الحاكم. (دراية: ۲۳۶). 








û 
ہے سے | سے سے سرس مين سر ن لق‎ 


ەس و ي لات مامه ۹9 € ٩‏ ره ہےر ۵ ہے 
کون العام هن 7 حنی يستحيي بان يأكل ویشرب ويلبس ويستنجي وحده 


ور پیشع أذ سیم م يحبر الاب على زو وَالجَارِيَةُ عِنْدَ الا وَالِجَدَةٍ حى 
تحیض. وَعِنْدَ مُحَمّدٍ حَنَّى تا نشتهی کَمَا عند غَيْرِهِمَا وَبه یعتی لاد الزَّمَانِ. 

وَمَنْ لها الحضانة لا تجیر ت عله ٠‏ فاد لم تکن ن امْرَأَةٌ قالحق لِلعَصَبّاتِ علی 
9ب (TD) o‏ 0 2 9 سے 
برییهم کن لا تَذفْم م َي إلى ععبه یر صخرم گان العم مَوْلَى العَتَافَة و وا إلى 
فاسق مَاجنء وَإِنْ اجْتَمعُوا فی ذَرَجَة رهم وی مس > ولا حق للأمَة وَأ 
ول في الحضانة قبل الوٹی. 

اه حي پولیعا الشنیم کا لم ُکت عليه إت الک 

ولس یلاب أن بسایر ود حى یلع الانیفتاء لا لام إلا إلى وطنها 
وقد ذ ترجه فی إِنْ لَمْ يَكُنْ داز الحرّب ول 1 َلِكَ لیر الام > وَإِنْ گان بَيْنَّ 
الِضرَینِ أو میتی ما يُمْكنٌ الأبُ أن يَطلِمَ عَلَيوء وَيَبيت فی مَنْزْلِهِ قلا بَا به. 
وكا النْقْلَةَ م ین المي ية إلى المضر بحلاف العکس ولا جيار للولد . 


ی' پس 


)١(‏ حتى يستغني: يعني عن النساء. ويحتاج إلى التخلق بأدب الرجال والأب أقدر على ذلك. عن سعید 
ابن المسيب رحمه الله تعالى أن عمر بن الخطاب [طلق أم عاصم ثم أتى عليها وفي حجرها عاصم 
فأراد أن يأخذه منها فتجاذباه بينهما حتى بكى الصبي» فانطلقا إلى أبي بكر فقال له آبو بكر: يا عمر 
مسحها وحجرها وريحها خير له منك حتى يشب الصبي فيختار لنفسه]. ابن أبي شيبة ورجاله رجال 
الجماعة. نصب الراية (۳: )۲٦٢‏ قال الشيخ ظفر: فان قلت قول الصديق الأكبر [حتی يشب 
الصبي] يدل على أن الأب لا يسعه أخذ ابنه من أمه إلا بعد شبابه إذا اختاره. وقال الحنيفة: يسع له 
الأخذ بعد سبع سنین؟ قلت قال الطحاوي : قوله : «أو يشبٌ الصبي) يريد به حالاً يخرج بها من 
الحضانة ويستغني عنها فيكون لأبيه دون أمه. كذا فی مشكل الاثار والمختصر منه (۱: .)5١7‏ 

(۲) لا تجبر عليها: أي إذا آبت» لاحتمال العجز الا إذا تیقنت بأن لا يأخذ !١‏ لولد ثدي غيرهاء أو لا 
یکون له ذو رحم محرم سواهاء فتجبر على الحضانة. ۱ 

(۳) فان لم تكن امرأة: يعني امرأة تستحق الحضانة» فیصیح الحق للعصبات على ترتيبهم فیقوم الأب 
ثم الجد ثم الاخ لاب وأم» ثم لاب ثم بنوه كذلك» ثم العم ثم بنوهم. 

(4) ما لم يخف عليه إلف الکفر : لان الشفقة لا تتلف باختلاف الدین» وتمنع أن تغذیه بخمر أو خنزیر 
وينبغي أن یقدر ذلك بسبع سنین» فان خیف عليه الکفر أخذ منهاء وضم إلى المسلمین لاحتمال 
الضرر بانتقاش آقوال الکفر في ذمنه. وقال الشافعي وأحمد ومالك رحمهم الله تعالی: لا حق 
للذمية في المسلم. (المجمع: 4۸۳ وانظر البناية (۲: )٦٥٤‏ قلت: فما يقال في آباء یدنعون 
أولادهم بمالهم وجاههم إلى محاضن ومدارس الكفرة في بلاد المسلمين؟! 

)٥(‏ ولا خیار للولد: أي في الحضانة مطلقاً سواء مميزاً أو لاء غلاماً كان أو أنثى وقال الشافعي رحمه 


كناب الطلاق 


باب النفقه ۱ 
چپ الق والکنوةوالتکتیلل بو على ژوچها ولو صهيرا من انث 
أو گافِرةً كَبيرةً آز صَغِير وطاً إذا سَلمَث إِلَيهِ تفسها في مَنْْلِهِ أو لم تُسَلّمَ لِسَنّ لها 
أو لدم ظلبه. ررض الق کل شهر وَتُسَلُمْإَِا. 
والكسْوةٌ کل سِتَة أَشْھُر وَ مدر شر مھا واا إسراني ولا تفر ور في فک 
حَالَهُما قفي المُوسّرین حال اسار وفي المُعسّرین حال الاغشار وَفِي المختفین بيْنَ 
دك یل بت حال قم وَالقُولٌ فی |غساره فی حى النَمَقَةِ وَالبينَهَ لها . 





۳ 


و ع ار 2254 > مر وس وم ھ مل eS J fC‏ کیہ من 
وتفرض عليه تَمَقَةَ حادم وَاحَدٍ لها لو مُوسرا وعند ابي يوسف نفقة خادمین» 


| 





= الله تعالى : إذا كان ممیزاً فخیر . قال عکرمة: [خاصم عمر بن الخطاب امرأته التي طلق إلى أبي بكر 
في ولدها فقال أبو بکر: هي أحق به ما لم تتزوح أو يشب الصبي وقال احنأ واعطف وألطف 
واراف وأرحم]. مشكل الاثار ٤(‏ : ۱۸۱). 
وقال الشيخ ظفر : لفظه [یختار لنفسه] من كلام بي بكر السابق . لم نره إلا في هذا السند الذي فيه سعيد 
بن أبي عروبة ولم يذكرها يحيى بن سعيد عن القاسم؛ ولا عاصم الأحول» ولا عكرمة» وسعيد بن أبي 
عروبة وان كان من رجال الجماعة فإنه قد اختلط في آخره وسماع محمد بن بشر منه بعد الاختلاط إلخ . 
انظر الأقوال في إعلاء السنن (۱۱ : ۸۳) والبناية على الهداية (؟ : 4۵۵) والله أعلم . 
عن البراء بن عازب رضي الله عنه [أن ابنة حمزة اختصم فيها علي رضي الله عنه وجعفر وزيد رضي 
الله عنهما فقال علي : آنا أحق بها هي ابنة عمي» وقال جعفر: بنت عمي وخالتها تحتي. وقال زيد 
ابنة أخي فقضی بها رسول الله لخالتها وفال : «الخالة بمنزلة الام» . ] متفق عليه نيل الأوطار 
60 وانظر مشكل الآثار (ع : ۲ والله أعلم. 
باب النفقة 


(۱) تجب النفقة: النفقة اسم للشيء الذي ينفقه الرجل على عياله؛ وفي الخلاصة عن هشام قال : سألت 
محمداً عنها فقال: هي الطعام والكسوة والسکن . وأسبابها الزوجية» والقرابف والملك. قال رسول 
الله بل : «دينار ألفقته في رقبة ینار تصدقت به على مد كدن یس ار أعظمها أجراً 
الذي أنفقته على أهلك». مسلم وقال سبحانه : لعل الواود لم رن ومن بأل [البقرة: ۲۳۳]. 

(۲) وقیل یعتبر حاله فقط : أي حال الزوج في الیسار والاعسار و وهو قول الشافعي رحمه الله تعالی . قال 
صاحب البدائع : وهو الصحیح. وقال صاحب المبسوط: المعتبر حاله في الیسار والاعسار في ظاهر 
الرواية (المجمع : ۷ قال معاوية القشيري رضي الله عنه أنيت رسول الله و فقلت : ما تقول في 
نسائنا؟ قال : #اطعموهن مما تأكلون واكسوهن مما تكسون ولا تضربوهن ولا تقبحوهن' . أبو داود 


گر ع بم .و 0 


والنسائي . و قال الله تعالی : # لنفق ذو سعد من سحي ون كدر عه رركم فلیتفق ما ما اه 2 لا کٹ 


ہے 


ا تالا ما آ لها سيل اللہ بعد شر ها ©*. [الطلاق: ۷۰]۔ 


ملتقى الأبحر 


وَلَوْ مُعیراً لا تَلرّمُهُ نَقَقَُ الکَاوم في الأَصَمٌ ولو قُرِضَتْ لاعساره ثم أَيْسَرَ 
فَخاصَمَيْهُ تم الق سار والس لر فة الإعسَارء ولا لفق و لاش 
حَرجَت من بَتِهِ بغیر حى رمحبوسة بین وَمَرِيِضَةٍ لَمْ يُزِفُء وَمَعْصُوبَة» وصَغِيرَةً لا 
ظا وَحَاجّةٌ لا معه ول حسف مَعَهُ فَلَهَا : قه الحَضَرٍ لا اسف ولا الکراء» وَلو 
مَوضث في مَنِْلِهِ قَلَهَا الق ۳" لا لو مرضث في با ور مَرِيضَةٌ . 

ولا رّق لِعَجْزہ عَن التَمَقَةِ ونُوْمَرُ بالاستذانة َة لحيل عَليْه ولا تجب نفقه مد 
مَضَتْ إلا أن تَكُونَ قُضِيَ بها أو تراضیّا علو , مقذارها ولو مات أَحَدُهُمَا ) أو طُلقَتْ 
يَعْدَ القَضاء از لتراضي قبل ها سَقَطلِتْ الا أن تگونَ ستَدَانتْ بأمرٍ قاض . 

لو َل لها التَقَقَةَ أو الكسوة لِمُدَةِ ثمٌ مَاتَ أَحَدَهُمَا بل َمَامِها فلا روء 
لاف ُِحَمَي وَإذا رج لد بلان فقي دين عَلَيْه ام فيه مر بعد أخْرَى ولا 





بات ع في ذین غيرها الا مر 
س سر 9 ا عام مر سم ں(ةم) , ۔ حال ع آله 3 
رَعَلَى الرَّوْج آن پُنکتها " في بَبتِ خالٍ عَنْ أَمْلِه وَأَهْلِهًا ولو ولده ین غَيْرمَا 


و ۔ و 


چ سر 


ویکفیها بت مرد من دار إذا کان له علق َل منم َه رلو وَلَيِمَا من غيْرِهِ عَنْ 


)01 ولا نفقة لناشز: التاشز هي العاصية علی الزیج المغضبة له ان مع الزوج من ا ار جاء من 


۹۴ 


جراب من تراب معناه لا نفقة نها قال في المجمم : وأكثر ما فی الباب ان بجا المنم من قل 
کالمعدوم فالمنع من فیلها قائم. ومع قیام المنع من جهنها لا تستحق النفقة (ص : ٩۹‏ وقال : 
ومن النواشز ما إذا سلمت نفسها في النهار أو الیل فقط فلا نفقة کالمحترفات لم تكن مع الزوج إلا 
بالليل. قلت: لفقد الاحتباس من أجل الزوج إلا إذا رضي بذلك. ومن هنا يظهر أنه لا بأس على _ 
الزوج أن يكلف زوجته الموظفة بتقديم شيء من دخلها للإنفاق على البيت مقابل إسقاط حقه من 
منفعة الاحتباس له ليلاً ونهاراً . وال أعلم . 

(۲) ولو مرضت في منزله فلها النفقة: المنقول في ظاهر الرواية وجوب النفقة للمريضة سواء كان قبل 
النقلة إلى مسكنه أو بعدهاء وسواء كان يمكنه جماعها أو لاء كان معها زوجها أو لا حيث لم تمنع 
تفسها كما في أكثر المعتبرات انظر (الدر: *54). والله أعلم. 

(۳) فلا رجوع: لأنه صلة ولا رجوع في الصلات بعد الموت لانتهاء حكمهاء كما في الهبة ولهذا لو 
هلکت من غير استهلاك لا پسترد شيء منها بالاجماع. البناية (۲: 519). 

)٤(‏ وعلی الزوج أن يسكنها في بيت خال من آهله: من ضرة أو محرمة عليه كأمه وأخته» وأهلها يعني 
محرم الزوجة كأبيها وأخيهاء لانهما یتضرران بالسکن مع الناس إذ لا يأمنان على متاعهما ویمنعهما 
من الاستمتاع والمعاشرة إلا آن ترضی هي بأهله أو يرضى هو بأهلها (ویکفیها بیت) کامل المرافق 


كتاب الطلاق AY‏ 


س سح 








الدخول عَلیها لا مِنَ النظر لها َالکلام مَعَهَا متّی شاژوا. 
وال جيخ أن لا يَمْنَعْهَا ِنٌ الخروج إلى الوَالِدَِينِ وذخولهما عَليْهَا فی الجَمُعَة 


a‏ ۱(۶) م وا ی ت 
مر وّفي غیرهما فی السنة مَرَة. 

رض تفه زَوْجَةٍ الغَائِبٍ وَطفله وآبویه في مالي له مِنْ جنس هم ند مُودع 
أو مارب أو مَذيونٍ يقر به وَبِالرَوْجِيّة أو یلم القاضي ذلك وَیَحلمیا أَنَهُ ل مها 


سے خر 


الق وید مها كَفِيلاً: > فلو لم يُقِرُوا بالرَوَجبَة َل یلم القَاضِي بها كَقَامَتْ بيه 
۹ يَقْضِي الاضي بها وگذا لُو لَمْ بُحْلّت مَالاً كَأَقَامَتِ البيْنَةَ علی الرْوَجِيَة 


6 ہے سے گر 


سل فق مر بالاسذانة عَلَيْهِ لا لا يَسمع ها وعند زفر يَسمَعْهَا لِيفرض 
8 لمع له لشو ت الرَوجهة رَعُوَ المَعْمُو ل به الیوم وا یں 


وَتَجِبُ الْتَمَقَهُ لته والسکنی لِمَعْتَدَّةٍ اللا ولو اش والممرقة بلا مَعصِيز مَعصیة: 
کخیار العتق والبلوغ. والتّفریق یعدم الكفاءة 0 لمعتد 3 لِمَعمَدَّةَ المُوتِ”* 5 والمر قة 
بمَعصیة كَالْرَدَة وَتَقُبيل ابن ن الزوج . 


سے (مفرد من دار إذا كان له غلق). وفي شرح المختار ولو كانت في الدار بيوت وأبت أن تسكر ن مع 
ضرتها ومع احد من أهله إن خلى لها بيتا وجعل له مرافق وغلقا على حدة ليس لها أن تطالبه بمسكن 
آخر عن (م )4٩۳‏ يعني , تکفیها غرفة واحدة وما يلزمها من حمام وبيت خلاء . والله أعلم . 

(۱) من دخولهما عليه في الجمعة مرة: تحامياً من قطيعة الرحم؛ مع عدم الضرر على الزوج. 

(۲) لا يقضي القاضی بها: أي بالزوجية» لانها تثبت التکاح للخائب بلا نائب» وهو ليس بخصم في 
الزوجية؛ وکذا إذا آنکر من فى يده المال فأقامت بينة لا یقضی بها لأنها لیست خصما فی (ثبات 
التكاح. كما في الاختيار. ۱ ۱ ۱ ۱ 

(۳) وهو المعمول به اليوم والمختار: يعني في زماننا للفتوی؛ لن فيه نظراً ومصلحة لهاء ولا ضرر على 
الغائب؛ فإنه لو حضر فصدقها فقد أخذت حتٹھا وإن جحد يحلف فان نكل فقد صدقها وان برهنت 
فقد ثبت حقهاء وان عجزت يضمن الكفيل أو المرأة ولو غاب وترك صغاراً والمسألة بحالها أجبرت 
المرأة على الإنفاق عليهم بعد فرض القاضي النفقة لترجع أي عليه بالاستدانة . 

)٤(‏ ولو ہائتاً: عن أبي إسحاق قال: كنت مع الأسود بن يزيد جالساً في المسجد الأعظم ومعنا الشعبي 
فحدث الشعبي بحدیث فاطمة بنت قيس أن رسول الله ؟ يو لم یجعل لها سکنی ولا نفقة . ثم أخذ 
الاسود كفا من حصی فحصبه به فقال : ويلك تحدث بمثل هذا؟ قال عمر: [لا نترك کتاب ربنا وسنة . 
نبينا بل لقول إمرأة لا ندري لعلها حفظت أو نسيت. لها السکتی والتفقة. قال الله عز وجل : بلا 
جوم من وهن ولا خرن ۹۷ أن تن بِتَحِمَةٍ مد [الواقعة: .]١‏ رواه مسلم ۰ (۱: (EA‏ 
وتمام الكلام في إعلاء السئن (۱۱: ۲۹۶). 

)٥(‏ لا لمعتدة الموت: يعني مطلقاً حاملاً كانت أم لاء لأن احتباسها ليس لحق الزوج بل لحق الشرع؛ 


سس 





ملتقی الأبحر 





َو ارتَدَّثْ ل الّلاث ۳ ی لا ۲ e‏ اک 
فصل 
فة ال المقير على أبيه لا برک فیهاأَح فة الابوین راوج دلا 


و و و رم 2و 


نيك أ على زوا إلا إا تبن » ویستَأجر من تزضعه عِنْدَمَاء وَلو | ستأجَرَمَا 
وهي وجنه أو مه من رَجْعِيّ لِتُرضِعَ م وَلَدَهَا لا يَجُوزُ وَفِي مُعْمَدَةِ البائِن 
رِوَايتَانٍء وَبَعَدَ العلة يجوز. رهي اح إن لَمْ تظلب زِيَا َه على المیر وَل 
استاجڑھا وهي زج لإرضاع ولیہ من قرع صَح . 


َة البنْتِ بَالِعَةَ والابن زَمتاً على الأب خَاصّة یه يمى وَقِيلَ عَلَى الأب 


لام ا على ام ۰ وَعَلَى الموسر ر یساراً یرم الصَدَقَة تنََةُ أ وله الما 


ب ولأن النفقة تجب شيئاً فشيئاء ولا ملك للزوج بعد الموت» فلا يمكن إيجابها : في ملك الورثة. 
الناية (۲: ۰4۷۸ 

(۱) لأن المرتدة تحبس حتی تموت: أو تعود إلى الاسلام. ولا نفقة للمحبوسة كما تقدم حتی لو لم 
تبس لا نهب لھا شنت آما الممكنة نفسها من ابن زوجها من غيرهاء فإنها لا تحبس؛ وان كان 

وائماً فلا تسقط عنها اللفقة. والله أعلم. 
فصل 

(۲) إلا إذا تعینت : لا تجبر الام على إرضاع ولدها قضاء يعني لا یجبرها القاضي على ذلك» وتجبر ديانة 
بینها وبين الله تعالی وأخلاقاء لأنه من باب الاستخدام والعمل في البیت وهو واجب علیها وإنما لا 
تجبر قضاء لأنها عساها لا تقدر على الارضاع أو تتضرر به» ولان المستحق علیها بعقد النکاح تسلیم 
النفس للاستمتاع لا غير. لکن إذا تعينت هي لارضاع ولدها آجبرها القاضي» بأن لا يأخذ لبن الغیر 
أو لا يوجد من ترضعه. أو يوجد ولکن لا ترضم إلا بأجرة ولیس للأب ولا للصغیر مال كما في 
(اندر : )٦۹‏ قال الأترازي: ولهذا قالوا: لا يجوز لها أن تأخذ الأجر على الارضاع بازاء ما يجب 
عليها من جهة الدين لا يجوز وبه "صرح في کتاب النفقات إلخ البناية (؟ : ۸۰)). قال الله تعالی : 
م وألوْلاتُ من ودن حولي مين لمن أزَاد أن ع اه [البقرة : ۲۳۳]. 

(۳) وبه يفتى: يعني يجب نفقة البنت بالغة ما بلغت وال الصغير والكبير إذا كان مريضاً أو مقعداً على 
الأب خاصة مثل نفقة أبويه وزوجته» فلا تدفع إلى الخارج لتعمل ويلحقها بالخروج وما يتبعه ما 
یلحقھاء مما قد يعرض للزوال وسمعتها ا للايتذال» وكل ذلك من أجل لماع من الدنيا. فليتق الله 
تعالى أب في بناته فلا يعرضهن للفتن. . 

(4) وعلى الموسر يساراً يحرم الصدقة : به یفتی؛ والیسار هو يسار الزكاة يعنى أن يملك نصابا من المال 

تجب فيه الزكاة» وعن محمد يسار الفاضل عن نفقة شهر لنفسه وعياله: فان لم يكن له شيء 


سے 
ہس 


کتاب الطلاق ۳۸۵ 


بالسّويّة بَيْنَ الابْن الب وَيُعْتَبَرُ فيا القُرْبْ وَالجَرْئيّةٌ لا الازث فَلَوْ كَانَ له بت 


وابن ان ممه عَلَى البلت مَعْ نله لَهُمَاء ولو گان لَه نت بل واه عَلَى 
نی انب مع أن گل پزه لاخ 


وعليه نَمْمَة ۰ مق كل ڏي جم مَحْرَمٍ من ۳ ذ كان كيرا ضغیرا از نی از زیت أ 
أَعمَى أَوْ لا خی الکنب لحرقه د مِنْ ذو البیوتات أو طَالِبَ علم 
ويج عَليْهَا و بقذر الازثٍ حتى لَه أَخَرَات مُتَقَرَقَاتٌ قَتَفَمَتُهُ عَلَيْهنَ 
اخماسا کُما رثن له 


2 


۳ سس 


۵ 
ب١‎ 


سیر 


3 


٦ 


سے لر ام سر سی لے مر ۹3 0 ۱ 


ويعتبر فيها اھلية الازث لآ حقیقنه فَتَمَْقَهُ مَنْ له ال وَابِنُ عم علی الب 


2 سے ۳۳ ص 


وله عة زَوْجَةِ الأب على ابت و زَوْجَةٍ الان عَلى أَبِيهِ إن گان ضفیر و رم 
ولا تجب تفه لير عَلَی تير لا رب جة وَالولدِ ولا مَعَ اشتلاف الدّين إلا للرّوْجَةٍ 
وَقَرَابَةٍ الولاد أغلی و 

وَلِلاأب بَيْعٌ عرض ابْيْه لِنَمَقَيَهِ لا بَیْمُ عقاره ولا بيع لعرَض لِدَيْن له على الان 


= واکتسب لکل يوم درهماً وکفاه أربعة دوانق ينفق الفضل . وفي التحفة یعتبر قول محمد إذا كان كسوبا 
وهو آرفق. فان لم یفضل عن کسبه فلا شيء عليه لکن يؤمر ديانة أن لا يضيع ولده. (مجمع: )٤۹٩‏ 
نفقة أصوله الفقراء) سواء کانوا فادرین على الکسب أو لا. ومذا ظاهر الرواية. عن فیس بن حازم 
قال جاء رجل إلى أبي بكر الصدیق فقال : إن أبي يريد أن يأخذ مالي كله لحاجة. فقال لابیه : [إنما 
لك من ماله ما يكفيك]. فقال: با خليفة رسول الله كل أليس قال رسول الله يكلِ: «آنت ومالك 
لأبيك؟؟ فقال : [نعم إنما يعني بذلك النفقة ارض بما رضي الله عز وجل]. الطبراني في الأوسط 
والبيهقي والبزار وابن ماجه. كنز العمال (۸: ۳۰۸). ولو كان الأب قادراً على العمل لا يجبر على 
العمل ويجب على الولد الإنفاق عليه. ولو ادعى الولد غنى الأب وأنكر الأب فالقول للأب والبينة 
للابن (المجمع : ۹۹« 

(۱) وتقدر بقدر الارث: يعني على الموسر النفقة على المذكورين مثل الأخوة والأخوات وأولادهماء 
والأعمام والعمات والأخوال والخالات وأولادم قال الله تعالى: فلمَعَل الوارث ينل لِك که 
[البقرة: ۲۳۳]. فجعل العلة هي الإرث» فيقدر الوجوب بقدر العلة. 

(۲) إلا للزوجة وقرابة الولاد أعلى وأسفل: أي الوالدين وان علوا والأولاد وان سفلواء إذا كان 
الوالدان فقيرين» وكان الولد صغيراً ولا مال له أو كان زمناً (يعني أعمىء ذاهب اليدء ذاهب 
الرجل» والاخرس» والمفلوج) ولا مال له. أما الزوجة فتجب النفقة عليها على كل حال. بل له إذا 
احتاج أن يسأل لاطعامها. 
قال في الهداية: إلا أنهم إذا كانوا حربيين لا تجب نفقتهم على المسلم وان کانوا مستأمنين لا 
نهينا عن البر فى حق من یقائلنا في الدين. هامش البناية (۲: 1۸۲). 


A٦‏ ۱ ملتقی الأبحر 





واه وَل لم تخ ار وق وجنذهی اي جوز للا آیضا ولا ضتان لها لو 
ابجع لهم وَلَز ی , قير اجه رعشت مد باد لام مت إل 


Fs‏ مر يالا سات عليه » وعلی المولی تمق 3 ا رآ 
قرو سال ات۸١١‏ 


سییر 9 


1۳ 


مق هآ 
وَأَنْمَقُواء 


QO 2‏ هه 


( وفي غيرهم : يعني في غير المملوك وهو الحیوان بجبر المالك على الإنفاق علیها ديانة وخلق 
ويكون آثماً مستحقاً للعقوبة بحبسها عن البيع مع عدم الإنفاق. وعن أبي یوسف رحمه الله تعالى : 
يجبر على الإنفاق عليها فضاءء وبه قال الأكمة الثلاثة. قال الطحاوي: وبه تأخذ. قال رسول الله کار 
«عذبت امرأة في هرة سجنتها حتى ماتت فدخات فيها النار لا هي أطعمتها وستتها إذ حبستها ولا 
هي ترکتها تأکل من خشاش الأرض». الشیخان. خشاش الأرض هوامها . 
فرع : : النفقة واجبة على الزوج لزوجته على كل حال غنية كانت أو فقيرة. وتجب للاولاد والوالدین 
بشرط الفقر فيهمء والی‌جر ذ في الولد الكبير أو التفرغ لطلب العلم النافع؛ ولا يشترط في ذلك غناه 
هو . وتجب الثفقة لغیرهم من ذي رحم محرم ادا کانوا فقراء أو عاجزين عن الكسب وکان هو غنياً. 
والله أعلم. 
قال الحسن البصري : [إن عمر رضى الله عنه أجبر رجلا على نفقة ابن أخيه]. ابن أبى شيبة. قال 
الشيخ ظفر : رجاله رجال الجماعة والحسن لم يدرك عمر رضي الله عنه ومراسيله صحاح . وعن زيد 
ابن ثابت رضي الله عنه قال :[إذا كان عم وأم فعلى الام تقدير ميراثها وعلى العم تقدير ميراثه]. | 


ar 


سکس می ے کروی 


٦|‏ ق١ت‏ ت , نجع و جم يحيذيتة جه 


کتاب الاعتاق ۸۷۵۷ ۱ 


اھ سسسسسے--+٭و- سو سجسسسچد ‏ ی او سس سس ےو 
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هُوَ نبا القُوَ الشرعِيّة في المملوله۲۳. 1 


go 5 رن : م 9 اروام و ۔ ت أو ہو‎ r 


سے 


بصریجه وان لم ب 


:كانت ما از ما آز یق معی 

أَعْتَمْتّكَ از هل لاي آز با مؤلاي أذ هد هَذِهِ مَوْلَاتِي او با خر او یا عَتِيْقُ ان لَمْ 
يَجْعَلْ ذَلِكَ اسما له وَكَذَا لو ضاف الحرية إلى ما يُعَبّرُ ہو عن البْدَنِ كَرَأْسُكَ خر 
تشر وَكمَّولِهِ لامیه: رح + ل ويكنائته إن توى كلا ملك لي عليك آز لا سر 


أذ ار از حرجت من مُلکی از خلت سبیکك. أو َال لامیه: َطلفئك. وَلَوْ 
قال : طلَّْدُكِ لا تَعْتِقْ وَإِنْ وی وگذا سای یط ضریح اقلا واه ولو قَالَ : 


کتاب الاعتاق 

( إلبات القوة الشرعية في المملوك : هو لغة الاخراج من الملك . ومعنى (إثبات القدرة الشرعیة) أي 
القدرة التي يصير بها أهلاً للتصرفات والقضاء والشهادات. ثم العتق أربعة أنواع. واجب إذا أعتقه 
عن كفارة لقوله تعالى: هر رة مُوْصسَةَه [النساء: .]٩۲‏ ومندوب إذا أعتقه لوجه الله تعالى 
لقوله گل : «أيما امرئ مسلم أعتق امرءاً مسلماً كان فكاكه من النار یجزئ كل عضو منه عضواً منه 
وأيما امرئ مسلم أعتق امرأتين مسلمتین كانتا فکاکه من النار يجزئ کل عضو منهما عضواً منه وأيما 
امرأة مسلمة آعتقت امرأة مسلمة كانت فكاكها من النار يحزئ كل عضو منها عضواً منهاا الترمذي 

وقال: حسن صحيح غريب ومباح إذا أعتقه من غير نية ومعصية إذا أعتقه للصنم أو الشيطان. 
(۲) وان لم ینو: وان لم ينم ينو الإعتاق أو و قصد المزاح عن فضالة بن عبيد رضي الله عنه قال: قال رسول 
لله و : «ثلاث لا يجوز اللعب فیهن الطلاق والنکاح والعتق». الطبراني وأخرجه عبد الرزاق عن 


7 وعمر نحوه موقوفاً. عن اعلاء الستن (ؤ1١:‏ ۱۸۵). 








َنْب لله لا ی عن لات تَا ر كَالَ: هذا بین از ابي عُِقَ بلا نید" وکا مل 
۳ ا ¢ ٩‏ 2 + ہے وی کر ہے رک ہے ۱ہ 
تی وعندهما لا د عق ان لم يَصلح أن کون ابنا له أو آبا او ام ولو قال 


لِصَغِيرٍ: هَذَا جَدّي لا يِعْتَنْ في المُخْتَارٍء وَكَذَا لو قَالَ: هذا أَحِي أَوْ لِعَبْدِهِ هذا 
التي ولا بشت پلا سلطا لي يك يله نوی لا با ابي وَيَا أخي» أو آنت مثل 
الخر. وَقِيْلَ: يُحْتَقُ» ولو قال ما آنت الا حر غُیق. 

ون علق نج مخز ين كن علي وگ تا سیم و موتا 
والمکائب يُكَائَبُ عَلَيِْ مراب الولاد فَحَسْبُ خلاقاً لَهْمَاء وَمَنْ أغیق لِوَجْهِ الله ی 
ركذا َو عق بیان از لصتم ون عضی؛ > وکذا لو أَعَنَقَ مكرما أو سکراناء ولو 
آضات ایثق إلى من أو سر ط صح ولو خر عَبْدٌ حَرْبِيٌ لیا مُسلِمَاً ین ۳ 

جحله و تق مه ہو 


مر مر هم اش ومے 2 0 
والحمل یعتق بعتق مب وصح | مّ تاه وَحُدَهُ وَل 


والولد ینبم مه ِي المُلْكِ الق َالو وَالتَّدْبيْر وّالاشییلاد وَالکِتَابَةِ؛ وَوَ 
الامَة مِنْ سَيّدِهَا حر وَمنْ زوجها يلك لِسَیْدْمَاء ولد د الْمَعْرُورٍ خر یمه ۳ 

(۱) عتق بلا نية: عند الامام رحمه الله تعالى لأنه يكون مجازاً عن الحرية» فان من ملك ذا رحم محرم 
منه عتق عليه نوی أو لم ینو. عن سمرة بن جندب رضي الله عنه أن رسول الله ية قال: امن ملك ذا 
رحم محرم فهو حرا. الترمذي ورواه الحاکم وصححه. وصححه الذهبي أيضاً (۲: 4( 

(۲) صح: يعني لو قال: إن ملكتك فانت حر أو إن دخلت الدار انت حرء ويقع !ا لعتق إذا وجد الشرط 
كما تقدم في تعليق الطلاق عن سفينة قال:[كنت محكوماً لام ة فقالت: أعتقتك وأشترط عليك 
أن تخدم رسول الله ية ما عشت . فقلت: وان لم تشترطي عليّ ما فارقت رسول الله پل ما عشت 
فأعتقتني واشترطت علی]. أبو داود (۲: ۱۹۳) وسكت عنه. ورواه ابن ماجه والنسائي وغيرهم. 

انظر نصب الراية (۳: ۲۷۹). ۱ 

(۳) عتق: عن علي رضي الله عنه قال : حرج عبذان إلى رسول الله ا يعني يوم الحديبية قبل الصلح 
فكتب إليه مواليهم فقالوا: يا محمد والله ما خرجوا إليك رغبة في دينك وإنما خرجوا هربا من الرق» 
فقال ناس صدقوا يا رسول الله رُدُّهُمْ إليهم . فغضب رسول الله يه وقال : «ما أراكم تنتهون يا معشر 
قریش حتی يبعث الله عليكم من يضرب رقابكم على هذا وأبى بی أن يردهم وقال: هم عتقاء الله عز 
وجل». أبو داود وسكت عنه (۲: ۱۲). 

)٤(‏ وولد المغرور حر بقیمته : يعني لو قالت امرأة لرجل : تزوجني فاني حرة فتزوجها فوندت ثم ظهر 
آنها أمة الغیر» فالام رفیق؛ والولد حر بقیمته لاجماع الصحابة رضي الله عنهم . 


کتاب الاعتاق ۱ 22 


بابٌ تق البَغضٍ ‏ 

وم أَعتَقَ بَغض عَبْدِه صح وَسَعَى في بَاقيو رمو كالشكائب إلا أن دض 
رس وقالا : يُعْنَقْ کله ولا يَسْعَى: وَإِنْ أَعْتَقَ شریك نصِيْبَهُ قللا خر أن يعن 
و يُدَبّر أو يُكَاتِبَ أو يَسْتَسْعِي . والوّلاء لَهُمَاء أو يُضَمنُ المُعْيِقَ لو مُوسراً ڑج بد 
یع لعب رَالوَلَاءْ له وقالا: لیس لِلآخَر لا الضَمَان مَعَ اليَسَارٍ والسَعاية 
مع الاغسار» و ولا يَرْجَمٌ المُعْيَنُ عَلَى العَبْدِ لو ضَمِنَ وَالوَّلَاءٌ له في الخالین . 2 
شه کل مِنْهُمًا باغتاق شرنکه سَعَى لَهُمَا في حظهما رالولاء بَيْنَهُمَا کیت ما 
فالا : يَسْعَى للمُعْسِرِيْنَ لا للمَويِرِينَ. لو َحذُهما مُوسراً والا خر مسرا 
للمُعْسِرٍ فَقَطظ وَالوَلاء مَوْفُوف في الْأَحْوَالٍ حَتّی يَتَصَادَقًا . 

رلو عَلَقَ أَحَدُهُمَا عِثْمَهُ بفِغْلٍ عَدَاً وّالاخر بِعَدَيِهِ فيه فَمَضَى وَلَمْ يدر عْيِقَ نضفه 


وَسَعَى في بضفه لَهُمَا مُظلقَا. وعندهما ان کانا مُوسرین فلا سِعَايّة وان كَانَا مُعْسِرَينِ 
ففي نِصْفِهِ عند آبي پوست. َفِي گنه عند مُحَمّدِ ون کانا مین سَعَى للمُوسرِ 


اھ 





لفظ في مہ عند اپ پوت رفي ضف نة کی رلو حلفت کل بمثق عَبْیہ 


یچم أذ نز يق أذ يَستَسهِي سَوَاء عَم الريك أنه بت أو لاء وَقَالَا: صمن 
الأب ا ن کان موسر وعند اغساره پسعی الابنء ركذا اشم والجلا لزق جن 


إل 
02 


سس( سر سم 


ند بش تلم ع اراس اشر ار افر , نضت انه مِمَّنْ يَمْلِكَ كله ولوق 


چس 


شی الاح يِف ثم الأب بایه مُوسراً َمِل للشّرِيكِ أو استشعی. وَقَالا : 
شم فَقَظ. ولو مَلَكَاهُ بالازث قلا ضَمَانَ إِجْمَاعَاً. ید لِمُوسِرِينَ قَبرَه حدم 
وَأَعْتَقَهَ خر ضمن السَاكِتٌ مديره والمدیر مُعِيَقَهُ ثلْنَدُ مُدیّراً لا ما ضمنء وال لا 
نَا للمدیر وت للمُعَیق . لا ضین مدب لشریکیه ولو میا ولا كل 
وَقِيمَةُ المُدَّبرُ ثلا قیمیه ناء و قال لشریکه: هي ام ولیک والگر تخد - 
وتوف یَوْمَاء وقالا للمتکر أن يَسْتَسْعِيهَا في حه إن شاء تم تَكُونُ خر وَمَا لاه 
لو توم٠‏ فلا یضتَنْ مورا عن تیه مها وَعِنْدَهُمَا جي موم َيَطْمَن جضّا 


ل ۹« 


4 نک ,27 
ہو سر سس سیر 
۳ 














باب العتّق الهم 

له تلا اع عبد قال انين عنده : أحَدُكُمَا خر رخ أَحَدَهُما وَدَكَلَّ اعد فَأَعَادَ 
القَوْلَ ثم مات ین یر بیان عَنَقَ لاه رباع التابب ونضف الخارج وَكَذَا نضف 
الداخل وَقَالَ محمّذ: رُبْعَهُ وَلَوْ فی مَرَضه ولم د جز الزارث جيل گل عَبْدٍ سَبْعَه 
یهام الجتٍ ع ین الاب وم في رت وَمِنْ کل مِنَ الاخرین اتان 
وَسَعَى كُل مِنْهُمَا فی حَمْسَةٍ وَعِنْدَ مُحَمّدٍ یُجْعَلُ کل عَبْدٍ سل كَسِهَام لت عنده 
یی من النَابتٍ لته وَيَسْعَى في ثلاثو وَمِنَ الخارج انار وَيَسْعَى فی أَرْبَعَةٍ رین 
الداجل وَاجد ینعی في حَحمْسَةٍ وَلَوْ طلق كَذَلِكَ قَبْلَ ال وَمَاتَ بلا بیان سقط 
نان مَھُر الاب وَرَبْم مَهْرٍ الحْارِجَة وثّمُنُ مَھُر ادا له بالايماة ق هر المُحْتَارٌ. ‏ 


الب بیان في المثتي الم ركذا العَرْضٌ عَلَى الب ٠‏ وَالموت والتخریر 
وَالتَّذْبِيرٌ والاسْتِيلَادُ والهبة والصَّدَقَةٌ مُسلمتین وَالوط؛ لَيْسَ بیان فيو خلافاً لَهُمَاء 
ِي لاقي المُبْهَمِ هُوَ وَالمَوث بیان 

َإِنْ قَالَ لأمَیِو : أو رد تلدیته درا فلت خر لت ذَكَرَاً وَأَنمَی وَلَمْ در 
أَوَلْهُمَا الک رَقِينٌ وَيُعْتَنْ نضف كل ین الأمّ والأنتى , ولا تُشْتَرَظ وی لصح 
السَّهَادَةِ عَلى العلاق رع الأ 2 مع یه وفي نی الب وَغَيْرٍ امین نشتر رط خلافا 
لما قلز شهدا بغي اد عبدیه أذ متيو لا تقل إلا في ری وعنذهما تقبَلء وان 
شهدا بلاق إخدی نسائ قبلث اتفافا۳. 

بات الحلف بالعتق 

رمن قَالَ: إِنْ دَخَلْتُ الدَّارَ فکل مَملوك لی يَوْمَعِذٍ حر يَعْتِقْ ول من ف لک 
لد الأول حَواۃ گان في نله رقت ال أذ تج للم یل يَوْمَعِذ لا 

نی امن گان في مله وف التلب. وعدا لو قال: کل موك لي خر ند 
او لا تاو الْحَمْلَء فلو قَالَ: کل مَمْلُوكُ لی ذَكَرٌ خر وَلَهُ أَمَدٌ حَامِلٌ فَوَلَدَتْ 

باب العتق البهم 

(۱) قبلت اتفاقاً: لأن الطلاق المبهم يحرم الفرج إذ هو حق اللہ تعالی ‏ لا یستباح الا ہما شرع سبحانه 

من عقد أو ملك فیجبره القاضي على التعیین . ولا تشترط فيه الدعوی بخلاف العتق المبهم. 

(الدر : ۵۲۲). 


س سوت سس وت ااا ب بت ی ت 





كر من يضف عزل کل لت اب عق وَلَز لَمْ يقْلَ ذگرا عتق تََعاً لام ولز 
٠‏ كل موك لي شبد مؤتي صا کن في ملم لد لب فده لام 
ا 1 ره یمین الجَمِيمٌ من الثُلْثِ عِنْدَ مَوْتِهِ. 


یاب ۱ لتق علی جل 


0 دين له 
۳ 23 5ت رن 7 2 
أ 


بخلاف يدل الكتابق» و ال إذ ۳ ت إلي نا ا کک از اوت ا 


3 0 


مُکَاتباء وَيَعْين إن ی في افلس ار ى بَیْنَ انمولی وین المَالِ فّه في التَعْلِيقٍ 
بان وَمَنَى أدٌی أ ز خی في الغلیق باذا ويجبر جر المولی على لب وَإِنْ ادى الْبَعْض 
بجر لی نے أَيْضَاً إلا أَنَه لا یی ما لم یود الكل کما لو حط عَنْهُ البَعْض فَأدّى 


ان ادى ألما كَسِبَهُ قبل التغليق ر 1 جع المَولَى عَلَيْهِ بملها رز ری وان 
3 بعد یر جم ولو قَالَ: 20 فد توتى بانب کان یا ده واعتفة 


7 


الوارث عق وَإِلّا فلا . 


عليه 
سی 
7 


- اک 


ت 


اضر مزر ےھ سے سے 


لو حَرَّرَهُ على أَنْ يَخْدِمَهُ سنه بل عُيِقَ وَعَلَيْه أن يَحُدِمَهُ بل المّدَةَ فَإِنْ مَاتَ 

ہو کی وی ا ا کت 

نميه بِعَيْنِ فهَلکث قبل القبض رم قِيْمَةَ تفه وَعِنْدَ محمد قَيْمة قیمة العین: ومن 

7 لا خر : آغیق أمَتَكَ باْف علی أن تَرَوْجَنَِيِهًا فتعل پٺ آن ترجه فلا شيء 

له ولو ضع عني فیس الألٹ عَلَى قِيْمَيَهًا وَمَمْر مثلها و مه حِصّةٌ القِيِمَةٍ وَسَقط 

ا مل العَفد ولو هجهل ها في لَجْهَین؛ وَحِضَّةُ القِيمَةٍ للم ی 
في الثاني» وَهَدْرٌ في الکو 


بات التد بیّر 


المدیّر المطلق: مَنْ كَالَ له مَولاه: ادا ء 


دهع فی ی از فی مؤت از نت مدب" از كذ رك از 
نْ مت إلى مَائَةِ سَنَةَ وَغَلّبَ م ته فيْهَا أو أَرْصَيْتٌ لك تمك أو بِرَقَيَتكَ از يثلث 


2 مم ی 


مث فَأَنْتَ خر أو آنت خر عَنْ ذُبْرٍ مني 


0 


سس 1 


باب العتق على جٌُعل 
(۱) ويعتق: لأن ما كسب العبد من مال قبله مال استحقه المولى» لأن العبد وما ملكت يداه لسيده واش 


أعلم . 








م سے و و سر مر ار ق 


اي فلا ١‏ یجُوز لخراجه عَنْ مُلک إل بالعثق یحور استشدامه وکتابته وایجاره 
وَالِأمَة تو 52 ی وادا مات سیه ع مِنْ ثلث مَالِهِ إن لم يَحْوْج من الل 
فبحسابه وَإِنْ ل ترك غیره سع فی تیه وان اشتفرته دب المَؤلّى سم في کل 


جر ہی سے 


قیمته ‏ وزرآ اشریگین وضمن نضت شرنکه ثم ماك غیق لضف لیر 


إن ؛ مث مِنْ مَرَضِئْ عذا أَوْ سَمَرِيْ هَذَا أو من مَرَضٍ گذا أَوْ 
و إلى مَائَةِ سَنَةِ واختمل عَدم مَوْتَهِ فِيهَا هيجوز بیعَه وان وجد 


باب ال شییادد 
لا ی نَمَبُ ولد الأمَة من مَوْلَامَا لا أن دعيو“ وَإِدا بت ضارث آَم ولد 
يَجُورُ إِخَرَاجهًا عَنْ ملکه الا یی وه نم اداه واجارتها ری 


وَكِتَابَتُهاء وتفیق بَعْدَ موه ین جوع ماه ولا تَسْعَی یی وت نب ولد بَعْدَ 
ذلك بلا عة وإن نا انی ولو اسْتَوْلَدَهَا بتکاح تم مَلَكَهَا د نهی أمُ ود له وَكَذَا 
لو ستولا یلع انقجث ع ملَكَهَا بخلافي ما لو اسلا : بزنا ثم ملکها. 


هھ 


| ولو اشلمث ام داشرا عرض عليه للع ألم مهي هآ 


سر رس 


في فیمیها وهي کالمکائت لا رق بعَجْزما. وان مات عَتمّت سِعَايَة . ومن 
فى ولد امه نی شركة کت تسه پٹ ضار از لوو وقي بشف نم 
وَنِضْفَ عقرها لا قِيْمَةَ وَلْدِهَا. وان اذَّعَيَاهُ مَعَا ثبت منهما وهی 1 ولد لَهُمَاء وَعَلَى 


گل نشف عقر ها وَتقاصا وَيَرِتُ من کل منهما مِيْرَاتَ ابْنِ وَيَرَِانِ مِنْهُ میات أب 


وَاحدء ِن اذَعَى وَلَدَ أَمَةِ مايه قَصَدَّقَهُ المُكَائَبُ بت نسبه مِنْهُ وَعَلَيْه یمه 


سے خی بر 


َعُفْرُمَاء ولا یرم وَل ون لیصا یصدقة لا ینت النسب لا إن ن دحل الود في 


۱ 


ملکه وف ما. 


باب الاستيلاد 
(۱) لا يثبت: قال ابن عباس لما ولدت مارية ابراهيم قال رسول الله ل : «أعتقها ولد 
رواه قاسم بن أصبغ في کتابه وقال ابن القطان : باسناد جيد 





.س 








و مهو 
کنات الا نمّان 
و 2 


الیِْین''': تَقُوِيَة أَحَدٍ طرفي الحَبَر پالششتم ؛ بو وهي ثلاْ: موس 
حلفه علی آمر ماض أو حَال گذباً عَمْدَاء رَحُْکُمُھَا الم ولا كَمَارَةَ فيْها الا 


۱ 2015155 
بك , 


كتاب الأيمان 

)١(‏ اليمين: اليمين في اللغة كلمة مشتركة بين الجارحة ‏ أي اليد والقسم؛ والقوة: وإنما سمي هذا 
العقد يمينأ لانهم کانوا یتماسکون بأيمانهم عند التحالف . ۱ 

(۲) بالمقسم به: سواء كان اسماً من آسماء الله تعالی؛ أو صفة من صفاته سبحانی أو التزام مکروه أو 
زوال ملك . وقال العيني رسحمه الله تعالی : اليمين على ضربين هي قسم› وهو اليمين باله عز وجل؛ 
ويمين هي الشرط والجزاء مثل تعليق الطلاق والعتاق ونحو ذلك بشرط» وهو يمين بعرف أهل 
الشرع وأسماؤه ستة: قسم ويمين وحلف وعهد وميثاق وإيلاء» ولليمين شرط وهو کون الحالف 
مکلفا. وسیب وهر تحقيق ما قصده» وركن وهو اللفظ الذي تنعقد به اليمين» وحکم: وهو البر فیما 
يجب البر فيهء والكفارة خلفاًء وإنما قيل فيما يجب البر لأن من الأيمان ما يجب فيه الحنث . البناية 
(؟: 0094) وسيجيء أن ما يجب فيه الحنث أن يحلف على فعل إثم أو ترك واجب. 

(۳) غموس : لقبت هذه اليمين غموساً لأنها تغمس صاحبها فی النار الا أن يتوب قال عبد الله بن مسعود ' 

ضى الله عنه: [كنا نع الذنب الذي لا كفارة له اليمين الغموس أن يحلف الرجل على مال آخیه 
7 ليقتطعه]. الحاکم وصححه وارره سل می ۱ ونقل محمد بن نصر في اختلاف العلماء ثم 
ابن المنذر ثم ابن عبد البر اتفاق الصحابة ی أن لا كفارة في اليمين الغموس . فتح الباري (۱۱: 
۱ وعن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهها دوه للا قال : «الكبائر الإشراك بالله وعقوق 
الوالدين وقتل النفس واليمين الغموس». اثبخاري فتح الباري (۱۱: 4۷۱) وقد طعن ابن حزم في 
المحلى (۱۱: ۳۹) على قول ابن مسعود رضي الله عنه : [كنا نعد الذنب] فقال: وأما تمويههم بأنه 
روى ذلك عن ابن مسعود ولا يعرف له مخالف من الصحابة رضي الله عنهم ذ فهى رواية منقطعة لا 
تصح؛ لان أبا العالية لم يلق ابن مسعود وأمثاله كابن عباس ومثله رضي الله عنهم. 


1 








مر وو 


ولعو ؛ وهی : حَلفة عَلی أ آمر مَاض يَظَنْهُ كما ال وَهُوَ بخلافه» وَحُكْمُهَا 


رَجَاء العو . 
منعفةة؛ وهِي: حَلقة على ول أذ ترك في المشتفيلء وَحْحْمْهَا جوب 


را ت يجب يجب فيه البز کفغل الفراتض ورك المَعَاصٍیْء وَمِٹھا ما يجب فيه 
لحك غل المَعَاصِي وتك الْوَاجِبَاتِ وَمِنْهَا مَا يُمَضْلّ فيه الحئث گهجران 
الم لم وخر وتا عَدَا دک یل فيه اليرُ حفقاً لین . 


۳ قال الشيخ ظفر : آحسن الله عزاءنا فيك يا ابن حزم فان أبا العالية رفيع بن مهران الرياحي مولاهم 
البصري قد آدرك الجاهليةء وأسلم بعد وفاة النبي ية بسنتین ودخل على أبي بكر وصلی خلف 
عمرء وروی عن علي وابن مسمود وابي موسی وآبي آیوب وأبي بن کعب وئوبان وحذيفة وابن 
عباس وابن عمر ورافع بن خحدیج وأبي سعید وأبي هريرة وأبي بردة وعائشة وأنس وأبي ذر كما في 
تهذيب التهذيب (۳: ۲۸۶) إلى أن قال : فكيف تكون روايته عن ابن مسعود منقطعة وهل قولك «لا 
تصیح) ا تحكم بالباطل نعوذ بالله منه إعلاء السئن (۱۱: ۳۹۳) وقال في موضع آخر: ولا تعجل 
في الانکار على الحنفية فانهم آشد الناس إتباعاً للآثار ینالون الایمان من الثریا بالدراية حين لا یناله 
من الثری أهل الرواية (۱۱: ۳۲۷). ۱ 

)١(‏ ولغو: وهو على أمر ماض إلخ: قال الإمام: هو كقول الرجل لا والله وبلی والله فی کلامه» يعني 
عن قصد اليمين» وهو مروي عن عائشة رضم ی الله عنها مرفوعاً وموقوفاً 
وقال الشافعي رحمه الله تعالى: د مین الغو هي لسن التي تجري على لمان الحالف من غير 
قصد. مثل قوله : لا وال وبلی واه انظر البناية (؟: )٢٥٥‏ قالت عائشة رضي الله عنها: [ 
کلام الرجل في بيته كلا والله وبلی والله] أبو داود موقوفاً ومرفوعاً باب اللغو في اليمين (۳: ۳ 
(حكمها رجاء العفو) لاختلاف العلماء في 7 تفسير اليمين اللغو فأورئت شبهت > فلذا لم يقطع القول 
بعدم المؤاخذة مع قوله تعالى: لا دم ال بل في ايميك . [المائدة: ۸۹]. فالفارق بين 
اليمين اللغو والغموس تعمد الكذب فی اليمين الغموس دون اللغو. وقال الجوهري : لغا يلغو لغواً 
تال باطلاً . ۱ 

(۲) ومنمقدة: قال الله تعالى: لا ودک | 2 لہ یاو ف اسیک ولکن پوانذگم بنا عفدم اک فکفلره 
لا عقرة سکن من ازسط ما لت الیک ار نوا از شرت نش كذ تيا قله 
اام ذلك کمر: ايميك إا حلسم احق طا ایتک کتک ین له الله لک یی لملکر مرن @) . 
[المائدة: ۸۹]. 

(۳) ومنها: أي اليمين المنعقدة. قال الشيخ ظفر أحمد: اليمين خمسة أقسام واجب وهي التي تنجي 

إنساناً معصوماً من هلكة. كما روى سويد بن حنظلة قال : حرجنا نريد النبي 288 ومعه وائل بن حجر 

فأخذه عدو له» فتحرج القوم أن يحلفرا وحلفت أنا أنه أخي» فذكرت ذلك للنبي ی فقال: «صدقت 
المسلم آخو المسلم». رواه أبو داود والنسائي وسكت عنه أبو داود وقال الشوكاني عزاه المنذري 





ولا فَرْقَ في وَجوب الکمارة ‏ بَيْنَ العاید والئاسي ژالمکره في الحلف أو 


3 


3 م لے 
او كسود 


4 


وهي عق رب أو ز ام ره ماک كما في عفني اهار راتان 
کل واحد و بست عا يديه هو الصَحیح له یجزی السَراویل . 


اصلاح بين المتخاصمین» أو إزالة حقد من قلب مسلم عن الحالف» أو غیره آو دفع شر . مندوب 


دم 


لأن فعل هذه الأمور مندوب إليهء واليمين مفضية إليه . 
ومختلف فيه وهو الحلف على فعل طاعة أو ترك معصية» فقيل مندوب الیه» لأن ذلك يدعوه إلى 
فعل الطاعات وترك المعاصي. وقيل ليس بمندوب إليه» لن النبی ييه وأصحابه لم يكونوا يفعلون 
ذلك في الأكثر الأغلب» ولا حث النبي وه حدا عليه ولا ندبه الیه» ولو كان ذلك طاعة لم يخلوا 
به» ولأن ذلك يجري مجرى النذرء وقد نهى النبي بيه عن النذر وقال : دنه لا يأتي بخیر». وفي 
رواية: "لا يرد القدر وإنما يستخرج به من البخیل». متفق علیه . 
ومباح وهو الحلف على فعل مباح أو ترکه والحلف على الخیر بشيء هو صادق فيه أو یظن أنه فيه 
صادق . قال الله تعالی : طلا بو آله بلعو ف کیک [البقرد: 1۲۲۵. 
ومکروه: وهو الحلف على فعل مکروه او ترك مندوب قال الله تعالی : ولا مجملوا الله غرصۃ 
یسم أن تبروا وسوا وَثص لوا بر الاه [البقرة: ۲۲۶]. وقالت عائشة رضي الله عنها: 
[فلما أنزل الله براءتي قال أبو بكر وكان افق على مسطلح قرش رم رالله لا أنفق عليه شین آبدا 
بعدما قال لعائشة. فأنزل الله تعالی ول یال ۳۳ الفضل م منک رالسَعَة أن د را او ارت ولم 
والمهلجرة بے سیل أ ينذا وت ال شش أل یر لله لک بلک لك عيذ € النور: ٢۷‏ 
فقال أبو بكر والله إني لأحب أن يغفر الله لي فر جع إلى مسطح الذي كان يجري عليه. وقال: والله 
لا آنزعها منه أبدأ]. رواه الشيخان وغیرهما . . ومن قسم المكروه الحلف في البيع والشراء. قال 
النبی پل : «الحلف منفقة للسلعة ممحقة للبرکة؟. رواء ابن ماجه. ومحرم وهو الحلف الکاذب فان 
الله تعالی ذمه بقوله : #ويقو رک عل الو الْكَذِبَ وشم بعلمو 63 ٭ [أل عمران: ۷۰] ولان الكذب 
حرام فاذا كان محلوفاً عليه كان أشدّ في التحريم» وان أبطل به حقاً أو اقتطم به مال معصوم كان 
أشد . ومن هذا القسم الحلف على فعل معصية. أو ترك واجب؛ فیجب حلها والكفارة كذا في 
المغنى ملخصا (۱۱: ۱۷۳) إعلاء الستن (۱۱: ۳4۷). 
وعن عبد الرحمن بن سمرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله كِهِ: «إذا حلفت على یمین فرأيت 
غيرها خیراً منها فائت الذي هو خير وكفر عن يمينك». متفق عليه وفي لفظ «فكفر عن يمينك 
وائت الذي هو خیر». وعن عائشة رضي الله عنها أن رسول الله ية قال: «من نذر أن يطيع الله 
فليطعه ومن نذر أن يعصيه فلا پعصه». البخاري كتاب الأيمان 

)١(‏ ولا فرق في وجوب الكفارة إلخ: يعني لا فرق في وجوبها. بين المختار والمكره فيهاء أما في 
الحلف فلقوله عليه الصلاة والسلام: اثلاث جدھن جد وهزلهن جد التكاح والطلاق واليمين» وأما 
في الحنث فلأن الفعل الحقيقي ا ينمدم کرام والنسيان» وهو الشر ط وكذا لو فعله وهو مغمى 


۱ 


ہے ۱ 
بک ملتقی الابحر 





2 


فان عَجَرَ عَنْ أَحَدِمًا عِنْدَ الأَدَاءِ صام ثَّلانَةَ أَيام متتابعات ۰۳۳ ولا يجوز التکَفِيْرٌ 
یر الجن" لا مار فی لب گافر وَإِنْ حتت مشلا ولا بَصح یمین 
۱ لصب و لمجنون والتائم ۳ . 
۱ ہے سم 
فصل 
وخروف القَّسَّم: الوَار و لاع وقد تضم گان ال 


باسْم مِنْ أَسْمَائَهِ کالم خم ۳ والححق 0 و ولا رف تقر إلى لد نة 


r 


= عليه أو مجنون لتحقق الشرط حقيقة» ولو كانت الحكمة رفع الذنب فالحكم يدار على دليله وهو 
الحنث؛ لا على حقيقة الذنب وقال الشافعي رحمه الله تعالی : لا ينعقد يمين المكره والناسي . انظر 
البناية (۲: .)٥ ٣‏ 

(۱) صام ثلاثة أيام متتابعات إلخ: يعني عند الاداء لا عند الحنث» حتی لو حنث وهو معسر ثم آیسر 
لا يجوز الصوم وان حنث وهو موسر ثم آعسر أجزأه الصوم. ویشترط الحجز إلى الفراغ من 
الصوم» فلو صام المسر يومين ثم أيسر لا يجوز له الصوم. وعند الشافعي رحمه الله تعالی یعتبر 
وقت الحنث (المجمع: ۵4۱). 
رعن أبي بن کعب وابن مسعود رضي الله عنهما آنهما قرا (فصیام ثلاثة أيام متتابعات) حکاه أحمد 
وآثر أَبَى آخرجه الحاکم؛ وأثر ابن مسعود رواء عبد الرزاق في مصنفه من ست طرق إليه رضي الله 
عنه ومن العجب أن يجهل ابن حزم هذه الآثار فيتحامل على الحنفية ويزعم أنهم قالوا بالتتابع في 
الكفارة بالصوم بالقياس» ولم يقولوا به بل أخذوا بأثر من قال فيه گل : «أقرؤكم آپی» وانظر إعلاء 
الستن (۱۱ : ۵۸۵۸ء 

(؟) ولا يجوز التکفیر قبل الحنث: عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله بل : « 
حلف على يمين فرأى غيرها خیراً منها فليأت الذي هو خير ثم لیکفر عن يميتها. أحمد. لأن 
الکفارة لستر الجنایت؛ لانها تکفر الخطيئة. ولا يتصور سترها قبل وجودها أي الجناية وقال الشافعی 
رحمه الله تعالى: يجزيه التكفير بالمال قبل الحنث. لأنه أداها بعد السبب وهو اليمين فأشبه التكفير 
بعد الجرح: وانظر الهداية والبناية (۲: .)۲۷١‏ 

(۳) ولا كفارة في حلف کافر: لأنه ليس من أهل الحلف لكفره قال الله تعالی : قيا أَبِنَةَ تفر 
ا0 ین لهد [التوبة : ۲. فان اليمين تعقد لتعظيم الله تعالی ومع الكفر لا يكون معظماً. 
فانه هاتك حرمة الله تعالى باصراره على الكفر. عن البناية (۲: ۵۷۷). 

)٤(‏ ولا يصح يمين الصبي والمجنون والنائم : لأن الصبي والمجنون ليسا من أهل التکلیف؛ ولا النائم 

لعدم الاختیار . 


کتاب الأيمان ۱ ۳۹۷ 


1 0 ا( ہے رام سر ہک سر ہے وی ع هم ذه ۳ ہے 

لا بغیر الله کالشران» والنبی والكعسة. ولا بصمة لا يحلف بها عرفا 
2 > و م 0۳ سے 5 .> م م وا که ل س و 
کر حمتهة وعلمه ورضائه ) و عصبة ء وسَخطه ‏ وعدابه) وقؤله: لعمر الله یمین 
وکذا وایم اش و اسو کندمي حورم بخداي؟ . 


وَكَذَا قَوْله : : وعهد الله م ومنثاقہ اقيم وا شهَد وان 7 یل باه !۳ وگذا 
علي ندر أو یمین از هد وان لم يه تل و ر ا ر بیز کنا کی 
و أو 27 7 ۷ I‏ 5 ر میم پر 26 »ر ب ساي 


1 
٥ 


لہ اض مر کہ بل ل بین ره کان اه هبش ی اه 


فصل 

(۱) لا بغير الله: سمع عبد الله بن عمر رضي الله عنهما رجلا یقول : لا والكعبةء فقال: لا تحلف بغیر 
الله فإني سمعت رسول الله ييه بقول: «من حلف بغیر الله فقد کفر أو أشرك». الترمذي وقال: حسن 
صحیح؛ والحاکم وصححه. فتح الباري ١9‏ : ۲۹۶) قال إمام الحرمین : المذهب القطع بالکر اهة 
وجزم غیره بالتفصیل فان اعتقد في المحلوف عليه من التعظیم ما یعتقده في الله تعالی حرم الحلف به 
وکان بذلك الاعتقاد کافر وعلیه یتنزل الحدیث المذکور وأما إذا حلف بغير الله لاعتقاده تعظيم 
المحلوف به على ما يليق به من التعظیم فلا یکفر ذلك ولا تنعقد يمينه» فتح الباري (۱۱: .)11٩‏ 

(۲) لعمر الله جاء في الصحاح : قلت لعمر الله . واللام لتوکید الابتداء» والخبر محذوف» والتقدیر لعمر 
الله ما آقسم بهء فان لم تأت باللام نصبته نصب المصدر وقلت : عمر الله ما فعلت كذا ومعناه: 
أحلف بہقاء الله ودوامه وفیه وأيمن الله اسم وضع للقسم. وألفه آلف وصل عند آکثر النحویین 
ومعناه يمين الله أو والله. قال في المجمم: ولا يجوز أن يقال لعمر فلان لانه كبيرة» فإذا حلف لیس 
له أن يبر بل يجب أن يحنث. لأن ا! بر فيه كفر عند بعضهم )0٤١(‏ وانظر ما تقدم عن فتح الباري 
قبل أسطر في الحلف بغير الله تعالی . 

)۳( وان لم بقل بالله : عملا بالعرف لأنه المعهود والایمان مبنية على العرف» وقال زفر والشافعي : ل 

۱ يكون يمينا إلا إذا قال بالله وإن لم ينوء وقال مالك: إن نوی فهو يمين ولا فلا (المجمع: .)٥٤١‏ 

(۶) علي نذر: اننذر أن توجب على نفسك ما لیس بواجب (أو علي یمین) معناه موجب يمين (آو عهد) 
يعني علي عهد؛ لان المهد بمعنی اليمين (وإن لم يضف إلى الله) يعني وان لم يضف إلى هذه 
الالفاظ. إلى الله تعالى» لکن يشترط أن يذكر المحلوف عليه لكونها يمينا منعقدة مثل أن يقول: إ 
فعلت كذا فعلي نذر حتى إذا لم يضف ہما حلف عليه لزمته الكفارة. وأما إذا لم يسم شيا بأن قال: _ 
علی نذر لله تعالی. فإنه لا يكون يميناء لکن تلزمه الکفارة. هذا إذا لم ينو بالنذر المطلق شیئا من 
القرب كحج أو صوم فان نوی شيئا منها يصح النذر بها فعليه ما نوى» وان لم يفعل فعليه الكفارة. 
كما في البحر. (المجمع: 6 . وقال کل : «کفارة النذر إذا لم يسم كفارة يمين». الترمذي وقال : 
حسن صحیح عریب . ۱ 

(5) فهو كافر أو يهودي: قال إبراهيم النخعي رحمه الله تعالی : [أقسم وأقسم با وأشهد وأشهذ باف _ 
وأحتلف وأحلف باش وعلی عهد الله وعلی ذمة اللّهع وعلي نذر اللہ وهو يهردي وهو نصراني» 











سے 


َقولة. i‏ د فعله فَعَليه عضب الله أذ رف از نت ام ا 


50 اک وکا كلك لسر كد خورم ببخداي يا بطلاق زن) . 


کت 


زار و رام واد بيو رم وھ ۔ دو مه 1 2 ۲۶) سے اف 
وَمَنْ حرم مُلکه لا بخرم وان اسْتَب سُتبَاحَةُ أو شیتا منه فَعلَيه الگفار > وقوله : کل 


لا عَلَيٌ حَرَامٌ على العام والشراب وَالمَقْوَ ی علی أنه تلق امرأَتَهُ بلا ني 
مله كَوْلَهُ : احلال بروي» حرام ول هرجه بدست راست کیره بروي» حرام . 


سے کنو م 


ومن : نَذْرَ نَذْرَأ مطلمّا و مُعَلْقَا بشرط پریده گن قدم غاشی ووجد لزق 
الوَفاء "۰ ولو علقه بشرط لا پریده گان أ رت ربنم الوَقاء والتکفیر هر 





= وهو مجوسيء وهو بريء من الاسلام كل هذا يمين یکفرها إذا حدث]. محمد فی الاثار. وقال: 
وبهذا كله تأخذ وهو قول أبي حلیفة. (ص : 4 

(۱) خلافاً لأبي يوسف: رحمه الله تعالى. قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى: هو يمين السفلةء وأما بحق 
الله بالباء فيمين بلا خلاف» وبحق رسول الله كل ليس بيمين بلا خلاف وكذا بحق الكعبة والاسلامي 
والقر آن والمساجد (الذر : 17 قال العینی : وقول أبي يوسف هو المختار عندي . 

(۲) ومن حرم ملکه لا يحرم الخ: لأن التحلیل والتحریم إلى الله تعالی» فیکون تحریماً للحلال على نفسه 
وتحریم الحلال یمین : كأنه فال : والله لا آكله أو لا آلبسه. عن عائشة رضي الله عنها قالت : [کان 
الب نبي ف يمكث عند زينب بشت جحش ویشرب عندھا علا فتواصمت آنا وحفصة أينا دحل عليه 

ا فلتقل إني أجد منك مغافير» فدخا ل على إحدانا فقالت للنبي 285 ذلك فقال : الا بل شربت عسلاً 
E‏ محا ولد ار فنزل ميكايه ای بر رم ما أل آل َه که [التحريم : ۱ ان وآ 
[التحريم: :]٤‏ لعائشة وحفصة وا سر ال إل بض اریہ سنا [التحريم: ۱۳ . لقوله «بل شربت 
عسلاً». وقال إبراهيم بن موسی عن هشام : اولن آعود» وقد حلفت فلا تخبری بذلك أحدا» . البخاري 
فتح الباري (۱۱: 1۸۷). 
تال ابن عباس رضي الله عنهما : 1اد تس ان لک مه ايميك [التحریم: ۲]. آمر الله تعالی 
نبيه قن والمؤمنين اذا حرموا شيئاً مما أحل الله أن یکفروا آیمانهم باطعام عشرة مساکین أو کسوتھم 
أو تحرير رقبة» وليس يدخل في ذلك طلاق]. الطبري (۲۸: ۱۰۱) وانظر إعلاء الستن 
(۱۱ :۳۷۸). 

(۳) والفتوی على أنه تطلق امرأته: لغلبة الاستعمال ولذا لا یحلف به الا الرجال فان لم تكن له امرأة 
فأکل أو شرب تجب عليه الکفارت لانصرافه عند عدم الزوجة إليهما. (المجمع: ۵6۷) وقال سعید 
ابن جپیر فیمن قال : الحل عليٌ حرام يمين من الایمان يكفرهاء وقال الحسن: هي یمین الا أن 
ينوي طلاق امرأته . وعن إبراهيم مثله وعنه إن نوی طلاقاً والا فليس بشيء الخ. عن المغني لابن 
قدامة (۱۱: ۲۰۲). 

)٤(‏ لومه الوفاء : عن سعیذ بن الحارث أنه سمع عبد الله (آو سأله رجل) [يا آبا عبد الرحمن ان ابني كان 


ا 
1 


کتاب الأيمان ۱ ۳۹۹ 


سا 





الج ومن ول ِحَلَقِه إن شاء الله قلا حنت عل . 

بابٌ اليمين و الد خول وَالحُرُوَج و تیان وَالسُكْنَى وغیر 
خلت لا يَدْحُلَ باق فُدَعَل الكَعْبَة ار لتت ار ار اة ل 

بحنث؛ وکذا لو دَعَل دِمْلِيزاً أو له باب دار گا لز أعْلِقَ يمى ارجا و 

حَيِتَ كُمَا لو دخل صُفَةً وَقِيْلَ لا يَحْنَتْ في الشفّة أَيِضَا”". رَفی: لا یُذخل دار 


ب بارض فارس فيمن كان عند عمر بن عبيد الله وانه وقع بالبصرة طاعون شديد فلما بلغ ذلك نذرت إن الله 
جاء بابني أن أمشي إلى الكعبة فجاء مريضاً فمات فما ترى؟ فقال ابن عمر: أولم تنهوا عن النذر إن 
رسول الله ب قال: إن النذر لا يقدم شيئأ ولا يؤخره وإنما يستخرج به من البخیل". أوف بنذرك]. 
الحاكم وصححه وأقره الذهبي وعن عثمان بن آبي حاضر [حلفت امرأة مالي في سبيل الله وجاريتي إن 
لم تفعل كذاء فقال ابن عباس وابن عمر: أما الجارية فتعتق وأما قولها مالي في سبيل الله فتتصدق 
بزكاة مالها] ابن حزم في السحلی (۹۰۸) وجزم به ورم بوه شی . وانظر إعلاء الستن (۱۱: 477). 
قال الله تعالى: تر لقصو هم ونیوشوا شم ونوا باب امین @4 [الحم : 
۹ وقال ڪي : «من تر أن بط لله فليطعه ومن نذر أن يعصبه فلا یعصه. البخاري (لزمه 
الوفاء) يعني بنفس النذر ولم یخرج عن العهدة بالكفارة في هذین بلا خلاف لقوله ية دمن نذر 
وسمی فعلیه الوثاء بما سمی ومن نذر ولم يسم فعلیه کفارة. وتقدم حدیث الترمذي «کفارة النذر 
إذا لم يسم کفارة يمين 

(۱) خير بين الوفاء والتکفیر : بين الوفاء ہما نذر باعتبار الصيغة في ظاهر الرواية وبين (التکفیر) عن يمينه 
باعتبار المعنى المقصوہ ٠‏ 

( فلا حنث عليه: عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله ييه قال: «من حلف على يمين فقال إن 
شاء الله لم يحنث) . الترمذي والنسائي وابن ماجه 
فرع : قال رسول الله پل : «اليمين على نية المستحلف» رواه مسلم. وقال رسول الله یو : «صدقت 
المسلم آخو المسلم» قاله لسويد بن حنظلة في قصة وائل بن حجر» كما تقدم. ووجه التوفيق بين 
الحديثين ما قاله إبراهيم النخعي رحمه الله تعالی : [إذا استحلف الرجل وهو مظلوم فاليمين على ما 
نوی وعلى ما روی؛ وان كان ظالماً فعلى نية المستحلف]. قال محمد: وبه نأخذ وهو قول آبي 
حنیفت جامم المسانید (۲: ۲۷۱). 
وجاء فى هامش مخطوطة ملتقی الابحر : إن كان الحالف مظلوماً كانت اليمين على نية الحالف وان 
كان الحالف ظالماً يريد بیمینه ابطال حق الغير فتعتبر نية المستحلف. ۱ 

باب اليمين ب2 الد خول والخروج .... 

(۳) في الصّفّة أيضاً : قال أبو بكر الجصاص في شرح مختصر الطحاوي: قال أصحابنا ذلك على حسب 
عادتهم كان في الكوفة يسمون بيتاً في جوف بيت آخر صفة. فأما اسم الصفة في بغداد فلا يتناول 
البیت ولا اسم يتناول الصفة. . وقال العيني: يحنث أي صفة دخلها لصحة البيتوتة فيها وإليه ذهب ٠‏ 
المصنف يعني صاحب الهداية. البناية (۲: 087). 





ملتقی الأبحر 


سے ست۔ 








قَدَحَلَ دارا رية لا یخن ولو قال مَذه الدّار قَذَحَلَها 7 صَحراء أو بَعْدما یت 
دارا آخری خی وگذا لو وَقّت قت عَلَى سَظحِها ؛ وی : لا بح“ خت په فی رن وَل 
َمل طاق بَابِهَا أو دهلیزها د كاد َو نیقی خارجا يدك 1 يحنت الا حت ولو 
جمث مسجدا أو حَمّاماً از ُستانا آو بیتاً بَعَدَمَا خربث فَدَخَلھا لا یخن . وَكَذَا لو 
دخل بَعْدَ انهدام الخمام وَأَشْبَاههِ. ٠‏ وفی : : لا يذل هذا الْبَيْتَ هَدَخَلَهُ بَعْدَمّا انهدم 
وَضَارَ صَحَْرَاءَ از بَعْدَمَا ین با تحر لا یت بخلاف ما ما لو سَقَط السَفف وَبَقِيَ 
الجَدْرَانَ: وفی : لا يدل هَذِهِ الدّارَ وَمُوَ فِيْهَا لا يَحَْتُ مَا لَمْ بَخرخ ثم بل 


م لر في 3 


وفي لا يلب ھذا الوب وهو لابسه أو لا ب يركب هذه الدابة وَهُوَ راکبها أو لا 
یسک و الداز وَهُوَ ساکنها ان أحَدَ في ازع وَالتْرّ ول» وَالتْمْلَةِ مِنْ غَیْر لَيْثِ لا 
کر ینت وَإِلَّا خی نَم فی : : لا بسن هدا البَيْتَ أَوْ هَذِهِ الدَارَ لا بد من خروحه 
جَمِيم أَمْله تایه حي لو بهي ونڏ ڪيٽ وَعِنْدَ أبي يُوسْف وَحِمَهُ الله يعبر تفل 
لاش وعد محمد رَحمه الله تقل ما موم به كَنِخْدَائييه1' وهر الأَخْسَنٌ وَالأَوْفَقٌ. 
ثم لا بد من تیه إلى | مزل آخرٌ رَ خی لا یر بتقلیه إلى السكة أو المَسْجِدِء وگذا في 
لا يَسْكْنَ هَذِهِ المَحِلَة» وَفِي : : لا ینکن هيو البلدة أو ارب بر روجو وَل أله 
وَمَنَاعِهِ فِبْهَا وَفِي لا یر مر من حَمَلَهُ وَأَخْرّجَهُ حَيِتَ ولو حمل وَأَخْرِج بلا 


2 اي( 


آمرو مكرما َو راضیاً لا بخنت: ومئله لا يدل وفی لا بخ ال 5 جار 


سے ا سے 


یر 


۹ ا 


مرج ِا نم آئی حَاجَة آجری لا يَحْنَتْء وف لا بخ 
رجع خحنث» وَفِي لا يَأَتِيهًا لا ینت ما لم يذ ا لعب لخر في 


سے تو صل سمل 


الأصَمّ وَفِي : تین فلانا كَل یاه س مات یت فی آخر أَجْرَاءِ حَیَاتہ''' 
وان قَيّدَ الانیّان مد بالاسیَطاعَة فَهُوّ علی سَلامَة الآلاتِ وعدم المرایع فلز لم 


- ا 


. كدخدائية: أي ما لا بد في البيت من آلات الاستعمال‎ )١( 

(۲) ومثله لا یدخل : يعني مثل قوله لا یخرج لا یدخل أقساماً وأحکام وسواء دخلها ماشیا أو راكباً أر 
محمولاً: (الدر: ۵۵۳). فالأقسام أن ایخرج بأمره وأن يخرج بلا أمره ما مكرهاً أو راضياً والحکم 
الیحنث فی الأول وعدمه في الآخرین. 

(۳) حنث في آخر آجزاء حياته : لأن ترك الاتیان إنما يتحقق حینئذ لا فبله. وفي الغاية واصل هذا أن 
الحالف فی الیمین المطلقة لا يحنث ما دام الحالف والم‌حلوف عليه قائمین لتصور البر فاذا مات 
آحدهما فإنه یحنث . فعلی هذا إن الضمیر فى قوله (حثی مات) یعود إلى آحدهما آیهما كان لا أنه 
خاص بالحالف كما هو المتبادر. ۱ 





تاب الأيمان 


يات ۔ ولا مَایْعَ من مَرَضٍ أو سُلْطَانِ - حیت» وَلَوْ نوی الحَقِیْقَة''' صدّق دِيَائَةَ لا 
فضاء في المختار . 


۳ _ یں ”اد وه سر و 
يفي الا مره وف 7 رخ الا دی لو أَذْنَ آها فيه مى شاءث ت تهاها 
حرجت لا ینت عِنْدَ آبي یوس و حمَه الله خلافا لِمَحَمّد. 


۱ برد ۳( شرط الادن لكل خروج؛ وفي الا اَن ادن 


لو آرافب الخُرُوجَ ال : إن حرجت د از رب لد َال ِن ضَرَبْتٍ تَقَدَ 


الحثث بالفغل قورا"" فلو لب نم ۳۹ 
- قَمَالَ: إن تَعْدَّيْتٌ فَکذا لا يَحْنَتْ ل یل وأو ني كلك انوم( ن قَالَ: ان 


تَعَدَيتٌ الیو وفی لا رکب دَابَة فلان فرکب داب نَهَ عَبْدِ له مأاذون لا یخنث الا إن 
7 ھ قر وه وو اس ۱ رھ ج رر رح گے وروی ہت و Lg‏ 
نواہ وهو یر مُسْتَغْرِقٍ بالڈین: وعند أبي یوسف رَحمه الله یحنث مطلقا إن نواه. 


وعند محمد رحمه الله بحنث ی ماما وان 
(۱) ولو نوی الحقيقة صدق ديانة: أي نوی القدرة التي يحدثها الله تعالی للعبد عند الفعل مقارنة له عند 
أهل السنت وذا شرط عند الجمهور لا علة (صدق ديانة) يعني بينه وبين الله تعالى لأنه محتمل 
كلامهء (لا قضاء) وحکما لأنه خلاف الظاهر. 
فائدة ‏ الاستطاعة تطلق على ثلاثة أنواع: استطاعة الأموال كالزاد والراحلة واستطاعة الأفعال 
كالأعضاء السليمة» واستطاعة الأحوال وهي القدرة على الأفعال لا تتقدم عليهاء بخلاف الأوليين 
وتسميان بالتوفيقية» ۰ والأخيرة التكليفية القهستاني عن (الدر: 2681. 
)۲( وفي لا تخرج امراته لا بإذنه : يعني لوقوع النکرة في حيز النفي فتعم إذ الباء للالصاق؛ يعني لا 
تخرج إلا خروجاً ملتصقاً بإذني (وفي لا أن آذن) يكفي الاذن مرة فلا يحنث إن خرجت بلا إذن بعل 
أن خرجت بإذن أول مرة. لان (إلا أن آذن) للغاية فتنتهى اليمين به. . 
(۳) تقيد الحنث بالفعل فوراً: يعنى تقيد يمينه بتلك الخرجة أو الضربة. وهذه یمین الفور من فارت القدر 
. إذا غلت فاستعير للسرعة» ثم سميت به الحالة التي لا لبس فيها وتفرد الامام بإظهارها ولم يسبقه 
أحد فيه. (المجمع: 006). قال الامام العيني: أخذها من حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما 
وابنه جبير دعيا إلى نصرة إنسان فحلفا أن لا ينصراه ثم نصراہ بعد ذلك» ولم يحنثا وأقرٌ في ذلك 
. العرف؛ ومبنى الأيمان على العرف. قال في الهداية: ولو أرادت المرأة الخروج فقال: إن خرجت 
فأنت طالق فجلست ثم خرجت لم بحلث وقال: وهذه تسمى يمين الفور أي يمين الحال وهي كل 
يمين خرجت جواباً لكلام أو بناء على أمر يتقيد بذلك بدلالة الحال؛ ولا يحنث في يمينه استحساناً 
خلافا لزفر. وفي الفوائد الظهيرية سميت بهذا الاسم باعتبار ثوران الغضب البناية (۲: .)091١‏ 


ملتقی الأبحر 





ا 


بابٌ اليمين ب2 الأكل والشزب واللټس واكام 


4 


لا یال من مُذه النْحْلَة'' فَھُوَ عَلَى تَمَرِهَا أو دِبْسِهًا ی 
وَعَلَهَا ودبسها المَطبُو . أز من مه الشَاةٍ هو عَلَى اللخم دون ال 
لا اکل من دا البْشر اگل ر ربا لا يحت وَكَذَا من هَذَا الدب 
مرا أو شِيرَارَاً ". بحلاب ل بعل من الشيئ نله از تشه ألا باز 
لمحت له كيك ۰ وَفِي: لا یال برا فاگ ربا لا یخن ولو اكل 

مدا حك ۳ وکذا لو اگل بَعْدَمَا حلفت لا یاک ربا وال لا بح فیهما 
وَلَوْ له بَعْدَ حلفه لا یال طبا ولا بُنرا حَيِتَ الَفاقاء وَفِي لا يَشْكَرِي رظبا 
فاشتری كباس بسر فِيْهَا رُطبٌ لا يَحَيِتْ ٠‏ گا لو اشتری بُنرا دنب دَفِيْ لا 
اٹل تخما أو يَْشَاً ناک ل لحم سَمَكِ أو بَیْضَة لا يحنت وَكَذَا فی الشرای ولو کل 
لحم إنسانٍ از ثریرِ خیث. وَكَذَا لز اگل كيت أذ کرقا . والمشتّار أَنَهُ لا يَف 


هما فِي رف کما لو أكَلَ ال 


ونی: لا بل شم یه ہقخم الب لا بخنث خم ال جلف لا 


ولو کل أليدَ أ وَلَحْمَاً لا يَحْنَتٌ اناا وَفِي : لا یال من مه الجنطة ی با 


ما قلا یَختث يأل حبرا جلاف لهما. رفن لا یال مِنْ هذا الذَّقِيقٌ یخن 
بيز ه لا بسَفه بسمه في الصحیح وَالحَيْدٌ : بقع على ما ما اعمَادهُ أل مضره كَحُبْرٍ الب 


سیر 2 


اشير لا بش بحب القطايفٍ از شیر الا ر بالوراق الا ادا نوا َالشْوَاءُ علی 


یر 





سن 7 
3 
او 


ھا 
ےج 


H~ 


رھ 


اللخم ا على الادنجان أو الجزر أو البيض إلا رد سواه. 


باب اليمين ب الأكل والشرب واللبس والكلام. 

)١(‏ لا يأكل من هذه النخلة فهو على ثمرها: الأيمان مبنية على العرف والعادة فالأكل غير الشرب؛ 
والشرب غير الذوق» ومن هنا قالوا: لو حلف لا يأكل كذا ولا یشرب فأدخله في فيه ومضغه ثم 
القاه لم يحنث حتى يدخله في جوفه. ولو حلف لا يأكل هذه البيضة أو ۱ لجوزة فابتلعها حنث لوجود 
الأكل عرفا (لخ . ۱ 

)0۲ شیرازاً : الشيراز هو اللبن الرائب, 3 هذه صفات داعية إلى اليمين ليتقيد بها. 

(۳( ولو أكل مذنياً حنث: يعني لأكله المحلوف عليه وزيادة» والمذنب بكسر النون ما بدا ترطبه من 
ذنبه . 


. كباسة: بسر بکسر الکاف عنقود النخلةء لن الشراء صادف المجموع وکان الرطب تابعا‎ )٤( 








کتاب الایمان ۳۰۳ 


وَالطَبِيحٌ عَلی ما بط بخ مِنَ اللخم بالماء وَعَلَى مره الا 3 انَوَى غَيْرَ ذَلْكَ 
والرأس على ما ام في بضرہ يكبل فی التانير. 
۱ َالَاكهَُ على الاح رایخ وَالمُشْمْشٍ وَعِنْدَهُمَا علی العتب وَالرَطبٍِ وَالْرَمَانِ 
بصا ولا َع على ال والخیار أتقَاقا . 

رالادام على تا يُصطَبَعُ ہو کالحل وَالرّيتٍ واللَبَنِ؛ وَكَذا الملخ لا الم 
ایض رالجیِنْ 1 ال وَعِنْدَ مُحَمَّدٍ هي ردام أيضاً. وَالِعِئَبُ والبطیخ لَیْسَا بادام 

والعَدَاء الكل فِيْمَا بَيْنَ طلوع تج وال را ِء والعَمَاءٌ فِیْمَا بَيْنَ الا وَنِضْفٍ 
اللیل ء > والسخور فیما ر ی نف اللیل وَظُلُوع الفجر. 

وفي : إن کلت أو شربت از ليشت أو لنت آز تَرْوَجْتُ آز عَرَجْتُ ونوی 
معي ل سدق + ولز اد طعا أذ ز شراباً ر وه صُدَّقٌ دِيَائَةَ لا م2 0 يا 
وغ عك بالا قفا ركا في المت و ال وفي لام ید 


سر سے ج 


وَإِمْكَانُ الب شَرْظ صحة الحلف خلاقاً لأبى بوسف 7 فمن حلف لَيُشَرَيَنَ مَاء 
67 2 ہر مرا مس . 6و ے ہے وو سر وم ۳ 
هذا الكوز اليوم لا مَاء فيه از گان قَصْبٌّ بل مُضيّهِ لا یخن جلافا لَه وَكَذا إن 


خی سے 
اس ۳۳ ب 
3 


کو 2 7 ه 4 7 6 ۔ 2ے کہ ہے 

لم يقل اليوم إلا ان کان فصب انه بحتت بالاتفاق وَفِيْ لنصعدن السماع او لبطیرن 

(۱) الا بالنية : ند الم أبي حنية رمه اله تال لأنها تفرد بالأكل» وما کن إفراده بالااکل فليس 
بدا وان آ مع الخبز وعند محمد . وهو قول الائمة الثللائة - هي دام أيضا 

)٢(‏ ونوی ۳ ان قال نويت الخبز أو اللحم أو نحوہ مثلاً (لا يصدق) أصلا لا قضاء ولا ديانة. لأن 
النية إنما تصح في الملفوظ» لان الخبر وما یضاهیه غير مذكور تنصیصا والمقتضي ۲ عموم له 
فلغت نية التخصيص فحنث بأي شيء أكل أو شرب أو لبس أو غيره (ولو زاد طعاما) في أن أكلت 
(أو شرابا) ذ فی أن شربت (ونحوه صدق ديانة لا قضاء) لأنه نكرة في حيز الشرط فتعم كما تعم في 
النفي» لكنه حلاف الظاهر فلا يصدقه القاضي . 

ز۳( وإمكان البر شرط : امکان البر ذد فى المستقیل (شرط صحة) انعقاد (الحلف) المطلق والمقيد سواء كان 
قسماً أو غيره عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالى (خلاناً لأبي یوسف) فإن الیمین عقد فلا بد 
له من محل» ومحله عنده خبر في المستقبل سواء كان الحالف قادراً عليه أو لا كحالة مَس السماء. 
وغندهما محل اليمين خبر فيه رجاء الصدق» ان محل الشيء ما يكون قابلاً لحکمه وحكم اليمين 


البر 


ملتقی الأبحر 








۹ 


في الهَوَاءِ أو لَيَقْلِيَنّ هَذا الحَبَرٌ ذَهَباً أو لَيَفْثْلَنَّ رَيداً عَالِمَا بموته انعَمَدّتْ وَحَنْتَ 
لال إن َم يلم وت لاء خلافاً لأبي پُوست. 
رفي لا یتکلم فَتَرا | ار أذ سح أذ ملل أن را بختث توا في الصا | 
خارجهّا هُوَ المُخْمَارُ وَفِي: لا یکلم کلم بخیث يَسْمَعْ وَهُوَ ام - حیت إن أَبْقَطهُ 


و 


ی :ور نا باق وز سل على جا فرق 


یه اهار فة فق ول كلم عَلَى ال مسب 
سی إن کم دم از على قن اہ ۱ 


لْمَهُ بل دك حیت وان مات وید سَقَط العلث. 


سر یس ار 


وفی : ٠‏ لا پاکل طعاه لان أو لا يذل داره أو أ لا یلیس قَوْبَهُ أ او لا يَرْكَتُ دایته 
لا کیب وان ملک رجا ارف م العنّد الا 
وفی المُتَجِددِ لا بَخنّت اتماقا وَإِنْ لم يُعَيّنْ لا يحنت بعد الوا وَيَحْنَتُ وت 


بالمتَج دوگ وی لا یکلم امرَأَتَهُ أو صَدیقه يخنت فن ینب بَعْدَ الاباتَة والمعاداة 
وَفِي غَيْرِو' " لا الا فی را عَنْ مُحَمَّدٍ وَيَحْنَتُ بالمتجدی وفی: لا یکلم صَاجب 


٦ 


سرے ار 
ا 


هذا انطیلسان ف حنت . 


کی ام 1 ٤و‏ 


لا أَكُلْمَهُ حا از نآ این لعا ولي و على بر تا 


وی وَإِنْ قَالَ الدّهرَّ أو الأَبَدَ فَهُوَ عَلَى العُمْرِء ولو قَالَ دَهْرَا فَقَدْ تَوَمَفَ الاماء 


عندهما هو كَالرَّمَانِء رل ال ی ۳ شهوراً از سنین فَعَلی خلت وان عَرَفَ 

(۱) وحنث للحال: للعجز المادي وأثم لحلفه بما لا بقدر على فعله غالبا فکان معرضاً لهتك اسم الله 
تمالی» ولو وقت يمينه بالیوم مثلاً حنث في آخره. (الدر : 018). 

(۲) ویحنث بالمتجدد: يعنى من الاشیاء المذکور: بأن اشتری فلان طعاماً آخر أو ثوباً آخر أو دابة أخرى 
أو عدا آخر ففعل الحالف واحداً من هذه الافعال. (المجمع). 

(۲) وفي غيره لا: يعني يحنث في المعین بالذات (امرأة فلان هذه» وصدیق فلان هذا يحنث ولو کلمها 
بعد ابانة زوجها لها أو معاداة صديقه له بالاجماع تر جیحاً للاشارة (هذا) ويحنث بالمتجدد) أي : 

من الزوجة والصديق . 


کتاب الأيمان 


وس سس و بر سیر ویس سس سس بے پٹ زوس سس نت ات ہے سے سے ےس اس سس 2‪ ور ھا سس وت 





عَلَى غذرو ایام گییرق وَقَالا: عَلَى جُمْعَو في الأيّام» وَسَنَةٍ في الشهور. وَالممْرِ 
فی السَنينّ . 
بابٌ الیّمین 2 الطلاق والعتق 

قال : إِنْ لد انب گڏا خیث بِالمَیّتِ ولز ال فهر حر فولدث میت ٿم حي 

عُتِقّ الحَيْ خلافا ماه وَفِي : ل دنه هی تمل عجتا میق وم 
تن اق خر اق وج 0[ ولو قَالَ آخرَ 
که قَمَاتَ بَعْدَ مك ء جُد واحد لا يعت ولو : د ملك عبتین مرن یق الآحَر 
مذ ملکه من کل ماله وعندهما عند مَوّته ته من لت وَعَلى هَذَا خر امرَأة أَتَرَوَجُهَا 
هی طَالِقٌ تُلاثاً فلا ترث خلافاً لهما. 


یا 


یر عد 


تعمل 


وفئ : : کل عَبْدِ بَشَرَنِي بکذا فهو خر فَبَشَرَهُ ثلالة متَمَرَفُونَ 2۶ عمق الأول ون 


شر وه معا توا ولو َال : : مَنْ أَحْبَرَنِي غیقوا : فی ال جهین . 

راز وی رنه يشراء اه سفت لا بشراء أ نمرت ولاح از قن خلت 
بعثیّه إلا إن قَالَ: ان اشتَريش نك انك خرن كَفَارَتَِي» وفی : ن تسریث أَمَة هي 
خرة إن تسری من في ملكو وفت الخلف ع يقت وا ی مه اها ده لا ی 


رفي کل مَمْلُوكٍ لي خر يق َة بوه و هات أ لاد لا مُكَاتِبُوهُ إلا إن 
واه وَنِي : عذه طَالِقٌ او هَذِِ وعذه طَلَقّتِ الأَخيْرَةٌ وخيْرَ في الأوليين . 
وَكَذَا الم والافراز. 
سی 4 ۰ مد 29 1 1 7 
باب اليَمِينِ ب2 البَيّع والشراء والتَروج وغير دلك 
بح بالمیا ق دون التؤيلِ في البَيع» وَالْشُوَ ای والاجارت والا ستیجار 
والصْلح عَنْ أ مال وَالقِسْمَة؛ وَالخُصُومَة وَضَرب الوَلَد. وَبِهھمَا''' ف في النگاحء 


باب اليمين 4 البيع والشراء والتزوج وغير ذلك 
(۱) يحنث بالمباشرة: الاصل أن كل فعل ترجم حقوقه لمباشره لا يحنث بفعل مأموره؛ والا يحنث بفعل 
)ر٢(‏ وبهما: آي يحنث الحالف بالمباشرة والتوکیل ؛ آي بفعله وفعل مأموره . لان الحقوق بر جع إليه كما 
لا يخفى. 


® ۲ ملتقى الأبحر 





وَالطْلَاقِء والخلم والعتق. وَالكِتَابَقٍ الشلح ع عَنْ دم عَمْدِء وَالهبَة وَالضدَفَةِ 
وَالمَرْضِء وَالاستِفّراض؛ وان ری المُبَاشَرَةَ حَاصَةً صدق دیانهً لا فَضَاء. 

دا ضرت | لعند لیخ والبنا وا لخیاطت والاید 
والاعار 5 والاسیارت وَقَضَاءٌ الدَيْنء وَقبضه رالکشوه. والحمل إن ٭ لو نوی 
المباشرة يُصَدَقٌّ قَضَاءٌ وان 


و سر گر 


3 سے الي 
یداع والا ستیدا 1 


وفي : لا یر َرَوَجَهُ فضولی فَأجَارٌَ بِالْقَولٍ یت وبالهغل لا یخن وَفي لا 
يروج عَبْد بده أذ مت ُختث بالتؤكيل وَالإجارَة. رگذا : في ابه وینیه الصَغیرین وفي 
الکییرین / ی بت الا ِالمبَاشَرقء وَدُخُولُ الام > على الب ان پفث لك وبا يَقْنَضِي 
اختضاص ال الفعا بالمخلوف عَلَيْهِ بان کان ره سَوَاء گان یله أذ لا ومْله الشراء 
وَالإجَارَةٌ وَالصّبَاعَةُ والبتاغ وَعَلى اِلعَیْنْ گان بفث وبا لك ية يَقتَضِي اخْيَصَاصهَا به 


ع 


بان گان مَلَكَهُ سرا مر از لا 


وَكَذا دُخُولها على اضرب والأكل والشرب والدشخول» وَإِنْ نَوَى غَيْرَهُ دق 
فیما عَلَيْهِ وَفِي : إِنْ بِعتهُ أو اڈ سره هر حر فَعَقَدَ بالخیار مق وگذا لَوْ عَقَدَ بالفّاسِدٍ 
أو المَرفوف . وَلَوْ بالباطل لا يَعْيِنْء وَفِيْ: إن لَمْ أَبعْهُ فکذا َأَعْتَقَهُ از ره حیت. 

قالث : تروت عَلَىَ فَقَالَ : کل امرَأةٍ لین طَالِقٌ طَلْقَّتْ هى أَبْمَاً لا في رِوَایَة 
عَنْ ابي پوت وان وى غَيْرَهَا صْدّق دیانةٌ لا قضاء وَمَنْ قَالَ: علی المشی إلى 
یب الله أو إلى الكَعْبة رمه ا 


اس 


ولو قَالَ: عَلَيّ الشروخ آو الاب إلى بیّت الله ا المي ی الصَمَاء أو 
المُرْوَةَ لا يَلرَّمْهَ ی وگذا لو قَالَ: عن المشيئ إلى ۱ حرم أو إلى المَمُجد الخرام 


لا ہہ وفي: عَبْلهْ خر ان لم يح : ج العام فشهدا بکونه يوم م النخر بكوقة 3 


ا 
صر ]1 


ین خلافاً لِمُحَمَدٍء وفی : لا ر يوم فَضَامَ سَاعَةً َة عیت» وان ضَمٌ صَوْمَاً أو يو 


ما 


علي 
و 


)١(‏ وكذا دخولها على الضرب إلخ: أي ضرب الولد لأن ضرب العبد يقبل النيابة» فهو نظير الإجازة. 

(۲) فعليه دم: عن عمران بن الحصین رضي الله عنه قال: ما خطبنا رسول الله كله خطبة الا أمرنا 
بالصدقة ونهانا عن المثلة قال: وقال: «إن من المثلة أن ينذر أن يحج ماشياً فمن نذر أن یحج ماشياً 
فليهد هديا وليركب». الحاكم وصححه وأقره الذهبي :٤(‏ ۳۰۵) وانظر البنایة (5: 384). 

(۳) من قال: عليٌ المشي إلى الحرم يعني لا یلزمه» لأن المشي غير متعارف إنه يراد به الحج . 


کتاب الأيمان ۱ ا 22 


تسس سا صسسٔف. ۹‏ أ- r‏ رتست رسپ سس لبي سیم سس ری ری را سس سس مسي تب لبس سس 





۳۴۳٣ 


تا لم تم يُومَاء وَفِن : لا بصل بختث إذا مَجْد سَجْده لا قبل وان صم صلا 
4 و ۷ گے ےط مس وق 2 2 
تع ابر و يت من اه فقو مذي قساف لكك دز ولس 
فَلَبِسَهُ فَهُوَ هذ ئ جلاف لهْمَاء ون لپ ما عَرْلَتْ , من فظن في مِلْكه 4 وفت الحلف 
هدي بالاتقاق. 
تم الِضّة یس بخاي بلا حاتم ادعب وَعِقْد لوب رضم تلع ول 
فلا وَثَالَا خیم ملق وب يُفْتَىء وَفِن : لا يلس عَلَى الازض فَجَلْسَ علی ساط 
OEE‏ چچ ڈہھ ںی لیام على هذا لراش 
نیس عَلَى دا الَریر زد یل َوْقَهُ سریر ۳ ۱ يَحْنَتْء وَإِنْ جيل وق بسا 
َو خصیر خنث. 
باب الیّمین 2 الضزب القتل وغیر ذلك 
الضَرّت والکیرت والکلا والدحول تم فعلهّا بالعی فلا يَحْنَتُ مَنْ 
قال : : ان ضَرَبنُه أو كُسَوْثه أو كَلَمْيْهُ أو لت عَلَيْه بفغلها بَعْدَ موتو بخلافب العشل 
والحمل والمسن . 
لا يَضْرِبُهَا فَمَدٌ شَعَرَهَا أو ختقها أو عشها یت . یْض رب 2 حتی يَمُوتَ فَهُوَ على 
اد الضصَرّب . لََقْصِيّنَ َيه قرب ما دُونَ اهر قریب وَالشَّهْرُ بيد 


می 


مم 2ھ و >7 ) oF‏ تق جَة أو و و مس 55 oF‏ 
0 


اليقضيم اليّومَ قضاه ه زیوفا او نهر جه ترس د 


2911111 7 4 ۶ سے سے ہہ م و کو ۵و 4 سر 
ولو رصاصا او سٹو فه او وهه او ابراہ مه لا پیر 


کا سر 2 سے 


و بَاعَهُ به شیا وَفضه بر 


(۱) إذا سجد سجدة لا قبله: أي لا قبل السجود. لأنه لا يقال صلی رکوعاً ولا سجوداً ویقال صلی 
ركعة. (المجمع: 5۷۹). (وان ضم صلاة فبشفع لا باقل) يعني من حلف لا يصلي صلاة لا يحنث 
بأقل من رکعتینء لورود النهى عن التنفل بركعة واحدة. عن أبى سعيد الخدري؛ رضی الله عنه أن 
رسول الله ية «نهى عن البتيراء» أن يصلي الرجل واحدة يوتر بها. ابن عبد البر في التمهيد والبتيراء 
تصغير البتراءء وهو في الأصل مقطوع الذنب ثم جعل عبارة عن الناقض . 
وقال الشافعي رحمه الله تعالی في قول» وأحمد في رواية: يحنث بركعة لأن | الركعة الواحدة صلاة 
عندھماء البناية (۲: 1۳۷). 

باب اليمين ‏ الضرب والقتل وغير ذلك 

(۲) فقضاه زیوفاً : زيوف مصدر زافت الدراهم زیفاء أي صارت مردودة للغش من بيت المال دون التجار. 

والنبهرجة الدراهم الزيوف التي ترد من بيت المال ومن التچار . (أو مستحقة) يعني مستحقة للغير. 


۱ ملتقی ال بحر 
لا يض دَيْنَهُ وزهماً دون وزهم لا يحنت مض بحضو" "ما لم فض 
رما إن فَرَفهُ بِعَمَلِ ضَرُورِيٌ گَالوَزنِ لا يَحَنَتُ. إِنْ کان لی الا و و غير مائة 
او وى مائة لا ینت بها أو ال لا لا بقع كَذَا رکه یی" ' » وفی لیفعله 
رگ و مع ےھ“ ر 7 ممع ۲ 
يكفى فعله مر حَلَّمَهُ وال لُعَلَمَنّهُ بل ذاعر تقد با ولا سی . 
هه فَوَهَبَ ولم يقل بل وگذا القَرْضُء وَالعَارِيَةٌ وَالصَّدَقَة بخلاف البَيِع. لا 
یم رَيْحَانَا فهو غلی ما لا ساق [ هلا َنَت بشم الوزه لاسمین وق : مث 
لا یم وردا أو بنفسجا فَهُوَ علی وَرَقِهِ. لا يَدْحْلَ دار فلا تَنَاوَكَ الملك والاجار 


خلت أنه لا مال لَهُ وله دَيْنُ عَلَى ملس أو مَلِيء لا یت . 





)١(‏ بقبض بعضه: لعدم وجود الشرط وهو قبض الكل بوصف التفرق. 

(۲) لا یحنث بها أو باقل منها : لأن شرط الحنت الزيادة على المائة» کأنه قال ليس لي شيء زائد على المائة . 

(۳) لا یفعل کذا: يعني لو حلف لا یفعل كذاء فعلیه ترکه بدا إذ النكرة في النفي تفید العموم فلو فعله 
مرة انحلت يمينه وعليه الکفارة. فلو فعله مرة أخرى لا يحنث. (الدر: ۵۸۲). 
قال أبو موسى الأشعري رضي الله عنه: أتيت رسول الله گلا في رهط من الأشعريين أستحمله. 
فقال: «والله لا أحملكم ما عندي ما أحملكم» ثم أرسل إلينا فحملنا نسي رسول الله كيد يمينه فقلنا : 
يا رسول الله أتيناك نستحملك فحلفت أن لا تحملنا ثم حملتناء فظننا أو فعرفنا أنك نسيت يمينك 
قال : «انطلقوا فإنما حملکم الله إني والله إن شاء الله لا أحلف على يمين فأرى غيرها خیراً منها الا 
انیت الذي هو خير وتحللتھا). رواه البخاري مطولاً. انظر إعلاء السنن (۱۱: 471۳). 

0 حلفه وال ليعْلّمئّه یکل داعر : يعني حلفه متولي بلده كالمحافظ أن يعرفه بكل خبيث فاسق أتى 
البلدت تقيد اليمين بحال ولاية الوالي وسلطته. 
أحاديث في النذر: من نذر وهو مشرك ثم أسلم يوفي به. سأل عمر رضي الله عنه رسول الله كَل 
فقال: كنت نذرت في الجاهلية أن أعتكف ليلة في المسجد الحرام قال: «أوف بنذرك». البخاري. 

من نذر أن يذبح في موضع معين يذبح هناك أو غيره. أتى رجل النبي يي فقال آني نذرت أن أنحر ابلا 

ببوانة ‏ بوانة بضم الباء مكان أسفل مكة دون يلملم ‏ فقال: «كان فيها وثن من أوثان الجاهلية يعبد؟» 
قالوا: لاء قال : «فهل كان فيها عبد من آعیادهم؟» قالرا: لا . قال: «أوف بنذرك فإنه لا وفاء لنذر في 
معصیة الله تعالى ولا فيما لا يملك ابن آدم» أبو داود والطبرائي وصحح الحافظ اسناده . 
فال رجل يوم الفتح يا رسول الله أني نذرت لله إن فتح الله عليك مكة أن أصلي في بيت المقدس 
ركعتين قال: «صل ههنا» ثم أعاد عليه فقال: «شأنك (ذا». أبو داود وسكت عنه. 
باب اشتراط کون المنذور عبادة مقصودة. قال ابن عباس رضي الله عنهما: بينا النبي يي إذا هو 
برجل قائم فسأل عنه ؛ فقالوا: أبو إسرائيل نذر أن يقوم ولا يقعدء ولا يستظل ولا يتكلم ویصوم 
فقال النبي ية «مروه فلیتکلم ويستظل وليقعد وليتم صومه». البخاري» من إعلاء الستن 
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الیل 2 مَهُوْبَةٌ مُقَدَرَة' " َب حَفا لله تعالی. فلا يُسَمَّى تَعْزِيرٌ ولا قصاص 


م ۶ ۲(۶) tr‏ ہے ۰ 8 1 2 شاع 1 م ومسي 
حل | ٠‏ وَالرّنَا وَطء مُكل في فيل حال عَنْ مُلْكِ وَشْبْهَته 


۳ 


یت بَهادة أَربَعَة رجا مُجْتَمَعِينَ بالرّنَا(" لا بالوطء أو الجمّاع | ادا سَأَلَهُمْ 





کتاب الحدود 

(۱) الحدٌ عقوبة: الحدّ في اللغة المنع ومنه سمي البواب حداداً لمنعه الناس من الدخول. وفي الشرع 

0 تاب أو السنة لسنة أو الاجماع. و حدود الله محارمه لأنها ممنوع عنها ومنه قوله 
ی : ولك حدُود ال تلا روا (البقرة : ۱۸۷]. وحدود الله أيفماً أحكامه لأنها تمنع من 

التخطر ی إلى ما وراء‌ها ومنه فوتلك حذود اسر فلا پا َو که [البقرة: ۲۲۹]. ومحاسن الحدود كثيرة ومن 
جملتها آنها ترفع الفساد الواقع في لمال وتحفظ النفوس والاعراض والاموال سالمة عن ابتذال . 
(تجب) أي تجب على الامام إقامتهاء لذا لا تجوز الشفاعة فیها بعد بلوغها امام فإنها طلب ترك 
الواجب وأما قبل الوصول إلى الحاکم فتجوز ثمة الشفاعة فيهاء لأن الحد لم يث یثبت بعد (حقاً لله 
تعالى) أي تعظیماً وامتثالاً لأمره تعالى لان المقصد الأصلي من شرعیته الانزجار عما يتضرر به 
العباد وليس الحد كفارة للمعصية بل التوبة هي المسقطة عنه عذاب الآخرة كما في الفتح عن 
المجمع (584). وانظر إعلاء الستن في بیان أن الحد لا يسقط بالتوبة حاشا حد الحرابة الذي ورد 
النص بسقوطه بالتوية (۱۱: 509) وسبب الحد ما أضيف إليه من الزنا والشرب: والسرقة» وس . 
قطع الطریق والقذف . ۱ 

(") (فلا یسمی تغزیر): التعزير عقوبة غير محدودة يفوض إلى الحاكم تقديرهاء 7 كبيرة شهادة الزور 
أو الغخش؛ ویختلف باعتبار الأشخاص والأحوال. (ولا قصاص) لأنه حق العبد أي ولي المقتول. 

(۲) أربعة رجال محتمعين بالزنا: ولو شهدوا بالوطء لم يحد الشهود ولا المشهود عليه. ولو شهدوا 
متفرقين . أو كانوا فساقاً حدّوا جميعاً حدّ القذف لکن إذا حضر الشهود الأربعة في مجلس واحد عند 
الحاكم وجلسوا مجلس الشهود وقاموا إلى الحاكم واحدا بعد واحد فشهدوا قبلت شهادتهم لأنه لا 
يمكن الشهادة دفعة واحدة. 





اج ی اد 


بر ۵ ۔ 00 7 


الامام عَنْ مَاهِيِّةِ الزّنا وی ویمن نی وین زنی ومتی ربى ينوه ه وقالوا رایْناه 
وَطتَهَا فی فَرجها گالميل في المکحلة وعد لوا س سرا وَعَلا نيه . 

ا بالا فرار عاقلا بَالِعَا ا اربع مراب في أَرْبَعَةٍ مَجَاِسَ كُلْمَا أفر رده حتی يَعِيبَ 
عن بضرو ثم سل کم مر سوی الرَّمَانِ ' فيه 


رم مر ا س6 ل مرگ مه مس كه كس ها س هاس وس اس ٤ك‏ س سے وہہ 
ندب تَلْقِينَهُ یرجم بِلَعَلكَ قَبَلْتَ أو لَمَسْتَ أو وَطِنْتَ يشْبْهَةٍ بشْبْهَةِ فان رَجَعَ قَبْلَ الخد 
0 





ا 


> صا 


۳ ر 00 ر وت 4 32 ت ره مع وا © 
والحد للمحصن ر حمه فى فى فضاء ی یوت يبْدَاً به الشُهُودُ فان بوا أو 


غَابوا َو مائُوا سم * ثم الامام م التاس. 


(۱) سوى الزمان: لأن التقادم يمنع الشهادة لا الاقرار» فان تأخير الشهادة حین اوها تورث مه في 
الشهودء والحدود تدرأ بالشبهات والاقرار يقبل على كل حالء ما لم يكن إقرارا بالزنى حالة الصبا 
فلا حد حینئذ لعدم التكليف. (فبينه) يعني بين المقر ما ذكر من ا فإذا بينه لزم الحد 
لظھور الحق . 

(۲) والحد للمحصن : للإحصان شروط سبعة أحدها: الوطء ذ في القبل . الثاني : اذ کون فی تکام ا لان 
النکاح يسمى إحصاناً 156 نو . الثالث : أن يكون نكاحاً صحيحاً . الرابع : الحرية. الخامس 
والسادس: البلوع والعقل إذ بهما يتحقق التکلیف . السابع : أن يوجد الكمال فيهما جمیعا حال 
اه قيطا اس العاقل الا ار مسامة عاقلة پائدة وه عن عي الله بن عم رضي اللہ عنم 
أنه قال: قال رسول الله لا : «من أشرك بالل فليس بمحصی». قال إسحاق: رفعه مرة فقال: قال 
رسو ل الله علخ ووقفه مرة. قال إسحاف بن راهويه في مسندہ: وسنده صحيح. وتمام الكلام في هذا 
الشرط في إعلاء السنن (۱۱: )26١‏ وعن كعب بن مالك أنه أراد أن يتزوج يهودية فقال له رسول 
الله ب : «دعها عنك فإنها لا تحصنك». محمد بن الحسن الحجج له (۳۷۳) قال الشيخ ظفر: وهذا 
سند صحیح . وانظر تعجيل المنفعة لاہن حجر (۲۷۹). 
(رجمه في فضاء حتی یموت) يعني رميه بالحجارة في أرض فارغة واسعة حتی يموت» وقد ثبت 
ذلك بالحديث وعليه انعقد إجماع الصحابة رضوان الله عليهم. وعن جابر بن عبد اللہ الانصاري 
رضي الله عنهما «أن رجلا من اسلم أتى رسول الله يكو نحدثه آنه قد زنى فشهد على نفسه | ربع 
شهادات فأمر به رسول الله که فَرُجم وكان قد أحصن». البخاري. 2 
ثم قال البخاري: باب لا يرجم المجنون والمجنونة. وقال علي لعمر أما علمت أن القلم رفع عن 
المجنون حتى یفیق» وعن الصبي حتى يدرك وعن النائم حتى بستیقظ. فتح الباري (۱۲: ۱۰۱) 
وقال عمر رضي الله عنه : [لقد خشیت أن يطول بالناس زمان حتى يقول قائل لا نجد الرجم في 
كتاب الله فيضلوا بترك فريضة أنزلها الله ألا وإن الرجم حق على من زنى وقد أحصن إذا قامت البينة 
أو كان الحمل أو الاعتراف قال سفيان ‏ آحد رواة هذا الخبر ‏ كذا حفظت ألا وقد رجم رسول 
الله و ورجمنا بعده] البخاري فتح الباري (۱۲: .)۱۱٩‏ ۱ 





کتاب الحدود 








وفي المقر بدا الامام 7 الناس 
روب ق وت 7 09 
یل وَيُصَّلَى عَلیه . 


یر 


ولخیر المُحْصَّنٍِ مان جَلْدَةٍ وَلِلعَيْدِ نضفها بسو ثمرة له را وسطاً مرها 

عَلَى بَدنه إلا لا وچ و يُوسُفَ رحمه 2 ال تَعَالَى یضرّت 
الرس شر 

۶ شاه 4 

۵ | 


وَيَضَرَبٌ الرجل قایما في گل حد بلا مد وین پیابه سِوّى الازاز؛ والمراة 


جالِسَةً ولا رع یبا إلا المَرْوَ وَالحَشو وَيُحْمَرُ لَهَا في الرَّجُم لا له 
ولا ید سيد مَمْلوكَهُ بلا إِذْنِ الامام. 


واحصان الرجم الْحرِية وَالتَكلِيفُي والإسلام. > والوّطعٌ بيكاح صجیح حال 
وجود الصّمات الم کورة فیهما . 


ری وه رو سرج ہے 


سو ری ۳(۶) 7 و و ۔ و 
و د جم بين جلد ورجم ولا یی نی الا سِیَاسةً > والمریض يرجم 
ولا یج ما لم یر 


۳ 


والخامل إن بت زناها الب نخس خی لِد وَتْرجَمْ إذا و رَضْعَتْء ولا تلد ما 


تر من باه تن تم کن غ للوَلي من بريه لا مرجم حى بنتليي نها 

(١)‏ ویفسل ويصلى عليه: عن بريدة رضي الله عنه قال : [لما رجم ماعز قالوا: یا رسول الله ما نش به 
قال : ااصنعوا مأ تصنمون بموتاكم من الفسل ا علیه»]. ابن أبي شيبة. وعن 
عمران بن حصین أن امرأة من جهينة انت النبي پیا هی حبلی من الزنا فقالت: يا نبي الله أصبتٌ 

حذا فأقمه علی؛ فدعا النبي َة وليها فقال: أحسن ٠‏ إلا اذا وفعت فان تتني بها ففعل» فأمر النبي 26 
نشكت عليها ثيابها ثم أمر بها فرجمت» ثم صلی علي . فقال له عمر: تصلي عليها يا نبي الله وقد 
زنت؟ فقال : القد نابت توبة لو قسمت بين سبعين من أهل المدينة لوسعتهم وهل وجدت توبة أفضل 
من أن جادت بنشسها للها . رواه الجماعة الا البخاري نصب الراية (۲: 1( 

)٢(‏ إلا الراس إلخ: لثلا يؤدي إلى زوال سمعه أو بصره أو شمه (والوجه) لانه مجمع المحاسن فلا 
يؤمن ذمابها با شرب (والفرج) لذلا يؤدي إلى ار ر . وقال بعض مشایخنا: لا یضرب الصنر 
والبطن لأنه مهلك . أ تي على رضي الله عنه برجل سكران أوفي حدّ فقال : [اضرب أعط كل عضو 
حقه واتق الوجه والمذاكير]. سعید بن منصور. فأين دعاة الرحمة من الفرنجة وأتباعهم وما يفعلونه 
بأولادهم ومن يلون آمورهم؟!. 

(۳) إلا سياسة: أي مصلحة للمسلمين» وتعزیرا لا حذا. وهذا لا يختص , بالزنى بل يجوز في كل جناية. 
قال سعيد بن المسيب: ٴ [غرب عمر ربيعة بن أمية بن خلف في الشراب إلى خيبر فلحق بهرقل 
فتنصر. فقال عمر: لا أغرب بعده مسلما]. عبد الرزاق في مصنفه. انظر إعلاء السنن (۱۱: ۲۰۷) 


سد 


وما نقله عن الجصاص في أحكام القرآن والطحاوي في معاني ! الاثار 


۲ ملتقی الأبحر 





بابٌ الوطء الذي یوج الحَد وَالذِی لا یوجبه 


وا ۔ ۳ م ۶ (۱) 6 7 على 292 » 0 سے تم وش + 1 ۱ 
سروں 7T‏ ہے 5 7 e me‏ ر ل 2ر و سر 2 2 ج 1 
دلبلا فلا یخد فيها إن ظِنٌ الحل والا بخد کوّطء معتدته مِنْ ثلاث أو من طلاق 
م سے وى 3٤‏ س و سح م ۹3 Ek‏ ى سے ۷ سر ۹1 ٤ے‏ ۔ - ۹1 3 
عَلَى مال او ام ولد أَعْتَمَهَا او امه اصله وان علا او امه زوحته او سید 


کے تھے 


وَکذا وَطء المرَتَهّن المرهونة في الاصح. 

ها في الكل وجي يام دلبل تَا للحرَْة في ذاه قلا بعد بها ون عم 
بالِحَرمَة و گوطء أَمَة ولیهه و سل از مُشْكَرَكَتِوء أو مُعْتَدَيْهِ بالکّایات دون 
الثّلاث7 ُء أو البَايع المیعت أو الرّوج الممهورة قبل تسليمها. 


1 
0 
پا سے 


والْست ينبت ل في مَذو عِنْدَ الدَعْوَ رة لا في الأولى وَإِنِ ادْعَاء. وید بوّطء : 
0 > أ > 


أخيه يه أو عَم وَإِنْ ظَنَّ حلَّهَا + وَکذا بوطء امْرَأَةٍ وَجَدَّها علی فراشه شه وَإِنْ کان 


1 


باب الوط ء الذي يوجب الحد والدي لا يوجيه 


(۱) الشبهة دارئة للحد: قال رسول الله يك «ادرؤوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم فان وجدتم 
للمسلم مخرجاً فخلوا سبيله فإن الإمام لأن , يخطئ فی العفو خير من أن يخطئ في العقوبة». الترمذي 
وابن أبى شيبة والحاكم ورمز السيوطي في الجامع الصغير لصحته وفي العزيزي :١(‏ ۲ قال 
الشیخ: حدیث حسن. وفي الباب عن ابن عباس مرفوعاً رواه ابن عدي في جزء له» وعن عمر بن 
عبد العزیز مرسلاً رواه آبو مسلم الکجي» وعن ابن مسعود موقوفاً رواه مسدد في مسنده وقال 
السيوطي : حسن؛ وفیه عن علي مرفوعاً . رواء الدارقطني والبيهقي» وعن آبي هريرة مرفوعاً رواه ابن 
ماجه وعن عمر موقوفاً عليه رواه آبو محمد بن حزم في کتاب الایصال بإسناد صحیح التلخیص 
الحبیر (۲: ۳۵۲) وانظر ما في الروایات في إعلاء السنن (۱۱: 6۲۳). 

(۲) من طلاق على مال: لأن الطلاق من ثلاث والطلاق على مال طلاق بائن یقطع الصلة الجنسية» ولا 
سبیل ‏ لمن كان زوجها ۔ إليها بعد الطلقة الثالثة إلا بعد زواج من آخر ودخول ثم طلاق أو موت؛ 
ولا سبیل له إليها في الطلاق على مال الا برضاها: وعقد ومهر جدیدین. 

(۳) معتذته بالکنایات: بأن قال لها : آنت بائ ثن ناوياً الطلاق ثم جامعها في عدتھاء لا حذ عليه لقول 

بعض الصحابة إن الكنايات رواجع. يعني طلقات رجعية. وفي الطلقة الرجعية بجوز لزوجها 
مجامعتها في عدتهاء ويكون ذلك رجعة وقد تقدم 

)٤(‏ لا في الأولى وان ادعاه: يعني يثبت النسب في شبهة المحل عند الدعوة لعدم تمحضه زنا لقيام 
الدليل النافي للحرمة (لا في الأولى) يعني لا يثبت النسب في شبهة الفغل وان ادعاه لتمحضه زناء 
وان سقط الحد لأمر راجع إليه» وهو اشتباه الحال علیه» لکن لو وطئ المطلقة ثلاثاً في العدة يثبت 
النسب. لان هذا وطؤ في شبهة العقد» فيكفي ذلك لإثبات النسب. المجمع .)٦۵۹٤(‏ 


کتاب الحدود ۳۳ 





4 ؟ سم رم کے ںہ هی . ۶ک سور هس 24 7 i ~o‏ ر مر رو 
إلا إن دعاها فقالت : آنا روحتك» لا بوطء أَجْئَيّةِ رف اه ۾ وَفلنَ هي رَوجَمَكَ . 


م e o‏ سس سم مب (۱) م۲ ۱ 
وعلیه المهر ولا بوطء بَهِیْمَةِ وَزِنَى فِيْ دار خرب أو بَخي د ل 


وجه أو من اسْتَأَجَرَهَا لِيُرْنِيَ بها خلافا لَهُمَاء ا وَمَنْ وطء اج جَنبيّة فی مَا دون 
الفرج یک رک لو وَطنَھا في الدبر از عَمِلَ عَمَل قوم لوط تفت بح( وان 


(۱) لا بوطء بهيمة وزناً في دار حرب أو بغي: لا يحدّ بوطء بهيمة والحامل عليه نهاية السفه أو فرط 
الشبق, إلا أنه يعزر بما يعد زاجراً ورادعاً, ومن زنی في دار الحرب ثم خرج إلينا وأقر بذلك عند 
القاضي لقول النبي 85 : الا تقام الحدود في دار الحرب». قال العيني : هذا الحديث غریب. 
وآخرج البيهقي عن الشافعي قال: قال آبو یوسف حدئنا بعض آشیاخنا عن مکحول عن زید بن ثابت 
قال : [ لا تقام الحدود في دار الحرب مخافة أن یلحق آهلها بالعدو]. والمراسیل عندنا حجة 
کالمسند وقال الكاكي: وجه التمسك بحدیث الکتاب أنه عليه السلام حقق عدم الاقامة لانقطاع 
ولاية الامام عنهاء فکان المراد من عدم الاقامة عدم وجوب الحدذ. البناية (۲: 1۸۱) وعند الائمة 
الثلاثة پقام عليه الحد لو خرج إلينا وأقرٌ لأنه التزم باسلامه أحكام الاسلام أينما کان . 

(۲) ولا بوطء محرم تزوجها : عالماً بالحرمة؛ لکن یوجم بالضرب تعزیراً له» وانما درئ الحدّ عنها 
لتحریم الشرع نکاح المحارم؛ فکان شبهة. وعند أبي يوسف ومحمد والائمة الثلاثة عليه الحد إن 
كان عالماً بذلك لأن الشرع أخرج المحارم عن محلية التکاح فصار العقد لغواً. 
(آو من استأجرها ليزني بها) فلا یحذ عند الامام للشبهة. قال واثلة بن الأسقع رضي الله عنه: [أن 
امرأة أصابها الجرع فأتت راعياً فسألته الطعام فأبى علیها حتی تعطیه نفسها قالت : فحثی لي ثلاث 
حثیات من تمرء وذکرت آنها كانت جهدت من انجوع فأخبرت عمرء فکبر وقال: (مهر مهر مهر) 
ودرأ عنها الحد]. ذکره ابن حزم في المحلی ولم یعله بشيء ولیس الامر عند الامام رحمه الله تعالی 
ما قاله ابن حزم قد ذهب إلى هذا أبو حنيفة ولم ير الزنا إلا ما كان مطارفة» وأما ما كان فيه عطاء 
أو استتجار فليس زنا ولا حذد فی» بل الحق إنه زنا عند الإمام رحمه الله تعالى ولكن يدرأ الحد عنه 
بالشبهة. إذا كان ذلك بمثل أعطيك کذا لتعطيني نفسك أو قال آمهرك کذا لتمكنيني من نفسك وغیره 
من غير تصريح بالزنا ومعاذ لله أن يجيز الاستتجار على الزنا باللفظ فإنها إجازة باطلة قطعاً. وانظر 
ما شنع ابن حزم على هذا الامر من الإمام الأعظمء وما أجيب به في إعلاء السنن (۱۱ OTA i‏ 
وقال أبو يوسف ومحمد: یس . والفتوی في نكاح المحارم وهذه على قول الصاحبين. ۱ 

(۳) وكذا لو وطٹھا في الدبر أو عَمِلَ عَمَلَ قوم لوط: يعني يعزر ويحبس إلى أن يتوب أو یموت. لانه 
لیس فيه حد مقدر لاختلاف الصحابة في موجبه من الإحراق بالنار» وهدم الجدارء والتنكيس من 
مكان مرتفع انظر نصب الراية (۳: ۳۶۲). وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى: هو کالزنا 
فیحذ فإن كان محصناً يرجم والا فیجلد. وهو أحد قولي الشافعي رحمه اله تعالى وقال في قول 
يقتلان بكل حال . البناية (۲: 1۷۸). 
جاء في تنوير الأبصار: إن حرمة اللواطة أشد من حرمة الزنى» لأنها محرمة عقلاً وشرعاً وطب فكانت 
حرمة أشد من حرمة الزنى» ولأن حرمة الزنى تزول بتزوج أو شراء وحرمة اللواطة لا تزول بحال أبداً» . 
ومن اعتقد حله أو تأول عليه قوله تعالى ار ما ملک نت [النساء: ۰۲۳ صار مرتداً . 


22 ۱ ملتقی الأبحر 


سس 





سے مھ 
۰ 


5 اله اام ام . سیر 5 2 کو u‏ سے شاع و سر سے یز ۳1 مر ےت 
زی دِمیٌ بحربية فى دارنا ماي فق رند ابي يوست ےا الله يدان 
ر ره ٠‏ لے کے 


ور ت ۶ فان 
محمد لا يحدان. 


r 0‏ ر موق سر 2و ہے مر ھت“ سر مر س 1 3 موم 1 ۰ )ےم 
زان زی کلک بجوت أ یر حد وفی عکسه لا حد علیها إلا في رواية 


کڈ 7 


و قَرٌ أَحَدَهُما بالرّنا وادعی الآخَرٌ النكاحَ. ومن زسی 
امَو لها , + رة الد وا رعند أبى يُوسُف القَيِمَة فَنَظ . 


ليوا ممه ء 7 0 رز الا 
وَالَِلِيفُةٌ يُؤْحَذْ بالمال وبالقصّاصء لا بالکد. 


۳۳ تم وفي المجتبى إنه يكفر مستحلها عند | لجمھورء وعدم الحد للإمام لا لخفتها بل اتخلیظ 
على الفاعل» لان الحد مطهر على قول. وصرح في تنویر الابصار كذلك أن اللواطة لا تکون في 

الجنة على الصحیح عن الدر (045). وجاء في تبيين المحارم: لو رأى الامام مصلحة في قتل من 
اعتاده جاز له فتله . المجمع (6۹). 
وجاء في الكافي : وقد انعقد الاجماع على تحریم تیان المرأة في دبرها وان كان فيه خلاف قدیم 
فقد انتطم وکل من روي عنه اباحته فقد روي عنه إنكاره. وتمام الکلام في البناية (۲: ۷۸) 
قلت: ولا تعجب أن تجد الرافضة مخالفین لأهل السنة في هذاء حتى قال الخميني : إن المشهور 
والأقوى جواز وطء الزوجة دبرا من تحرير الوسيلة له (ص : .)55١‏ ولا حول و ولا قوذ الا بالل 
وهذا يسير في حق من يفتري منهم علو , عائشة رضي الله عنها فيتهمها بالزنى وقد برام انه سای في 
سورة النور فقال: ر2 لن جاو اقب مه ینکر لا کیره کا لَك بل ہو کی خر لَك لڪل نري یَنہُم 
اسب من الاثي وی : و کرو متهم لم لم عذاب عطي 09 [النور: ۰۲۱۱ وانظر سراب في 
(ص : .)٤٤‏ ۱ 

(۱) حد الذمي: لکون أعل الذمة مخاطبین بالعقوبات بخلاف الحربية. وقال أبو یوسف : یحذان لأن 
الحربي المستأمن ملتزم لأحكامنا ما دام في دارنا فيحد إلا في شرب الخمر؛ لأن أهل الذمة لا 
بحرمون منه في دار الاسلام وان منعوا من إظهاره» وانظهور - أي ین الناس ‏ بالسکر منه. 

(۲) رالخليفة يؤخذ بالمال وبالقصاص : لانهما من حقوق العبادء فإذا أخذ ل مالا ظلماً أو قتل بغیر حق 
فانه یؤخذ بذلك ویستوفیه ولي الحق اما بتمکینه هو أو بالاستعانة بمنعة المسلمین. (لا بالحد) أي 
لا يؤخحذ بالحد» ولو قذف لغلبة حق الله تعالی فيهء ولا ولاية لأحد عليه فلا بِحَڈ. بخلاف أمير 
البلدة فإنه يقام عليه الحذ بأمر الامام. 

قال الحسن رحمه الله تعالى: [أربعة إلى السلطان الصلاة والزكاة والحدود والقصاص]. ابن حزم 
ولم يعله بشيء. وعن مسلم بن يسار قال: کان أبو عبد الله رجل من الصحابة يقول: الزكاة 
والحدود والفيء والجمعة إلى السنطان]. رواه الطحاوي. فتح الباري (۱۲: ۱6) قال الشيخ 





کتاب الحدود 





¢ مر 7 
باب الشهادة على الزتی وَالرٌجوء نها 
لا تقبل المَّهًَا ده بل مایم ين یر بُعْدٍ عَنِ الإمَام'"" إلا في المَذفب وفي 
السَرقة» يَضْمَنٌ المَالء وَيَصِح القرَارُ به به إلا في الشرب وَتَقَادُم عير الشرّب 
بشَهْرا" في الأصَحء اشرب بررالٍ الرّيح؛ ند مُحَمَّدٍ بشهر أَيُضَا وَإِنْ شهُذوا 


بزناه هُ باه بل بخلافٍ سَرقته یه ین غایّب» وان أقَرّ ار بمجهُولة خذ وَإِنْ شُھڈوا 


ہے ۳(۹) ۱ : 7۰ رز مس هر 
كَذْلِكَ لا د > وَكَذَا لو الوا في طوع المَرَأَق وَعِنْدَهُمَا یحذ الرّجل . 

ولا بک اڈ لو اف لد نیب لا از شه اب في بد فى وف 
یه بو في ذلك لوقت , لد آخر. وکذا لو شهد أَرْبَعَة عَلَى امراة به ومي بر از 


ازج 


هم فسقَة تس از شود علی شیور وَإِنْ سهد به الأصُول بَعْدَ بَعْدَ ذلك . وحد المَشْهُودُ عليه 


- ظفر: إسناده صحیح أو حسن على قاعدة الفتح. ؛ بعني أن ابن حجر لا يذكر في شرحه للبخاري من 

الحديث إلا الصحيح أو الحسن وما كان غير ذلك نص عليه. والله أعلم . 
باب الشهادة على الزنی والرجوع عنها 

(۱) لا تقبل الشهادة بحدّ متقادم: أي ہما يوجبه كالزنا مثلاً. قال عمر بن الخطاب رضي الله عنه: [من 
شهد على رجل بحد لم يشهد به حين أصابه فإنما يشهد على ضغن]. المحلى (۱۱: ۱6) قال الشيخ 
ظفر: وعذا مرسل صحيح لم يعله ابن حزم بشيء. وأخرجه محمد في الأصل بلفظ [أيْ شهود 
شهدوا على خد لم يشهدوا عند حضرته فإنما شهدوا على ضغن فلا تقبل شهادتهم]. واحتجاج 
المجتهد بحديث تصحيح له. وانظر فتح القدير (5: ۷۰)؛ لأن الشاهد بسبب الحا مأمور بأحد 
أمرين الستر احتساباً لقوله پ2  :‏ من ستر على مسلم ستره الله في الدنيا والآخرة». مع ما قدمنا من 
الحديث في ذلك» أو الشهادة احساباً لمقصد إخلاء العالم من الفسادء فأحد الأمرین واجب فخیر 
على الفور لأن كلاً من الستر وإخلاء العالم من الفساد لا يُتصور فيه طلبه على التراخي فإذا شهد 
بعد التقادم لزم الحكم عليه بأحد الأمرين» أما الفسق وأما تهمة العداوة لانه إذا كان اختار الأداء 
وعدم الستر ثم آخره لزم الاول» أو كان اختار الستر ثم شهد لزم الثاني بخلاف الإقرار بالزنا 
والسرقة فلا يبطل بالتقادم» لأنه لا يتحقق فيه أحد الأمرين من الفسق وهو ظاهرء ولا التهمة إذ 
الإنسان لا يعادي نفسه. وبخلاف حقوق العباد لأن الدعوى شرط فيها فتأخير الشاهد لتأخير 
الدعوى لا يلزم منه فسق ولا تهمة إعلاء السنن (11: 1۵۲). 

)۲( وتفادم غير الشرب بشهر: يعني تقادم الحذ في غير شرب الخمر . لأن ما دونه عاجل وهو 
الصحیح . ۱ 

(۳) لا یحد: يعني لا بحد المشهود عليه لاحتمال آنها امرأته» ولا الشهود لوجوب النصاب وهو أربعة 
ر جال. ۱ 


برا ۱ ملتقی الأبحر 


ل سمه 





1 ویر راو ھ , 7 رس یتو ے ں شع ھ جيم red ZOT )١(‏ 2ه رو و ۳ 
لو اختلت الشهود في زوایا البَیّتِ والشهود فقط لو كانوا عمیانا او محدودین في 


م۹ ع e‏ ت 8 ۶و زر مع و رو ° سے 2 0 ہے | و و ما fol o3‏ 
فرص او اقل من اربعة او احدهم عدا وم‌حدودا . و کدا لو وجد احدهم عدا او 


سے 5ظ ر ےو سر م 00م 2 
محل و دا بعد حد المشهود عليه . 


رف لے عر تا ۳ 5 5 ۳ رو و و وام سا و 0 م ى و سے فل سر ۰ 
ودیته في بَيْتِ المال إن رجم. وازش جرح ضربه أو مَوتِه منه هدر وفالا في 

g‏ كت 0ھ 3 1 ۰ ہے“ عو سیم 4 و ۶ 2 سض سر ال سرچ سر و لس 
بيت المال ایْضا وکذا الخلاف لو رجع الشهودء ولو رَجَعوا بعد الرجم حدوا 


ر ۶ و و و مه ره 7 رس ر اانه عاك فا وو حسم رر سر کر و 4 ۲ 
وغرموا الدیه» وکل واحدٍ رجم حد وغرم ربعهاء ولو زجع احد 4 فلا شیء 
س #8 ار سر سے و وا 2 ۔ہ ار اج سر سر ۹ سر سر صر سم لہ ہے رم وا ۲ ووه 0 
عليه فان جع آخر حدا وغرما ربعهاء ولو رجع واجد قبل القضاء حدوا كلهم ولو 
رج و - ر # ام 9 ر قے مر ليع ۳ 7 هم ہم 7 و ا ۹ 204 
بعده قبل الخد فحذلك وعند محمد الراجع فقطء ولو شهدوا فڑکوا فرجم ثم 


رو سر و 2 ۳ سے جَ تمه هه ع لك ۔ سے اس مات ټس سر مه 2 00 سر 6 
هروا مارا آو عبیدا فالدية على المزکین إن رَجَعوا عَنْ التزكية والا فعلی بَیْتٍ 
7 لك وله ہ۔ 7 1 م 8ك م ۳ میس س اله راظه مرخ مه و مور و کے (TY‏ 
المَالِ وفالا على بَيْتِ المال مطلقا. ولو فتّل اخد المامور برجمو فظهروا كذلك 

۶ 


و 7 ۶ء و (۳۲) 


وى ۴ 2 ۳ ل ان ۹4 0 و سٌ رز سل 
ولو اقفر الشهود بتعمدِ النطر برد شهادتهم 


سے 
الى ا حر 


و عم م 7 مج یرجہ سس نز و وس له ےر ام سكس 5ه کد 8 
ولو آنکر الاحصان يثبت بشهادة رجلین او رجل وامراتین أو ولادة زَوَجَته منه. 

(۱) والشهوه فقط : أي حد الشهود فقط . لطلب المدعی علیی لانهم قذفة لعدم أهلية الشهادة فیهم أو 
عدم التصاب فلا يثبت الزناء ويجب الحد لکونهم قذفة . 

(؟) فظهروا كذلك : أي ظهروا کفاراً أو عبید١ء‏ فالدية فى مال القاتل استحسانا لشبهة صحة القضاء 
والقياس أن يجب القصاص لانه قتل نفسأ معصرمةء وهو قول الأئمة الثلاثة . 

(YT)‏ ا ترد شهادتهم : لأنه يباح لهم النظر لتحمل الشهادةء ناشه اليب والقابلة والخافضة ۔ اله 
البنات - والختان والبكارة والعنة» والرد بالعیب؛ إلا إذا قالوا تعمدنا النظر للتلذذ فلا تقبل 
إجماعاً لفسقهم. فتح القدير :٥(‏ ۲۹۸) يعني لثبوت فسقهم بذلك النظر. قلت: فهؤلاء الذين 
سقوط أهليتهم للشهادة في الدنیا. آلیسوا سعاة إلى نشر الفاحشة فی الذين آمنوا. والل تعالى 
يقول: إت ان حش أن میم لْتَحِمَةٌ فى آلذب ما د عاب لہ فی الدیا والاحر واه عل 


سیر ا 


انث لا نون ©» [النور: ۱۹]. لإ فى ذلك آزسکری لبن كان لم تنل أو لی اسم وهو 
سَهِيدٌ ©* [ق: ۳۷]. 


كتاب الحدود 


ما 8و 2 2 
باب حد الشرب 





مَنْ شرب خفرا ولو قظر: فاد وَرِيحُهًا مَوجُودٌ أوْ جاژوا به سَكَرَانَ ول مِنْ 
۱ وشْهد بذلك رَجْلانِ أو أَكَرّ ہو مر وعند أبي بو سفت مَرتين ولو عَلِمَ شر ۴ 7 
طوعا خد إذا صحا كَمَانِينَ سوط لش وآرتمین للمبْد مر عَلَى بَدَِهِ كما فى 


انا وَإِنْ أَقَوٌ أو شهدا عَلَيْهِ بَعْدَ زَوَالِ ریجها لا ید خلافاً لِمُحَمَّدِ. 


باب حد شرب الخمر 

(۱) ولو من نبيذ: ونحوه من المسکرات المحرمة. والنبيذ هو ماء التمر إذا طبخ أدنى طبخة يحل شربه 
في قولهم ما دام خُلواً وإذا غلا واشتد وقذف بالزبد فالفتوی على أنه لا يحل شربه کالخمر. 
قال في الدر: وفي تنویر الابصار (من کتاب الاشربة) ویحرم أكل البنج والحشيشة والافیون لکن 
دون حرمة الخمن فان أكل شيئاً من ذلك لا حدّ عليه بل یعزر ہما هو دون الحد. زاد في المنح: 
و کذا يحرم جوزة الطیب لکن دون حرمة الحشيشة انتهی . وفی حظر شرح الوهبانية وشرحها: 
وأفتو ابتحريمالحشيش وحرقه وتطصطلسق مسحتش لزجر وقرروا 
لبائعهالتأديب والفسقق أثبتوا وزندقة للم سسةحهل وحرروا 
وفي عصرنا فاختیر حد وأوقعوا طلاقاً لمن من مسكر الحب يسكر 
عن كلهم يروى وأفتى محمد بتحريمما قد قل وهوالمحرر. 
قلت : فمن الحق محاربة تعاطی المخدرات والتجارة بها وتقدم عليها محاربة تعاطي الخمور والتجارة 
بها لان حرمة الخمر ثابتة بكتاب الله تعالى . وضررها أشد من المخدر باعتراف الأطباء لما كان 
الكفار يستحلون الخمر فقد اتبعهم بعض المسلمين من خطباء وحكام في محاربة المخدرات وببان 
أضرارها دون الاشارة إلى ما هو أشد حرمة وأشد ضرراً ولا حول ولا قوة الا بالل . 

(۲) حد ٹمائین سوطاً للحر. . يعنى شارب الخمر قليله وكثيره عن أنس بن مالك رضى الله عنه قال : [إن 
النبي بي جلد في الخمر بالجريد والنعال ثم جلد آبو بكر أربعين فلما کان عمر ودنا الناس من 
الريف والقرى قال: ما ترون فى جلد الخمر؟ فقال عبد الرحمن بن عوف: أرى أن تجعلها کح 
الحدود. قال : فجلد عمر ثمائین]. رواه مسلم (۲: ۷۱). وعن حصين بن المنذر أبي ساسان قال: 
[شهدت عثمان بن عفان وأتي بالولید ۔ بن عقبة ۔ قد صلی الصبح رکعتین ثم قال : آزیدکم» فشهد 
عليه رجلان آحدهما حمران ذکر أنه شرب الخمر: وشهد آخر أنه راہ ه يتقيأ فقال عثمان : انه لم يتقيأ 
حتی شربها فقال : يا علي قم فاجلده فقال علي : قم يا حسن فاجلده. فقال الحسن ول حارها من 
ترلى تاڑھا فكأنه وجد علیہ فقال يا عيد لله بن جعفر قم فا جاده | فجلده وعليّ يعد حتی بلغ أربعين ؛ 
فقال أمسك. ثم قال: جلد النبي ييو أربعين وجلد أبو بكر أربعين وعمر ثمانين وکل سنة وهذا أحبٌ 
إلی]. مسلم. (۲: ۷۲) وفي الموطأ: أن علياً رضي الله عنه هو الذي أشار بجلد شارب الخمر 
ثمانين فقد قال: نرى أن تجعله ثمانين فإنه إذا شرب سكر واذا سكر هذى» وإذا هذى افترى. فجلد 
عمر في الخمر ثمانين. فتح الباري (۱۲: ۵۹) وانظر إعلاء السنن (۱۱: 1۸۰). 


سر ي لظ ہ هو ۱) ۳ م ۹۹1 RL‏ 3 
لا بحد مَنْ وجد منه ا ای از تا از 
والسکر الموحب للحَد أن لا یعرف الرجل من الما والارض من السّمَای 


رو ر عم (۲) 


بت ای زب مه وَبهِ یفتّی 


و ار السَكْرَانُ لا تین انرأ . 
ا هه 
بات حد القن ف“ 





مر مر 2 م م2 47 می مه وم و ر2 ۶و ہے ”س - 1 
هو كد الشرب كمه وثبوتا . من قذف مخصنا أو مُحْصَنَةٌ بصَرِيح الڑنا حل 


(۱) لا يُحد من وجد منه: بالاتفاق لانه یحتمل أنه شربها مكرهاً او مضطراً والرائحة محتملة أيضاً ند 
يجب الحذ بالشك لا إذا علم أنه طائع. (أو أقر) بالشرب (ثم رجع) عن افراره» فانه لا يح لأنه 
خالص حق الله تعالی. فیعمل الرجوع فيه كسائر الحدود. (أو آقر سکران) أي حالة کونه سکران فانه 
لا يحد لزيادة الكذب في إقراره فیجتال للدرء. 

)ر٢(‏ ونه يفتى عملاً بالعرف: والمراد أن يكون غالب كلامه الهذيان» فان كان نصفه مستقيماً فليس 

بسکران» وعند الشافعي رحمه اللہ تعالی المعتبر ظهور أثر السکر في مشیه وحرکاته وأطرافه . 

(۳) لا تبين امراته: أي لا يفرق بينه وبين زوجه ولا یعتبر ارتداده لحدم القصد والاعتقاد» قضای آما 
ديانة فان كان و في الواقع قصد التكلم به ذاکراً لمعناه ه كفرع والا لا كما في المنح : (المجموم : 1۰۳). 
فائدة: قال الامام القرطبي رحمه الله تعالى : لم يكن أولاً في شرب الخمر حد وعلى ذلك يحمل 
حديث ابن عباس في الذي استجار بالعياس - فتركه النبي و مع أنه قد شرب الخمر - ثم شرع فيه 
التعزير كما في سائر الأحاديث التى لا تقدی ر فيها ثم شرع الحل ولم يطلع أكثرهم على تعيينه صريحا 
مع اعتقادهم أن فيه الحدٌ المعين ومن ثم توخی أبو بكر ما فعل بحضرة النبي ی فاستقر عليه 
الأمرء ثم رأى عمر ومن وافقة الزيادة على الأربعين ما حذاً بطريق الاستنباط. وإما تعزیراء فتح 
الباري (۱۲: 1۰) انظر إعلاء الستن . 

باب حد القّذ ف 

)٤(‏ القذف : القذف لغة الرمی مطلقاً. وشرعاً نسبة من أحصن إلى الزنا صربحاً أو دلالت وهو من 
الكبائر بإجماع الأئمةء قال في الدر: ثم من المعلوم ضرورة - بداهة ليقينية الدلیل إن قذف عائشة 
أم المؤمنين رضي الله عنها كفر سواء كان سراً أو جھرآ؛ وکذا القول في مریم» وکذا الرمي باللواطة 
(۰8). قلت: قال الله تعالى: لن آلدن جامو بالا فك عسي رکه [النور: ۱ فسمى الله تعالى 
اتهام أبي بن سلول ومن اغتر به لعائشة رضي الله عنها فک والإفك الكذب والافتراء. . فمن ینکر 
شيئاً من القرآن الكريم» وأحكامه بعد كافراً. . معاذ الله. 

(5) هو کح الشرب كمية: يعنى عددً وهو ثمانون جلدة (وثبوتا) يعني من حيث النبوت بشهادة الرجلين 

أو القاذف مرقی لا النساء. قال الله تعالی : وان ؛ مرن الم لمت 2 زر 1 بارس شب تاجلدوهر ہین 

دة ولا ترا کم مه ابا رارف هم لیف ©6 . [النور: ]٤‏ قلت: لا تجد البشرية تكريماً للمرأة 

ا فی ال ثم ثمة من لا يستحي من النساء ومن الرجال فیزعمون كفراً 

وزوراً أن الإسلام ظلم المرأةأ وأهان المرأة» ولا حول ولا قوة إلا بالله. وتقدم أن المراد 

ب (المحصنات) في الاية العفیقات » وتقدمت شروط الإحصان في القاذف والمقذوف. 


کتاب الحدود 


لب التقذوف شا ولا له الفرو والکشو. 
وَخضَانهُ گونه مَكَلْمَاً را مُسْلِمَا عَفِيمَاً عن الزنا» وَلَوْ تقاء عَنْ أبيه بان ال 
ست لأبيك أذ لشت بان فلان إن في عضب خد الا فا ولا بح لز اه عَنْ 
جد أو تَسَبَه له از ری عَمّو أو خاله أو ایو أو قال يا ابن مَاءِ السماء أو ال 
لِعَربِيَ يا تب أو لس برب . 
وید بقذف المَيِّتِ المُخْصَن إِنْ طالب به الوَالدُ و ولده 
مَحَرُوماً عَنِ الاث ركذا ولد البنْتِ خلافاً لِمُحَمَّدِء ولا 25 ولد أا وله 


سے ا و 


عل سیده بمَذفِ أَمّه. 





وید و 


سس 


ولا یَصخ العَفُوُ وَلا الاعَيَيَاض ره( ف 0 نأت في الجَبَلِ وَعَنَى 
الشثرة شد جلا لر راطق :يا ران وَعَكَسَ حا ولو تال لامراته 
وَعَكَسَتُ در" ث ولا ان ۳ لو الت: زَنَیْث بك بَطلَّ الحَدٌ أَيَضَاء ون أكرّ وده 


ل پوت الَقَذوف بالرجوع عَنٍ الافر| 


)١(‏ إن في غضب حدّ وإلا فلا : لأنه في حالة الغضب والمشاتمة يراد الحقہ قيقة» وفي غير تلك الحالة قد 
یراد المعاتبة أي لا تشبه أباك في المروءة والسخاوةء فلا يحد مع الاحتمال (المجمع: .)٦٦٦‏ 

(۲) أو رابّه: أي زوج أمه» لأن كلا يسمى أبا مجازاً جاء في كتاب لست لو قال لست لاب أو لست 
ولد حلال فهو قذف. (المجمع : ۰ وقال الله تعالى: ۸ کم شهداء اد حضر یَعَقوب الم زد 
ال یه ما تمدو من بنیی فالا نید زلهك وله #بايک زمر وهيل وَإِسَحَقَّ إلا ودا ون لم 

ہے ينود © [البقرة: ۱۳۳] وإسماعيل عليه السلام كان عماً لیعقوب عليه السلام ولم يكن با 

(۳) ولا يطالب ولد أباه إلخ: بالإجماع لأنهما لا يعاقبان بسبهماء والمراد بالولد الفرع وان سفلء 
وبالأب الأصل وان علا. ولکنه يعزر. 

)٤(‏ ولا يصح العفو ولا الاعتياض عنه: آي أخذ العوضء لأن فيه حق الله تعالى وحق العبد فيعمل 
بالق قي ما أمكن وفي القوائين , الوضعية يعتبر ذلك حق الزوج وحده ولا شأن لله تعالى في ذلك فله 
أن يتنازل عله وقتما شاء. فما أجرأهم على الله تعالی . 

)٥(‏ خلافاً لمحمد: لأن ظاهر اللفظ يدل على الفاحشة خاصة حالة الغضب وقال محمد رحمه الله 
تعالى: لا یحڈ. لأن زنأ بالهمزة يأتى بمعنى صعد» وفى يأتى بمعنى علا لأنه نوی حقيقة لفظه وهو 
قول الشافعي رحمه الله تعالى. ٠‏ 00 

)٦(‏ حدا: أي إن قال أحدهما للآخر يا زانيء فقال الآخر بل أنت» حذ الاثنان لقذف کل صاحبه. 

(0) ولا لعان: أي على الزوج لانهما قاذفان وقذفه يوجب اللعان: وقذفها يوجب الحد؛ وفي البداية 
بالحد إبطال اللعان» لأن المحدود في تذف لبس أهلاً للعان: لأن الملاعنة شهادة» والمقذوف لیس 


سے می مر رس لی رس | مر 


هلا للشهادة قال الله تعالى في حق القاذفین : و تا دہ بدا [النور: .٤‏ 


۳۲۰ ملتقی الأبحر 





ماه بلاج ون عکس خد وَالولَد له في الوخهین ولا شيء إِنْ قال: لیس بابني 
ولا باتك . 


۷ 


لا حد بقذف امْرَأَةٍ ولد لا عم له لَه أب أو لَاعَنَتُ بوَلّدٍ بخلافٍ مَنْ لَاعَنَتٌ 
بَغَيْرو لاب ول وء حرا له گوطء في عير مله من ل وجو أذ من 
جه کوطء أَمَة َو مُْترَكةِ أو مَمْلُوكَةٍ رمث اب اموه التي هي آخثه رَضَاعَاء ولا 
لب نیم زی في کف أو مَكَانَبِ رن گان ما عَنْ وَفَاءٍ ويد ذف مِنْ 


وطء خراماً لِغَيْرِهِ کوطء مه المَجوستة ار امرَأتَه وهی خانض وَکذا وطء مُکَاتَبتہ 
خلاقاً لأبى پوس رَحمهٌ الله تعالی. 
رور مک مه ور ت و ماري 
ید من قذف معا گان فذ نگ محر مَهُ فی کنرو خلافاً لَهُمَاء ویحد مستامن 


مث ےق مسر ۹ 
ود يي حد لجنایاتِ انحد جنسها ۵ لا إن الف . 


1 


ور ےو , ےک رر رود هه 6ى ست وک کا و ر و رگ مم ؟ سس سا هر سم کہ 
يعر من قذف مملو او كافرا بالژنا أو قذف مسلما با فاسق پا کافر يا خبیث 


(۱) ویکفی سد: لحصول المقصود وهو الانزجار كما إذا زنی مرات متعددة فحد مرة یکون عن 
الجمیع؛ وکذا السرقة. وفي المبسوط لو قذف جماعة بكلمة واحدة بأن قال أيها الزناة أو قال 
کلمات متفرقة بأن قال يا زيد أنت زان ويا عمرو آنت زان ويا خالد أنت زان لا يقام عليه الا حد 
واحد. وقال الشافعي رحمه الله تعالی : بحد لكل واحد منهم. 
قال أنس بن مالك : [أتي عمر بن الخطاب بسارق فقال : ما سرقت قبلها فقال له عمر: کذبت ورب 
عمر ما أخذ الله عبداً عند أول ذنب]. 
رعن ابن وهب عن عبد الله بن سمعان بهذاء وأن علي بن آبي طالب قال له : [الل أحلم من أن 
يأخذ عبده في أول ذنب يا أمير المؤەنین فأمر به عمر فقطع. فلما قطم قام إليه علي بن أبي طالب 
فقال له : أنشدك الله كم سرقت من مرة؟ قال له: إحدى وعشرين مرة]. رواء أبن حزم في المحلی 
(۷۷: ۱۵۸) قلت: ولو أنه زنى للمرة الأولى فأخذء أو سرق للمرة الأولى فأخذ أقيم عليهما 
الحدء لان الحذ عقوبة الجريمة وقد وجدت. انظر إعلاء السنن (۱۱: ۲۷۲) (لا إن اختلف) أي 
اختلف جنسهاء يعني إذا زنی وقذف وسرق» فانه یحذ لكل واحدة منها لعدم حصول المقصود 
بالبعض لاختلاف الأسباب لكن لا يتوالى بینها خيفة الهلاك» بل ينتظر حتى يبرأ من الأول. 

فصل بے التعزير 
(۲) التعزير لغة: مطلق التأديب وشرعا: تأديب دون الحدّء قد يكون بالضرب؛ وقد يكون بالصفع, 





تام ادها 


موی اليَوَانِى ي أو اللضشوص أو (يا حرام زاده 


با تار با كلب با قر یا یی تقر یا ع یا جام يا ابن لحم 
َأَبُوه یس كَذَلِكَ با بغاء يَا مُواجر يا ولد الخرام یا عَيّارٌ يا تاكس يا مَنْكُوسنُ یا 
سره يا که با کشحان با أَبْلَهُ ي و واستَحسنوا تعزیره إذا كان 


لوج أن روج لَك اليتق ررك الإجابة إذا اما إلى فراشي وت 





لوہ عروسسسسوجسہوھ سس سور 


ہے وبفرك الأذن وبالكلام العنيف» وينظر القاضي إليه بوجه عبوس وشتم غير القذف ولا يكون التعزير 
بأخذ المال من الجانی . و هو ممو ضص إلى رأي القاضي لن المقصود نيه الزجں وأحوال الناس 
مختلفة فيفوض إلى رأي القاضي إلخ . 

)١(‏ يا ديوث: الديوث الذي لا غيرة له ممن يدخل على أهله. عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال 

رسول الله پل : «ثلائة قل سم حرم الله علیهم الجنة مدمن الخمر. والعاق والديوث الذي يقر في أهله 

الخیت؟ . أ حسد . قال ی الیختك الز زنا: لا يغار علیهم وهؤلاء الئلائة إن استحلوا ذلك فهم 


كشارء والجنه حر ی الکفار » آبدا. وان لم یستحلوا فالمراد بتحریمها عليهم منعهم من دخولها 
ل ا تطهروا بها ادخلوها. قال الھیئمی : وفيه راو لم يسم وبقية رجاله ثقات فيض 


(يا زندیق) والزنديق من یبطن الکفر ویظهر الاسلام. لیا قرطبان) هو بمعنی يا معرس بکسر الراء 
وتقوله العوام بالصاد وهو : الذي يرى مع أمرأته أو مع محرمه رجلاً أجنبياً فیدعه خالیاً بهاء ولذا 
كان آفحش من الدیوث وقيل: هو الذي يرسل امرأته مع غلام بالغ أو مع مزارعه إلى الضيعة إلخ. 
قال رجل لاخر : يا لوطى فقال عكرمة رحمه الله تعالی : ليس عليه حد» وروي مثله عن الزهري وقتادت 
وبه يقول أبو حنيفة. المحلى (11 ۲۸6) (يا حرام زاده) معناه المتولد من الحرام أي ولد الزنا لكنه 
كثيراً ما يراد به الخداع اللثيم؛ فلذا لا یحذ؛ المجمع (۱: ۱ء وفي القهستاني عن الجواهر أنه 
بح على الصحيح . 1 ۱ 

(۲) لا بيا حمار: قال في شرح الطحاوي: من ارتكب منكراً أو آذی مسلماً أو معاهداً ‏ غير مسلم يقيم 
فی بلاد المسلمین ۔ بفعله أو بقوله عزر إلا إذا ظهر كذبه بأن قال يا حمار. (الدر: 1۱۱). 

(۳) يا موسوس: وفي الاصطلاح: والضابط في هذا أنه إن نسبه إلى فعل اختياري يحرم في الشرع ويعد 
عاراً فی العرف يجب التعزيرء وإلا فلا . 

(4) واستحسنوا تعزيره: (فقيهاً) أي عالماً بالعلوم الدينية وهذ! لو على وجه المزاح فلو بطريق الحقارة 
كفر لآن إهانة أهل العلم كفر على المختار (أو علوياً) أي منسوباً إلى على رضي الله عنه سواء كان 
من أولاد فاطمة رضي الله عنها أو لم يكن. وقيل: يعزر به في حق الكل لأنهم يعدونه سبأً. 





ملتقى الأبحر 





الصّلات وترك اسل مِنَ الجنایة والخروج مه 


وأَئُلُ التعزيرٍ َلاَةُ أسوّاط وَأَکْثره تسعة نسْعَةٌ وبا َلاثُون. رَعند آبي يُوسُفَ حَمْسَةٌ 
عون 


یس ہیس گر ل مر و و سے 3 


ویجوز حبسه بعد الضرّب. 


وأَشّدُ الضرب التَْزِيرٌ ثم خد خد الزن نَم الشّربُ ب ثم القَذف 
0 6 و وور ۳ مر ے ت مه سم )١(‏ 
ومَنْ خد أو عُرّرَ قَمَاتَ قَدَ مه در بخلاف تعزير الرَّوْج زوجت 


& تآتؤ له 


)١(‏ بخلاف تعزير الزوج زوجته: فإنها لو ماتت من ضربها لا یُھدر دمها بل یضمنء لن تأديبه على هذه 
الأشياء مباح ترجع منفعته إليه لا إليها فيتقيد بشرط السلامة» وكذا لو أدب المعلم الصبي فمات 
.يضمن عندناء وعند الائمة الثلائة لا يضمن الزوج والمعلم في التعزيرء ولا الأب في التأديب ولا 
الجدّ ولا الوصي إذا ضربه ضرباً معتاد وإلا يضمن بالإجماع. 


کتاب السرقة ۳۳ 





م ”ما اس 0 


7 ۱( فة قل ۱9 
هی أخذ مکی“ ْرَ عشره فراع مَضْرُويَة من جزز لا ملك | له فيه ولا 


شَبْهَةَ. وَتَنْبْتٌ بما ی به اشرت فَإِنْ سَرّق مكلف خر او عَبْدٌ ذَلِكَ القَدْرَ 
)١(‏ هي أخل مکلف: يعني عاقل بالغ بطریق الظلم فلا يقطع ع غير المكلف کالصبي والمجنون . 


والسرقة لغة: ال إلء شيء خفیة بغير (دن صاحبه مالا كان أو غیرہ . وفی الشريعة هی نوعان لأنه اما 
ن يكون ضررھا با بذي المال أو به وبعامة المسلمين فالأول يسمى بالسرقة الصفری والثاني الكبرى 


عن عائشة شي اله عنها نها قات ند السارق لم تقطع على عهد البي ل إلا في من مج 


وھو الاستتا ر مما بحاذرہ ف . واللجحفة ب بفتح المهملة والجيم ثم فاء هي الدرقة وقد کون من 
خشب آو عظم وتغلف بالجلد أو غیره. والترس 5 فتح اثباري . وقي لفظ لها : : [وکان كل واحد 
منهما ذا ثمن]. البخاري. 

وعن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما قال: قال رسول الله : الا تقطع يد السارق في دون ثمن 
المجن» قال عبد الله : [وکان من المجن عشرة دراهم]. ابن أبي شيبة وانظر نصب الراية (۳: )۴٥۹‏ 
وقال رسول الله پل : «لعن الله السارق یسرق البيضة فتقطم بده ویسرق الحبل فتقطع یده*. البخاري 
وزاد قال الأعمش : کانوا يرون أنه بيض الحدید والحبل کانوا يرون أنه يساوي دراهم . انتهی . 
وانظر تمام الکلام في إعلاء السنن (۱۱: 1۸۸) والبناية (۲: ۷۳۰) (من حرز) أي ممنوع عن ‏ 
وصول يد الغير إليه» وهو في الاصل المجعول في الحرز أي الموضع الحصین. فلا يُقطع في 
غیره . (لا ملك له) أي للسارق (فیه) أي في المسروق. (ولا شبهة) أي ولا شبهة ملك فلا تقطع لو 
سرق من حرز له شبهة خرج المخرج من دار والدیه ومحرمه وسيأتي (المجمع: 514) 

(۲) ہما یثبت به الشرب: أي تلبت بشهادة رجلین وبالاقرار لا بشهادة رجل وامرأتين ولا بالشهادة على 





مُحْرَرَآً بِمَگانِ او حافظ وَأقرّ بها او شهدا عَلَيْهِ وسَأَلَهُمَا الإمَامُ عَن السَّرِقَةِ ما هي 
س مر ر 2ض ,۔( © و زور رم ار 
کیت مي واین ِي رگم مي زممن سَرَقَ یناما فطع" . وَإِنْ کانوا جم اضات 


وت اسر هم و و 


كلد ينهم در ایا يلقو وی یالط هم 


وی ۰ بسرفة الساج وَالأَبَُوس والصندل وَالْمُصُوصٍ الخض والیّاقوت 
والْرَیرجدِ ۰ والاتا والباب الستَخذین من الخشب . 
لا بسرقة شیء تافو بو جد مُبَاعا في دَارِنَا كسب وَحَشِيْشء وَقصَب؛ 


سے سے یر سے سرو ی سے وم راو وو رم" 6 

وسمك» و بر وزرنیخ ومعرة تور ولا بِمَا برع فَسَائه کلب ولحم. 
ری روي (۲) سيره م رحصد 

وَفَاكهَة رط وبطیخ . ودا مر على شجر وَزرع لم بُحْصَد 


- الشهادة (المجمع: ۱۱۶). عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: [أتي رسول الله ية بسارق قد سرق 
شملة؛ فقالوا: يا رسول الله إن هذا قد سرق. نقال رسو ا ما أخاله سرق». فقال 
السارق: بلى يا رسول الله. فقال: «اذهبوا به قاقطعوه ثم احسموه ثم ائتوني به!. فقطعء فأتي به 
فقال: «تب إلى الله'. فقال: قد تبت فقال: «تاب الله عليك». الدارقطني وأخرجه موصولاً أيضاً 
الحاكم والبيهقي وصححه ابن القطان (نيل الأوطار (۷: 4۲) أتى عمرو بن سمرة رسول الله مَل 
فقال: [يا رسول الله إني سرقت جملا لبئي فلان» فأرسل إليهم رسول الله يك فقالرا : انا فقدنا جملا 
لنا. فأمر به رسول الله ية فقطعت یده. قال ثعلبة ۔ آحد الرواة ‏ أنا أنظر إليه حين قطعت يده وهو 
يقول: الحمد لله الذي طهرني مما آراد أن يدخل بيدي النار]. الطحاوي (۲: ٩۰‏ ۔ ۹۷) قال الشيخ 
ظفر : إسناده محتح به. 

(۱) قطع: قال اش تعالی: «ووالسارق ارت قفا آدیهما جر يما کسبا كلا من اه اه عير 
کر 469 . [المائدة: ۳۸]. وقرأ ابن مسعود (فاقطعوا أيمانهما) وهي فراءة مشهورة. ومکان 
القطع من الزند أي الرسغ. عن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما قال : [قطع النبي يل سارقاً من 
المفصل ]. ابن عدي في کامله . 

وإنما تحسم ند السارق - آي.یقطم عنه الدم بالكي ۔ لأنه لو لم يحسم بالنار أو بالمعالجة بعد القطم 
يفضي به إلى التلف» والحد زاجر لا تالف كذا في الهداية. 

)۲( لا بسرقة شيء تافه: عن عائشة رضي الله عنها قالت: الم تكن يد السارق تقطع على عهد رسول 
الله گلا في الشيء التافه]. ابن أبي شيبة؛ قال الشیخ ظفر ظفر : رجاله رجال الجماعة. وانظر نصب 
الراية (۳: ۱. 

( وكذا ثمر على شحر: : عن رافع ر بن خدیج رضي الله عنه قال : سمعت رسول اللہ گل یقول : ١لا‏ قطع 
في ثمر ولا کٹرا. رواه الخمسة. والكثر جمار النخل وهو شحمه الذي في وسط النخلة. 
وعن الحسن البصري رحمه الله تعالى أن النبي ية قال: «إني لا أقطع في الطعام". أبو داود في 
المراسیل؛ ومراسيل الحسن كما تقدم حجة. قال سفيان: هو الطعام الذي يفسد من نهاره كالثريد 


واللحم . 





کتاب السرقة 


الاس سے سے سے سے سس 








ولا بما یال فيه الانکاز گأشر بة مُظرَبَق'' وآلاتِ لَھُر کت وَطبْلء وَبَرْبَط 
ویرمار وطنبور» وصلیب لغب أو نش َشظرنج ونرده ولا بِسَوِقَة باب 
مسج رکب عِلم ومصضحف؛ رصع حر ولو علیهما حل خلافاً لابی یواست 
رَحَبْدَ كُبِيرٌ ودَفْئَرٌ بخلاف الصَّغِيرٍ وَدفْتر الجساب ولا بِسَرفة ة کلب وهی ولا 


باق وَنهب» واغتلاس وَكذًا تبش خلافا لأبي بُوشت''. 
ولا بِسَرفَةِ مَالِ عامَّةٍ أو مشترله أَوْ مثل دینه از آزید الا كَانَ أ مج 

رن کان ديه تمد فَسَرَقَ عَرْضَاً قط خلافا لابي يُوسُفَ وَإِنْ کان ہیا فَسَرَقَ 

(۱) كأشربة مطربة إلخ : أي مسكرة قال العيني : مطربة أو غير مطربةء لأته إن كان شُلواً فهو مما يتسارع 
إليه الفسادء وان كان خمرا فلا قيمة لھا وإن كان غيرها فللعلماء في تقويمها اختلاف فلم يكن في 
معنى ما ورد به النص؛ لأنه ما زال متقوماً إجماعاً . (وطبل) ولو كان طبل الغزاة لأن في صلاحيته 
للهو صارت شبهة. (وبربط) عود لأنه یتبادر من أخذها الکسر نهيا عن المنکر . ولأن هذه الآلات 
غير متقومة فلا يضمن متلفها . وعند الامام وان ضمنها لغير اللهو الا أنه یتاول آخذه ه للنهي عن 
المنکر . 

0) خلانا لأبي پوسف : فان عنده أن الحلية التي على المصحف. والحلي الذي على الصبي الصغیر 
الذي لا يمشي. إذا بلغت نصاباً يقطع الآخل. آما إذا كان الصبي يمشي ویتکلم فانه لا يقطع اتفاقاً . 
عن جابر رضي الله عنه عن النبي ال قال : الیس على خائن ولا منتهب ولا مختلس قطع». رواه 
الخمسة وصححه الترمذي وعن الامام الزهري رحمه الله تعالی قال: [أتي مروان بن الحکم بقرم 
ینقرون القبور - يعني يلبشون - فضربهم ونفاهم وأصحاب رسول الله يا متوافرون]. ابن آبي شيبة 
في مصنفه وهذا سند صحیح» الجوهر النقي (۲: 4۰۲) قال الشیخ ظفر: فلت: رجاله رجال 
الجساعة وآخرجه عبد الرزاق في صنفه آخبرنا معمر به وزاد [وطوف بهم] كما في الزيلعي 
(۳۲۷:۳) قلت رجاله رجال الجماعة. قال: قال محمد: [وبلغتا عن ابن عباس أنه أفتى مروان بن 
الحکم أن لا يقطع] وهو قولناء الأثار (۹8). وانظر اعلاء الستن (۱۱: .)۷۰٢‏ ۱ 
لأن ما ذكره ليس حرزأ ولا قطع في غير الحرزء وإنما عقوبة يراها الامام زاجرة» نعم لو اعتاد 
ذلك فللإمام قطعه سياسة لا حدا. 

(۳) ولا بسرقة مال عامة: يعني مال للناس عامة كبيت المالء (أو مال مشترك إلخ). لأن للسارق فيه 
حقاً فأورث شبهت والحدود تدرأ بالشبهة (أو مثل دينه أو أزيد منه). لصيرورته شريكاً بمقدار ديئف 
ولا تخفل أن الإثم والحرمة ثابتة في تلك الصور جميعها. 
عن القاسم رحمه الله تعالى أن رجلاً سرق من بيت المال فكتب فيه سعد إلى عمر أن رجلاً سرق 
من بيت المال فقال: [ لا قطع عليه ما من أحد إلا وله فيه حق]. رواه ابن أبي شيبة» وهو منقطع 
ان القاسم لم يلق أحداً من الصحابة وروی البيهقي عن علي رضي الله عنه أنه كان يقول: [ليس 
على من سرق من بيت المال قطع]. التلخيص الحبير (۲: ۳۵۷) وإعلاء السئن (۱۱: .)۷۰٦‏ 





ملنشی الأبحر 





وو و (۱) ہے >0 قوس و چھ مره و ہہ ىج )٣۴(‏ س۱ ؟ 
دراه رب ويل .لا ينا اه ود ا تخر وان 
۳ الاير 
فا نیزر 
۳ کیت لو بلا بلا باب أو باه تح وَكصندوق . وبحافظ 
اما وف الجزز بالمگان لا یر الحافظ ۳ . 


نے 


هو قَسْمَانْ: بمَکَان' 
کمن هو عند مَاله د ول 

ولا قظع بسر تا نیما را و و ولا رو من یب ی جم 
رم ول الق فطع بسر مَالِهِ من بَيْتِ غَيْرِهِ وکذا بِسَرِقَةٍ من بْب مُخرم 
رَضَاعَاً حلافا ات الم 


(۱) لا یقطم: وکذا لو سرق من جنس حقه جودة أو دونه» لأن النقدین جنس واحد حكماً هذا هو 
الصحیح . (المجمع: .)٦٦۹‏ 

(۲) ولم يتغير: أي إذا سرق مالا فقطع» فرده إلى مالکه ثم سرقه ثانياء والحال أنه لم یتغیر المسروق عن 
حالته الأولى حقيقة فانه لا يقطع استحساناء والقياس أن يقطع وهو قول الائمة الثلاثة. 

فصل بے الحرز 

(۳) هو قسمان: بمكان أي بمكان معذ لإحراز الأمتعة وحفظها. 

)٤(‏ هو عند ماله ولو كان نائماً: قال صفوان بن أمية رضي الله عنه: [كنت نائماً في المسجد على 
خميصة لي ثمنها ثلاثون درهماء فجاء رجل فاختلسها مني فأخذ الرجل فأتي به النبي له فأمر به 
ليقطع فأتیته فقلت : أتقطعه من أجل ثلاثين درهما آنا أبيعه والنسيئة ثمنها؟ قال: فهلا كان هذا قبل 
أن تأتيني به]. النسائي وأبو داود وسکتا عنه ومالك» قال في التنقيح: حديث صفوان حديث صحيح 
رواه أبو داود والنسائي وابن ماجه وأحمد فى مسنده من غير وجه. ۱ 

)٥(‏ لا يعتبر الحافظ: فلو سرق من بيت مأذون له بالدخول فيه لکن مانکه یحفظه لا يقطع لأن المکان 
یمنع دخول اليد إلى المال ویکون المال مختفیاً به والاختفاء لا يوجد في الحافظ فإذا أذن بالدخول 
فيه لا یبقی المکان حافظاً» فکان ذلك أصلاً. وهذا فرعاً فلا اعتبار للفرع مع وجود الاصل أعني 
الدخول وذلك كالحمام مثلاً. سثل أبو دارد رضي الله عنه عن سارق الحمام فقال: [ لا قطع عليه]. 
ابن أبي شيبة وقال الطحاوي: السارق من الحمام المأذون بدخوله لا قطع عليه إذا كان غير حرز. 

ثم ذكر كلام أبي الدرداء رضي الله عنه» ثم قال: لا يعرف لأبي الدرداء مخالف من الصحابة. 
الجوهر النقي (۲: ۱۹۳) قلت: أما إذا سرق مال الصندوق فيه فيقطع, ؛ لأن المال قد أحرز بمكان 
خاص . والله أعلم. 
(7) من بينهما قرابة ولاد: أي الوالدية والولدية؛ وذلك لتحقق الشهة ولو مال غيره لعدم الحرز 
بالمکان لأنه مأذون له شرعا بدخول حرزهم؛ خلافاً للائمة الثلاثة (من بيت ذي رحم محرم) لما 
ذکرنا من الادن بالدشول. 


كتاب السرقة 22 


اسيم 








ہے سجن 


ولا فطع بسَرقة ما ل رَوْحَته َو زوجها وَلْوْ مِنْ جرز حاص وگذا لو سَرَقٌ من 
یه أو رَوْجٍَ سيه أ زج سَيْدَيِهِ آز مكارو آز تیه از هره و خلافا لَهُمَا فِبْهِمَاء 


ت ۵ س ور 


أو معنم | 3 و خمام تهارا ون کان رنه عنده) 7 من بيت ون في وی ں٢‏ 


مضه . وقلع لو سَرَقَ ین الحمام 7 یلا أو من المسجد مَتَاعَاً وَرَبْهُ عِنْدَمُ | أو أَذْعَل 
سے کر 3 


يده ِي ضندوق غیرو أو كُمْهِ أزْ ۳۳ أو تق جوالقا فبه ماع وربه یَحفظك أو 
نایم عَلَيْه ۹ سرق الْمَوْجَرٌ من الت المُسْتَأجَرٍ خلاقاً لهمَا ول سرق شا ولم 


8 بے 
سے 
۵ ہر شا هر سے 2 کيټ س درم 


رجه ؛ ین ار لا فطع بخلاف ما لز أَخْرَجَهُ ین حُجْرَةٍ ای الا 
ہے > بعْض أهل * بر دار ن رو أخرى فنها. أ أحَذَ شین ین جزز اقا في الریق 


1 
3 


کر فا أو حَمَلَهُ علی حمار فَسَاقَهُ فَأَحْرَجَه من السزز. 


أو 


هآ 


سے مين خی چام اس 


ول دل يتا فار وَنَاوّلَ من ہمہ ا قطان وگذا و اذل الخارج بده 
ال وقال أبُو يُوسّفت: یط الداخل في وَيُقُطَعَانِ في لمان" وَگذا لا 


سے الل 


تع و تب ا رال ت هرق شا شوه حارج من كم زر خلاقاً 
4 وَإِنْ لها وَأحَد مِنْ داخل الکم فيم اثقَاقا . 


)١(‏ أو مغنم: يعني ما غنم من الأعداء في الجهاد قبل أن یقسم؛ لأن له فيه نصيباً. (الدر: 5۲۰). عن 
فلم يقطع وكان قد سرق مغفرا]. عبد الرزاق في مصنفه انظر نصب الراية (۳: 09548 . 

3ع( أو من بیت أذن له فی دخوله: قلت ' : وكذا حانوت التجارة: ودا ی5 لن التاجر یفتح حانوته في 
السوق ويأذن للناس بالدخول عليه ليث تروا منه فإذا سرق رجل منهم ثوباً لم يقطع ؛ إلا إذا سرق منپا 
للا أو رهى مغلمةء أو من صندوق المال فبھا فیقطع أنه يه ادن . . . وقد أخذ من حرز.. وانظر 
البناية (۲ : ۷۵۷). ۱ 

(۳) ولم يخرجه من الدار: أي لا يقطع. لأن يد المالك قائمة حینئذ فلا يتحقق الأخذ قد بالسرقة لانه 
يجب على الغاصب بمجرد الأخذ ولو لم يخرجه من الدار . قال عثمان رضي الله عنه : آلا تقطع يد 
(۷۳۰:۱۱). ۱ ۱ 1 

)٤(‏ وقال آبو یوسف بُقطع الداخل في الأولى : جاء في کتاب الكافي: وعن أبي يوسف إن كان الخارج 
آدخل يده حتی ناول الآخر المتاع فالقطع علیهما . وان كان الداخل أخرج يده مع المتاع حتی آخذه 
منه الخارج بُقطع الداخل لا الخارج . لن الداخل منه هتك الحرز فصار المال مخرجاً بفعله؛ أو 
بمعاونته فیقطم» وان لم یدخل يده لکن الآخر آخرج يده إليه فإنما أخذ هو متاعا غير محرز فلا يقطع . 

)٥(‏ أوطر صرة: يعني شق صرة فيها مال كان خارج كمه أو جيبه الذي يحفظ فيه فیکون غير حرزء وقال 
ابو يوسف رحمه الله تعالى: يقطع في هذه الصورة. والتى قبلهاء وبقوله قالت الائمة الثلاثة . 


ملتفى الأبحر 








ولو سَرّق مِنْ قطار جَمَلاً أو جملاً لا بْعَطم' وان شر شق الحمل وأخذ مه شيئا 


والفشطاط کالِیّت . 
۳ ار ے 7 ساس 7 
تع نارق من برخم 0 اد إن رق ایا لا 


فطع بل ببس حتّی توب "ء وطلب المَسْرُوقٍ مِنْهُ شَرْط الق" "" وَلَوْ مُودَعَا 


از غَاصِبَاً أو صاحب الربا أو مُسْتَعِيْرَاً أو منتاجرا أو مُضاربا» او مُسْتَبْضِعَاً أو 


قَابضاً علی سَوْ زم الشرای َو مره اک ٠‏ وَيْقْطعٌ بلب المَالِكِ أَبْضَاً في السَرفَة مِنْ 


(۱) ولو سرق من قطار: يعني قافلة جملاً أو حملاً يعني جوالقاً - شوالاً ‏ فيه متاع لعدم الحرز والحفظ . 
(والفسطاط کالبیت) والفسطاط الخيمة. فمن سرق من الفسطاط کمن سرق من البیت فأحكامه 
أحكام البیت . والله أعلم. 
فرع: قال عمر رضي الله عنه: [لا تقطع اليد في غدق ولا عام سنة] رواه إبراهيم بن يعقوب 
الجوزجاني في جامعه وقال: سألت أحمد عنه فقال: الغدق النخلة وعام سنة عام المجاعة فقلت 
لأحمد: تقول به؟ قال: أي لعمري. التلخيص الحبير :٤(‏ ۳۰۸) ومثله عنه رضي الله عنه في 
مصنفي عبد الزای وابن ن آبي شيبة. إعلاء الستن (۱۱: ۷۱۲). 

فصل 2 كيفية القطم واثباته 

(٢)‏ تقطع یمین السارق من زنده: يعني من مقصله (وتحسم) وجوباً أي تغمس بالدهن المغلي : لأن الدم 
لا ینقطع إلا بهء والح زاجر لا متلف. ويقوم مقام الحسم المعالجة الطبية المناسبة. 
قال الشعبي رحمه الله تعالی : [کان علي رضي الله عنه یقول: إذا سرق السارق مرار! فقطعت يده 
ورجله. ثم إن عاد استودعته السجن] ابن آبی شيبة» ورجاله ثقات . |علاء السنن (۱۱: ۷۱۵) 
وتقدم دلیل قطم اليد الیمنی من الرسغ في أول الباب (حتی پتوب) وهذا استحسان» ویعزر أيضاً. 
ومدة التوبة مفوضة إلى رأي الامام؛ وقیل إلى أن یظهر سیما الصالحین في رجهه» وللامام أن يقتله 
سياسة لسعیه في الأرض ژالفساد. وعن الشافعي رحمه الله تعالی تقطم في الثالث يده اليسرى. 
وفي الرابع رجله اليمنى لقوله 2: «ومن سرق فاقطعوه فان عاد فاقطعوه فان عاد فاقطعوه». ولنا 
الإجماع لأن علیاً رضي الله عنه قال: إني لأستحي أن لا أدع له يدا يبطش بها ورجلاً يمشي عليهاء 
وبهذا حاج بقية الصحابة رضوان الله عليهم فحجهم (المجمع: 554). 
وقال الشيخ بعد نقل آثر علي رضي الله عنه» وآثر ابن عباس: إن حديث فاقطعوه منسوخ. وتمام 
الكلام في المسألة في الإعلاء (۱۱: .)71١4‏ 

٠‏ (۳) وطلب المسروق منه شرط القطع : وكذا يشترط حضوره عند إقراره» والشهادة» وعند القطع» ولو لم 
یحضروا يمضي القاضي القصاص لأنه من حقوق الناس. 

(5) أو مرتهناً: وكل من له يد حافظة سوى المالك: کالاب والوصي ومتولي الوقف؛ لان ولاية 





مَؤْلَاءِ لا بطلب السارق أو اماب لز رفت من الشارقبغةالقظع: بخلاف ما لو 
شرت بن قبل القلع أذ بعد كزء ال بش هة . 
َإِنْ لَمْ یل أ د لا يف وإ ف و بهاء ولا ب يئ عشورہ بر 
وَالشَّهَادَةٍ وَالمَطعء ولو كانت يده اليُسْرَى أو إِبْهَامُهَا مَفُطوعَةَ أو شَلَاءَ أو إِصْبِعَانِ 
وی الب م كَذَلِكَ لا يُقْطعْ مِنْهُ شي؛ بل يُحْبَسُء وَكَذَا لو كانت رجله اليُمْنَى 
عة أو ملاع ولا يَضْمَنْ المائوژ بقظع اليُمنَى لَوْ فطع اليُسْرَىء وَعِنْدَهُمَا 
يَضِْمَنُ إن تعمد . 


وَمَنْ تق شیا ره قب الخُشرتۃ لی مَالِکو لا بقع ركذا لو نقصت قیمثه 
: من النْصَابٍ قبل القع أو مَلَكَهُ بَعْدَ لسا أو اذَّعَى أنه مَلکه. زان لم بت ۲ 
لو ادعاه أَحَدّ السارفین» ولو سره وغات أحدهمًا وشهد عَلَى سَرقتهما طح الا خر 
ره > العَيْدُ المَأدُون بِسَرِقَةٍ فطع وَرُدَثْء وَكذا المَحْجُورٌ عِنْدَ الإمام وَعِنْد 71 


اپ 


یُوسُف يفطم ولا ترد وعند مُحَمّد لا يقطع ولا ترد. 
وَمَنْ فطع بسرقَة والعَیْنْ قَايِمَةٌ رَدّهَا وَإِنْ لم تَكَنْ قَائِمَةَ فلا ضَمَانَ عَليْه راد 


ن صرق سرا لها َو بَعْضِها لا يَضْمَنُ شا مها وفالا يضمن ال 
آ0( ٤۶‏ ےہ ےہ 


سمه في الذار ثم أخْرّجَهُ فطع لا إِنْ سَرَقَ شَاةٌ فذْبَحَهًَا 





الاسترداد ‏ للمال ‏ لهم. قال في الدر: کل من له يد صحيحة ملك الخصومة؛ ومن لا فلاء كالراهن 
فلا مخاصمة له إلا بعد قضاء الدین؛ وكمعطي الربا فإنه بالتسليم لم يبق له ملك ولا ید وكالسارق 
فإنه لو سرق منه لم يُقطع بخصومة أحدء ولو كان مالکاً له لأن يده ليست بصحيحة (555). 

(۱) فلا ضمان عليه وإن استهلكها: أي قبل القطع أو بعده على الظاهر. ويفتى بأداء قيمتها ديانة. عن 
عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه أن رسول الله و قال : «إذا أقيم الحذ على السارق فلا غرم 
علیه». الطبري في تهذیب الآثار. عن الجرهر اللقي (۲: ۲ وانظر إعلاء السنن (۱۱: ۷۱۹)۔ 

(؟) وقالا يضمن ما لم پُقطع به: يعني من سرق سرقات فحضر واحد من آربابها وادعی حقه فأثبت فقطع 
فیها فهو لجمیعها ولا يضمن شيئاً عند الامام رحمه الله تعالی لأن الواجب بالكل قطم واحد حقاً 
لله تعالی» لأن مہ ہنی الحدود على التداخل . (وقا لا يضمن ما لم يقطع به) وهو قول الائمة الثلائت 
لأن الحاضر ليس بنائب عن الغائب» انظر (المجمع: 5517). قلت: وقد تقدم خبر الذي سرق أيام 
عمر رضي الله عنه فقطع يدهء ثم سأله على رضي الله عنه عن تكرر سرقته من قبل فأقرٌ آنه سرق 
إحدى وعشرين مرة. وال أعلم. 


ملتقی الأبحر 








--.-س-.س-س تب ے سح جج ج 


۲ رر 6و مس مس ر سر میج م سل سم‎ 1 f 
حرجها ې رلو د ضرّت المشروق دراه م أو دنائیر قطع وردها وعندهما لا‎ 





مر مس (۲) 
۳۷ ۰ 
۳ 2 وخ مر مره م ممری ل الهم A0‏ زر وی ۳ 
ولو صیعه حمر لا بوذ مه ولا يَضْمَنه ؛ وعد محمد يُؤْخَلْ مه و ما 
اد الصَبع . ان صَبَعَهُ آنود أخذ مِنْهُ ولا يُعْطَى میا وحکما فيه کخکمهما فی 
مس (۸ع 


بَابٌ قطع الطریق(*) 
مَنْ قصّد و ع لت ین شنم أذ ذمن على منم زوم فاد که حيس 


۳ ان أذ مالا وَحَمَ لكل واجدٍ نصاب الْسَّرِقَةِ فطع يذه الین ورجله 
اليُسْرَى» وان قتل ففط و ز بعصا از حجر فيل حا لا يغتبر َو لولي» ود فتل 


کر 
ئ۰ 


وأَحَدً مالا فطع وَقْيِلَ وَصْلِبَ”" أو قُيِلَ أو لب رَخحالف مُحَمَدٌ فی القظم. 


0 
ٹیں 


)01 ثم خرجها : لما تقدم أنه لا حد بسرقة اللحم» وما لا يبقى» ولكن يضمن قيمة المسروق للمسروق منه. 

(۲) لا يردها: ويقطع بناء على الصنعة منه في الذهب والفضة 

(۳) لا پؤخذ سه ولا يضمنه: جاء في تبيين المحارم: لو سرق ثوباً فصبغه آحمر فقطع لا يجب رده ولا 
ضمان له ومثله لو سرق الحنطة فطحنها. (وعند محمد) رحمه الله تعالى (یؤخذ منه ويعطى ما زاد 
الصبغ). وهر قو الا اي 

)£( کحکمهما في الأحمر: آي حكم ابي یوسف ومحمد رحمهما الله تعالى في الثوب المصبوغ با 
أو باسود أن یقطع سارقه ولا یؤخذ منه الثوب إذا صبغه بالسواد أو الحمار زا کی کے 
الثوب وكان أبو حنيفة رحمه الله تعالی بری أن السواد نقصان فلا يو جب انقطاع حق المالك فيه يعني 
فيرد إليه. 
فرع : إقرار المكره بالسرقة باطل . يحل ضربه لیقر. كما في خزانة المفتين . 

۱ باب قطع الطریق 

)٥(‏ باب قطع الطریق: وهو السرفة الکبری» واطلاق السرقة علیها مجاز. ولذا لزم التقیید بالکبری 
وسمیت بذلك لما مر من ضررها العام مع مسارقة عين الإمام ‏ الدولة ‏ ولذا غلظ الحد فیها . 
وشرائطها سته بل نمانیه: کونهم دوي شوکه؛ وفي دار الإسلام؛ وخارج المصر وعلی مسافة 
السفرء وأجانب» ومن أهل وجوب القطعء وأن يأخذوا قدر النصاب» وأن يؤخذوا قبل التوبة وعن 
أبي یوسب رحمه الله تعالى: اعتبار الشرط الأول كونهم ذوي شوكة - فيتحقق : في المصر ليلا 
وعلیه الفتوی لمصنحة الناس . ۱ 

)٦(‏ فأخل قبله: يعني أخذ قبل قطع الطریق فعلا عزر وحیس حتی يتوبء لا بالقول بل بظهور سیما 
الصالحين» أو يموتء لأنه خوّف معصوماً. وعند د الشافمي رحمه الله تعالى پُنفی من البلد. 

)¥( قطع وقتل وصلب: أي قطع من خلاف. ثم قتل أو قطع ثم صلب: أو فعل الثلاثة ثة قال الله تعالى : 





کتاب السرقه ۱ ۱ 





4 ره س 


لب عب ‏ ب برنح حَنَى يموت ویر لان 
مالکه إن با الا لا ضَمَانَ . 
ولو باشر الفِعْل بَعضَه َعْضُهُمْ خذوا كُلْهُمْ وإِنْ أَعَدَ الا وَجَرَحَ فطع من خلاف . 
والجرخ هر وإِنْ جر فقظ أو قَتَلَ فتاب قَبْلَ أن يُؤْحَذَ فلا حد خد والح 
لول إن شَاءَ ء ما وذ قاء أَحَدَ بموجب الجایة: وگذا لَوْ کال فِيْهِمْ صَبِيٌ ار 
جن آز و زجم مُخرم من المفتلوع عَلَيْو أ ده م بعض یخض القَافلة على بَعض» أذ 
فطع الطريقُ يلا أو نار بیضر أذ ین مضرین 00 


ومن حت في المضر'” غَيْرَ مرو یل به الا کال بالمثقل . 


۴ 16 
لا سس 


ون جوا لب اروت الله ورسول 1 ین ف الس فسادا آن ؛ یلو کر 8 23 1 و تقَطع ۱ 
اد بيهر رأرَمْلَهُم د من خللف او ٹوا مرت رض لاک لم خزی ی فی الد وله م فى لابرد عراب 


ید © 4 [المائدة: ۳۳. ۱ 

قال عبد الله بن عباس رضي الله عنهما : [إذا خرج المحارب وآخاف الطريق وأخذ المال قطعت يده 
ورجله من حلاف فان هو خرج فقتل وا خذ المال قطعت يده ورجله من خلاف ثم صلب . فان 
خرج فقتل ولم بأخذ المال فتل . وان أخاف السبیل ولم یقتل ولم يأخذ الم لمال نفي]. الطيري في 
إسناده. قال الشيخ ظفر : إسناده حسن . وانظر خبر العرنیین الذین قتلوا وسرقوا وما.فعل بهم رسول 
٠‏ الله کت في فتح الباري (۱۲: ۹۳) واعلاء السنن (۱۱: ۷۲۱). 

)۱( فلا حدّ: قال الله تسالی : الل ایب تب من ل أن یزرا عَم باعلا لک ا عش مراد 
[المائدة: ۰۲۳۶ والحق للولي. إن شاء عفا وان شاء آخذ بموجب الجناية هذا في القتصاص» وأما 
آرش الجرح فللمجروح» وکذا الامر فیما أخذ من المال. قال فی البحر: ومن تمام توبتهم رد المال 
لتقطم خصومة صاحب المال» ولو تاب ولم يرد المال لا یسقط الحد؛ وقیل : یسقط» ویجب 
الضمان إذا هلك المال في يده لصاحب المال. 

(۲) بين مصرین: : تقدم أن آبا يوسف رحمه الله تعالی یری آنهم إن قصدوا ا فی المصر بالسلاح يجري 
علیهم حكم قطاع الطریق» وان قصدوا بالحجر أو الخشب فان کانو! خارج المصر فکذلك. وان 
كانوا قرب منه أو في المصرء فان كان باللیل فكذلك وان كان بالنهار لا يجري علیهم آحکام قطم 


الطریق . واس بتحسن المشايخ هذه الرواية وبه يفتى . (المجمع : .)59١‏ فما أعظم عقاب الإسلام 
للعصابات» وقطاع الطرق وما أحزمه ۱ 


۳( ومن خنق فی المصر غير مرة فتل به: أي سياسة لسعیه بالفساد وکل من كان كذلك یدفع شره 
بالقتل (وإلا فكالقتل بالمثقل) يعنى فيه الدية المغلظة على العاقلة عند الإمام كما سيأتي في الدیات 
إن شاء الله تعالی . 


کے 


رقم 
عى 9ے ںی 
سکس دجن زو ئی 
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الچھَاڈ''' بَا منا فزض كِمَايَة إِذَا ام بو البَعْض سَقَط عَن الكل» وان ترکھ 


م 7 1 سر سر رک و 2 سح ر سس س 
الكل أَيْمُوا . ولا يجب عَلَى صبیَ وامراة» وعبل » واعمی ‏ ومد واقطع . 


كتاب الشیر 


)۱ السیر : السير جمع سيرة؛ وهي الطريقة في الأمورء وفي الشرع : تختص بسير النبي گا فى مغازيه. 


کی 


الهداية مع البناية (۲: ۷۸۸) قال داماد أفندي: لما كان المقصود إخلاء العالم من المعاصي. 
والمقصود من الجهاد إخلاؤه عن رأس المعاصي أورد السیر عقب الحدود. والسير جمع سيرة بكسر 
السين من السیر؛ فتکون بیاناً لهيئة السير وحالتهء الا آنها غلبت في الشريعة على طريقة المسلمين في 
المعاملة ى الكافرين والباغين وغيرهما. .)٦۳١(‏ 
الجهاد بدءاً: الجهاد لغة: بذل ما في الوسع من القول والفعل . وفي الشريعة الاجتهاد في تقوية 
الدين بنحو قتال الحربیین والذمیین والمرتدین الذین هم أخبث الکفار للإنكار بعد الاقرار والباغین . 
(بدءاً) قال الامام العيني رحمه الله تعالی : كان رسول الله بي مأموراً في الابتداء بالصفح والاعراض 
عن المشرکین . قال الله تعالی : فافع الصفم الیل [الحجر: ۸۰]. وقال: #وأعرض عن المتركن . 
669 [الحجر: ۹6] ثم أمر بالدعوة وبالموعظة والمجادلة بالطريق الأحسن قال الله عز وجل : 
دم | لی سيل رن بالجكمة مَالْمَوْعِطةَ َة يلير ای هى ان [التحل: ۱۳۵]. 
0 بالمقاتلة إذا كانت البداية منهم فقال: أن لين بشنٹلورے بات ۶20 وان الله حل نره 
لیب © € [[الحج: ۳۹]. وقال: »نان نو اوم وم > [البقرة: ۱۹]. ثم أمر بالبداية بالقعال. 
قال الله تعالی : ۳ أ المشركين حت وجدشوهرکه [العوبة : .]٤‏ وقال سا : نيوا ابتَة ِنَهَ الکتر 
یک نم کا اَی جز تم سمو [التوبة: ۰۲۱۲ وقال تعالى: لوق وهم عق لا تكرت تا 
یس لین کلم بو [الأنفال: ۰۲۳۹ وقال تعالی: »کیب سکم ایال رز کر لك > 
[البقرة: .]۲١٢‏ معناه فرض؛ کقوله تعالی : کیب يڪم لضام [البقرة: ۱۸۳]. وقال تعالی : 
«انن دا افا وتالا وجھدوا بِأَمْولِكُ ویک في سيل ا [التوبة: 4۱]. وقال النبي 8 : 
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إن مج العَدُو''' قفزفل عین تخر نَتَخْرُجٌ المَرْأَةُ وَالعَبْدُء بلا إِذْنِ الرَزْج 


سب 


والموّلی وَكْرِهَ الجْعُل إن گان فَيء والا ۳ 
وإذا حَاصَرْنَاهُمْ نَدْعُوهُمْ إلى الاسلام۳" ان أَسْلَمُوا والا إلى الجزية إِنْ انوا 


ین أهْلِهاء وم لَه َدْرَهَا ری جده قن یلوا كَلَهُمْ ما لتا وَعَلَيْهِمْ ما عَلَيْنا. 


= *الجهاد ماض إلى يوم القیامة». آخرجه آبو داود مطولاً في سننه (فرض کفایة) قال الامام آبو بكر 
الرازي فی شرحه مختصر الطحاوي : الجهاد عند أصحابنا فرض على الكفاية مثل غسل الموتی 
والصلاة علیهم ودفنهم. وطلب علم الدين؛ والقيام به وتعلیمه (۲: ۷۸۸). 
ومعنی فرض كفاية: هو الذي إذا قام به بعض المسلمین ذهبوا بالأجرء وسقط الاثم عن الباقین . 

010 فإن مجم العدو: أي غلب العدو على بلد من بلاد الإسلام أو ناحية من نواحيها . قال فى المغرب: 
الهجوم الإتيان بغتة والدخول من غير استئذان. (المجمع: 1۳۳) (ففرض عين) يكفر جاحده. فإن 
قدر من بقربهم على دفعهم فالجهاد فرض عين في حتهم» ومن بعد عنهم ففرض كفاية في حقهم. 
إلا ذا عجز الأقربون أو تكاسلوا فإنه يصير فرض عين في حقهم أیضاً ومن بعد عنهمء ثم إلى أن 
يفترض على أعل الشرق والغرب جميعاً . 
وهو فرض عين كذلك على من استنفرهم الامام؛ ولو كان أصل الجهاد فرض كفاية. 
قال رسول الله لا : الا هجرة بعد الفتح ولكن جهاد ونية وإذا استنفرتم فانفروا». البخاري (۱: ۰۳۱۲ 
وكذلك فی النفير العام» لأن المقصود عند النفير العام لا يحصل إلا بإقامة كل التاس فیفرض على 
الكل أي کل الناأس» الهداية والبناية (۲: ۷۹۰). 
ولا شك في فرضية الجهاد فرض عین؛ على المكلفين من المسلمين الیوم؛ ولا یبقی عليهم 1 
النفير العام إليه كما في حديث البخاري (وإذا استنفرتم فانفروأ». وعسى أن يكون ذلك قريباً. 

(؟) وكره الحعل : الجعل بضم الجيم: ما يجعل للإنسان في مقابلة الشيء بفعلهء والمراد به هنا ما يجعله 
الإمام على الناس الذين یخرجون إلى الجهاد: وهذا لأنه يشبه الأجرء ولا ضرورة إليه. (إن کان فيء) 
يعني إن كان في بيت المال فيء» والفيء في أصله المال المأخوذ من الكفار بغير قتال كالخراج 
والجزيةء وما أخذ بقتال فیسمی غنيمة» والمراد هنا بالفيء ما هو أعم منه ولما يكون في بيت المال 
من فيء وغنيمة كما أفاده مثلاً خسرو صدر الشريعة وهو الحق [كان عمر رضي الله عنه يغزي العزب 
ويأخذ فرس المقيم فيعطيه المسافر]. ابن آبي شيبة وعن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما أن رسول 
الله 24 قال : «للغازي أجره وللجاعل أجره وأجر الغازي». رواه أبو داود وسكت عنه. انظر اعلاء 
السئن (۱۲: ۱۳) ونصب الراية (۳: ۳۷۷) وقصة استعارة رسول الله و الدروع من صفوان مذكورة 
في سنن أبي داود في (البيوع) والنسائي في (العارية). وانظر فتح الباري .)٩۹۳ : ٦(‏ 

(۳) وإذا حاصرناهم ندعوهم إلى الاسلام. عن بريدة رضي الله عنه قال: [كان رسول الله ية إذا أمر 
أمیراً على جيش أو سرية أوصاه في خاصته بتقوى الله تعالى ومن معه من المسلمين خيراً ثم قال: 
«اغزوا باسم الله في سبيل الله قاتلوا من كفر بالله اغزوا ولا تغلوا ولا تغدروا ولا تمثلوا ولا تقتلوا 
وليداً وإذا لقيت عدوك من المشركين فادعهم إلى ثلاث خصال أو خلال نأيّتهن آبتابوك فاقبل منهم 
وکت عنهم. . ادعهم إلى الإسلام فإن اججابوك فاقبل متهم وكف عنهم. م دهم إلى النحول من 
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وحرم تال من لم تلف للع رَه بل أن ن يُذْعَى 0 وندت دعوة من يله ان 
ؤا نَسْتَمِينُ بالله تَعَالَى لالم بنضب المَجا يي" والشخريي وَالتَفْرِيقٍ وَقظع 


الاشجار وَإِفْسَادٍ د الژرُوع ونرمیهم وَإِنْ رسوا أسَارَى المِسْلِمِينَ ونقصدهم بد. 
یکره إخرَاح النّسَاءٍ وَالْمَصَاحِفٍ یی سر ره لا يو لیا "۰ لا في عسکر 


يُؤْمَنُ عَلَيهء ولا دخول مُسْتَ مَنٍ کین مشب وا کانوا يُوفُونَ الَھد. 


ست دارهم إلى دار المهاجرين وأخبرهم إن فعلوا ذلك فلهم ما للمهاجرين وعليهم ما على المهاجرين فإن 
أبوا أن يتحولوا منها فأخبرهم يكونون كأعراب المسلمین يجري عليهم الذي يجري على 
المسلمین؛ ولا يكون لهم في الفيء والغنيمة شيء الا أن يجاهدوا مع المسلمینء فان أبوا فسلهم 
الحزیة فان أجابوك فاقبل منهم وکٹ عنهم وان أبوا فاستسن با له عليه وقائلھم1]. الحديث رواه 
آحمد ومسلم وابن ماجه والترمذي وصححه. نيل الأوطار (۷: ۱۳۳). 
جاء في الهداية وشرحها البناية: وإن امتنعوا دعاهم إلى الجزية وهذا فى حق من تقبل منهم الجزية ومن 
لم تقبل منهم كالمرتدين وعبدة الأوثان من العرب فلا فائدة في دعوتهم | إلى قبول الجزية» لأنه لا يقبل 
نهم إلا ال . قال الله تعالى : م یلوتم أ شش [الفعم . : .]١‏ أي إلى أن يسلموا (۷۹۲۰۲). 

(۱) قبل أن يُدعى: لقوله تمالی: نا کبک رشو [الإسراء: .]٠١‏ وقوله يلك لعلي 
رضي الله عنه حین بعثه : الا تقاتل قوماً حتى تدعوهم». عبد الرزاق في مصنفه . 

(۲) وندب دعوة من بلغته: مبالغة في الإنذار ولا يجب ذلك لأن رسول الله 2 (أغار على بني المصطلق 
وهم غارّون» رواة البخاري ومسلم عن ابن عون قال : كتبت || لى نافع أسأله عن الدعاء قبل القتال» 
فکتب إلى [إنما كان ذلك في أول الإسلام قد أغار رسول الله اة على بتي المصطلق وهم غارون . 
وأنعامهم تسقى الماء فقتل مقاتليهم وسبى ذراريهم وأصاب يومئذ جويرية بنت الحارث» حدثني عبد 
الله بن عمرء وکان فی ذلك الجیش]. وغازون تک 

قال في الدر (وتدب دعوة). . لزيادة التأكيد» ليعلموا أننا لماذا نقاتل . لکن بشرطین؛ أحذهما: أن 
لا يكون في التقديم ضرر بالمسلمين كتحصن واحتيال ولو بغلبة الظن؛ والثاني: أن يطمع فيما 
يدعوهم إليه. كما في المحيط (190). 

(۳) بنصب المجانیق: عن مكحول رحمه الله تعالى أن التبي ور انصب المنجنيق على أهل الطائف». أبو 
داود في المراسيل. وعن ابن عمر رضي الله عنهما قال: «حرّق رسول الله ية بعث نخل بني النضير 
وهي البويرة». فتح الباري كتاب الجهاد - حرق تخل بني التضیر (5: ۱۱5). 
قال الشيخ ظفر : [ھل يجوز رمي النار بالمنجنيق ونحوها علیهم؟ وظاهر ما في الدر جواز ذلك لکنه 
مقيد كما في شرح «السیر؛ ہما إذا لم نتمکن من الظفر بهم بدون ذلك إلا بمشقة عظيمة فان تمکنوا 
بدونها فلا يجوزء لأن فيه إهلاك أطفالهم ونسائهمء ومن عندهم من المسلمین]. کذا في الشامية 
۔ يعني رد المحتار ‏ (۳: 05155 فلت : فیجوز إلقاء القنابل المحرقة عليهم عند الحاجة وعند المقابلة 
بالمثل من باب أولى. والله أعلم. سئل و عن الذراري من المشركين يبيتون فيصيبون من نسائهم 
وذراريهم.فقال: «هم منهم»] مسلم باب قتل النساء والصبيان في البيات من غير تعمد. (۱۳۹4:۳). 

)٤(‏ في سرية لا يؤمن عليها: عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله يكلِكِ: «لا تسافروا بالقرآن 
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فإني لا آمن أن يناله العدو». مسلم (۱: ۱۳۱) فالنهي لما في المسافرة بالمصحف إلى أرض الکفار 
للعلة المذكورة في الحديث» وهو خوف أن ينالوه وینتهکوا حرمته فان أمنت هذه العلة بأن يدخل في 
جيش المسلمين الظاهرين عليهم فلا كراهة حينئذء ولا منع حينئذ» لعدم العلة. هذا هو الصحیح؛ 
وبه قال أبو حنیفة والبخاري وآخرون النووي على مسلم (۲: ۱۳۱) وقد استدل العلماء بهذا الحديث 
على منع بيع المصحف من الكافر لوجود المعنى المذكور ؛ وهو التمكن من الاستهانة به» ولا 
خلاف في تحريم ذلك وقد استدل به على منع تعلم الكافر القرآن» فمنع مالك وأجازه الحنفية إذا 
كان يرجى اسلامه؛ وان تعلم الكافر لأجل الإيراد على أهل الاسلام بالوقوف على مذاهبهم فلا. 
وإذا لم يعرف هذا من ذاك فمكروه. إعلاء السنن (۱۲: ۲۳). ١‏ 

وعن أنس رضي الله عنه [أن أم سُلیم ۔ أمه ‏ اتخذت يوم حنين خنجراً فكان معها فرآها أبو طلحة 
- زوجها ‏ فقال يا رسول الله هذه أم سليم معها خنجر فقال لها رسول الله بي : «ما هذا الختحر؟؛ 
قالت : اتخذته إن دنا منى أحد من المشركين بقرت به بطنه فجعل رسول الله ية يضحك. قالت: يا 
رسول الله اقتل من بعدنا من الطلقاء انهزموا بك؟ فقال رسول الله پل : «إن الله قد كفى وأحسن»]. ٠‏ 
مسلم (۳: ۱46۳). ۱ 

قال الشیخ ظفر: قال في الھدایة : والعجائز یخرجن في العسکر آلعظیم لاقامة عمل یلیق بهن 
كالطبخ والسقي والمداواة» فأما الشواب فمقامهن في البیوت آدفم للفتنة ولا یباشرن القتال لانه 
يُستدل به على ضعف المسلمین إلا عند الضرورة. قلت : ويؤيده ما آخرجه ابن سعد كما في كنز 
العمال (۲ : ۵ عن أم کشة مرفوعا قال لها رسول الله ہے : (اجلسی لا یتعحدث الناس إلا 
محمداً يغزو بامرأة». ولعلها آرادت القتال مثل الرجال فنهاها عنه وآما الدفاع عن الحاجة فليس 
بممنوع؛ كما دل عليه حدیث آم سلیم؛ وکذا حروجهن لاقامة عمل یلیق بهن فقد روى مسلم 
(۳: ۰۱44۳ عن أنس رضي الله عنه قال: [كان رسول الله ب یغزو ہام سلیم ونسوة من الأنصار 
معه إذا غزا فیسقین الماء ویداوین الجرحی]. وأما تخصیص العجائز فلما في خروج الشواب من 
الفتنة» والذي في بعض الروایات من خروج عائشة رضي الله عنها ونحوها من الشواب يوم أحدء 
فان النسا» كن يحضرن انجساعات في زمنه المبارك لعدم الفتنة إذ ذاك ثم تھی لأجل المخافة 
علیھنء فكذلك حضورهن في الجهاد على أن غزوة احد كانت موضم النفير العام لما قد دهم العدو 
دار الاسلام وفي مثل ذلك یصیر الجهاد فرض عين على کل مسام ومسلمة ولا نزاع فیه . وانما 
التزاع فیما إذا لم يكن فرض عين فافهم. وآما العجائز فلا بأس بخروجهن للطبخ والسقي ومداواة 
الجرحی . 

فال النووي في شرح مسلم (۲: ۱۱3): وهذه المداواة لمحارمهن وأزواجهن وما كان منها لغیرهم 
لا يكون فيه مس بشرة إلا في موضع الحاجة. قلت : وکل ما ورد عن الصحابیات من حضورهن 
القتال مع الصحابة في فتوح الشام وغيرها فلم يكن الا للطبخ والمداواة لمحارمهن وسقي الماء 
ونحوهء ولم يكن مقامهن في الصفوف بل في الأخبية والخیامء ولم يباشرن القتال الا عند الضرورة 
إذا انهزم الرجال وخفن على أنفسهن من دهم العدوٌ» فلا حجة في مثل تلك الوقائع لمن أنكر 
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رنهي عن الفُذر وَالعُلُولٍ وَالمَعْلّف وفتل مرف 8 غير مکلف؛ 7 شیخ 
و آعمی أو متَعد أو وه ع ای 5 کون أَحَدمم قَادِرَاً علی القِتَال َو ذا 
رأي في الرب أو ذا مال یحث ۲ 
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الابن لبقله غیرہ ار ید رات هرد هم بالقَثل . 


السب 


۷ 
1 
۷ 


يَجُوزُ صُلحُھُمْ ون گان مَضْلحَة لت وآغذ مَالٍ لاجله إن لنا به حاجه وهو 
رل بساحیهم وَكَالفَيءِ لو يَعْدَهُ. 


َالجْية . إن کان قل ان 
ودَقُمُْ المالٍ لِيُصَالِحُوا لا يجوز ا وف اللاك" وَيُصَالَحُ المُرْتَدُونَ يدون 


أَخْذٍ مال ون أَحَدَ لا يرد م إن ترح لیذ ينبذ ایهم 
وَمَنْ بدا مِنْهُمْ بجِيّائَة فویل فَقَظ وَإِنْ کان باتفاقهم أو ادن ملکهم قُوتَلَ الجمیه ی 
ا 


_- وجوب الحيجاب على النساء: فان الصحابيات رضصی الله عنهن لم يخرجن في العساكر بغير 
ذلك. فليأت ببرهان (۱۲: ۲۵) قلت: وأنى لهم ذلك أنى. 
قال: «اخرجوا باسم الله تقاتلون في سبيل الله من كفر بالله لا تغدروا ولا تغلوا ولا تمثلوا ولا تقتلوا 
الوندان ولا اصحاب الصوا مع» ۔ المعاید ا أحمد. وعن عكرمة رحمه اللہ أن.رسول الله له [رأى 
امرأة مقتولة بالطائف فقال: «ألم أنه عن قتل النساء من صاحبها؟ فقال رجل : آنا يا رسول الله 
أردفتها فأرادت أن تصرعني فتفتلد فتفتلني فقتلتها . فأمر بها أن تواری!. أبو دأود في المراسيل . 

)٢(‏ وعن قتل أب کافر : يعني نهي عن ذلك [شهد أبو حذيفة بدرأ ودعا آباء عتبة إلى البراز فمنعه عنه 
سول اه ول . رواه الحاکم . وقال الکمال بن الهمام : ولا ینبغی أن ینصرف عنه وبترکه لانه يصير 
أن يهرب إلى أن يجيء من يقتله: وإذا لم يتمكن من دفعه إلا له فلتت" فح القدير (TE : ۵ ١‏ 

(CT)‏ [ إلا لخوف الهلاك : یعنی لو حاصر العدو المسلمین وطلبوا الموادعة على مال يدفعه المسلمون يعجور 
ویکون ذلك من باب الضرورات تبیح المحظورات . انظر البتاية (۲: ۱۰۲). 

۱ ولکن لا بأخذ منهمء لانه لا يجوز أخذ الجزية منهم لن مال المرتد القتل» لکن لو دفعو! المال 
فلا يرد عليهم لانه مال غير معصوم كأصحابه. البناية (۲: ۸۰۲). 

قریشا دون نبل عهد من عنده قال الله تعالی: ولا ا من وم ال فان إِليْهِمْ عل سواه إن ال 


۳۳۸ ۱ ۱ ملتقی الا بحر 
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ولا مان ذميّ ا یر او تاجر عِنْدَهُمْء وگذا أَمَان مَنْ أَسْلَمَ وَلَمْ يُهَاجِرْ أَوْ 
رازم أذ عند ی تین پا وعد مُحمّد رحمه الله شڈ یت 


بات الغْنَائٔم وقسمنه) (۹) 


ما سح الوم م ُو سم ینامور أو َر أَهْلَه عَلَيْهِ وَوَضَعْ الجزية ايوم 
وَالْخَرَاجٍ عَلَى أَرَاضِيْهِمٌ هم وَقَتَلَ الأسْرّى. أو اسْتَرَقَهُمْ أو َرَكَهُمْ آخرارا مه 


(١)‏ ولا يباع منهم سلاح: يعني لا يجوز بيع السلاح إليهم للنهي عنه فيحرم كيلا يتقووا به. (ولا یجھز 
إليهم) آي: لا یبعث التجار إليهم بالجھاز والمعنی هنا هو السلاح وغيره. 
عن عمران بن حصین رضي الله عنه أن رسول الله پل [نهى عن بيع السلاح في الفتنة] . البيهقي في سننه 
والبزار وعلقه البخاري بلفظ [کرہ عمران بن حصين بیعه فی الفتنة]. وانظر إعلاء السئن (۱۳: ۳۳). 

)۲( وصح أمان حر أو حرة: قال علي رضي الله عنه : [ما کتبنا عن رسول الله كل إلا القرآن وما فی هذه 
الصحيفة قال رسول الله لے : «المدينة حرم فمن أحدث فيها حدثاً او آوى محدثاً فعليه لعنة الله 
والملائكة والناس أجمعين لا يقبل الله منه يوم القيامة صرفاً ولا عدلا وذمة المسلمين واحدة یسعی 
بها أدناهم فمن آخفر مسلماً فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعين لا يقبل الله منه يوم القيامة 
صرفاً ولا عدلاً»]. مسلم في باب فضائل المدينة المنورة. 
وعن أم هانی رضي الله عنهنا قالت: يا رسول الله زعم ابن أمي علي بن أبي طالب أنه قاتل رجلا 
أجرته فلان بن هبيرة فقال رسول الله يله : اقد أجرنا من أجرت یا آم هانئ». مسلم من حديث 
طویل . ۱ 

(۴) وادب: أي آدب الامام ذلك المؤمّن إذا علم أن ذلك منهي شرعأء فان لم يعلم ذلك لم یودب 
واعتبر جهله عذراً في دفع العقوبة. ۱ 

باب الغنائم وقسمتها 

)٤(‏ الغنائم: جمع غنيمة وهي: ما نيل من الكفار عنوة والحرب قائمة» وحكمها: أن تخمس وباقيها 
للغائمين خاصة. قال الله تعالى: اموا تَا عشم ين گم اک بل کم ولارسول ولزی اشرق 
سس الکن وب یل [الأنفال: 4۱]. وأما الفيء: فما نيل منهم بعد وضع الحرب ‏ 
أوزارها وصيرورة الدار دار إسلام وحكمها أن يكون لكافة المسلمين ولا يخمس. 
قال الله تعالى: ما أله اک عل رشرلیہ من ہل لتر یو رو ولزی ار ونس والستیکین ون 


سرچ سر ارت ی 


اسيل ى لا يكن دولة بين الايا ks‏ [الحشر: ۷]. الدر عن المغرب .)٦1٦۹(‏ 


تاب ال 


مُسْلِمِين''. وَإِسْلامُهُمْ لا يَمْتَعُ اسْتِرفَاقَهُمْ ما لم یکن كَبْلَ الأَخْذٍ. 


ولا جوز رم إلى دارم ولا امن ولا الا بالمَالِء وَُقِيْلَ: لا باس به عِند 
الحاجة لي" وَيجُورٌ بالاسازی عِنْدَهُمًا . 





سے 
0 سے تن 


لوه ر (۳) , 
وت واش شق تفلها حرق ولا تفن ویْخرق سلاخ شى تفه . ولا 
سم غَِمَةٌ في دَارٍ ارب الا یداع ثم رَد ولا تباع قَبْلَ القَسمَة. 
وَالمُقَاتِلَ والرذء سَواءٌ في العنيمَة ۰۳۳ وگذا مَدَدْ لَحَِهُمْ قبل اخرازها بدارنا 
ولا حى فِيْهَا لسوقي لم يُقَاتَل ولا لِمَنْ مات في دار الحَرْبٍ قبل الاخراز بذارنا 


اس 
4 2 


وؤ بعد الإحرَازٍ يُورَتُ تیه ویک یلها بلا قَسْمَةٍ بالشلاح وَالرُكُوبُ وَاللَبُس إن 


ار 


احتیج وبالعلف: والخظب. والذفن الطیب مات وَقِيْل : زب احتيجح ۱ بالبیع 
أ ضا َل الیل ولا بعد الخروج بل یرد ما فُضْلَ إلى الْعْنِيمَق واد انتَمَعَ رك ۴ 


اس 


۳ 
لیا ۳ ٩‏ ري 
و ديا 


ا 


م ا 


کے سر ال عير 


جع وإ مث بل الد تصق به أو عت 


وَمَنْ نله هم َب 


زر 1 ہے ردو > 


مب ا و ذميٌء وعقاره فی۶ ۳ فيو لاٹ مُحَمّدٍ وآبي یوت رَحِمَهُ الله في وله 
الأول ولد الكَبيرٌ وَرَوجَیه رَحَمْلوَ وعَبْنهْ المُقَاتِلٌ وَمَالَهُ مَمَ - حَرْبِيٌ بفضب أو 


س عير 


سس 
آ خذه 9 سس 2 سیر سے رق ۳ 


“ ور نفسّة و طفلة له کل َالِ ُو مََهُ آز وَويعَةٍ لد 


5 ذمة للمسلمین : اي حقاً واجباً للمسلمین عليهم من الجزية والخراجء فان الذمة حق العهد والامان 
ولا سموا بأهل الذمة لدخولهم فی عهد المسلمین وأمانھم . 

( وقيل لا بأس به عند الحاجة إليه : نی الحاجة إلى أخذ المال» وهو قول محمد رسمه الله تعالی في 

" «السیر الکبیر» استدلالا بأساری بدر. ویجرز بالأسارى عندهما تخلیصا للمسلم لحدیث مسلم. 

۳( ویحرق سلاح ثقل نقله : كيلا يكون تفوية للكفار. وإلحاق الغيظ بهم من أة وى المصالح» وهو 
مندوب إليه # لغيظ . م الکتار6 [الفتم : ۹ء ویحرق لثلا ينتفع به الكفار. فلت : لما ترك اليهود 
مناطق من لبنان ۰.۱۹۸6 دمروا ما کانوا سنموا من با . فضلاً عن أخذهم كل شيء معهم كيلا 
ينتفع آعدازهم بشيء كان لهم . إن في ذلك لذکری. 

)٤(‏ والمقاتل والردئ سواء: الردئ معين المقاتلین بالخدمة» وقیل هم المقاتلة بعد المقاتلين. 

(0) ومن أسلم منهم قبل أخذه أحرز نفسه: أي قبل أخذ الغزاة لەء وحفظ ولده لأنه صار مسلماً تبعا 
لأبيه» فلا يجوز قتلهم ولا استرقاقهم» وأحرز کل مال هو معه لأنه في يده حكما . 
عن عروة بن الزبير رضي الله عنه أن رسول الله ية قال : : امن أسلم على شيء فهو له محمد في 
کتاب الآثار . فتح القدیر (9: ۱ وأخرجه سعيد بن منصور بسنده إليه» وابن عدي والبيهفي عن 
أبي هريرة مرفوعاً وهو ضعيفء والضعيف إذا تأيد بمرسل صحيح تقوى كما مر في المقدمة. إعلاء 


الستن (۱۲: ۱۳۸). 


ملتقی الاأبحر 








مر a‏ سے ے وھ ر 3 @ ۰ کم کے ورام ر ٤‏ و 
عة في وكا مَالَهُ مَمَ مُسْلِم أؤ دم بعَضب خلافاً لَهُمَا. وقیل آبو ُوسّت 


فصل 
سم الغَنِيمَةٌ للرّاچل سَھُمٌ وللمارس سَهْمَانِ وَعِنْنَمُمَ لاه لَه سهم وَلِمَرسِهِ 
سَهْمَان ولا يُسْهُمْ لأكُثّرَ من فَرّس» وعد أبي يوست رجه اله مغ رین 
وَالَراذِينَ کالیقاتي ۳ وا يُسْهَمُ راجلة ولا بل والعبْرَةُ لكؤيو فارسا أو رَاجِلا 
ند المُْجَاوَرّق فیلبّفی لاجا ایض الجیِش عِنْدَ وله دار الکرب لِیْلمَ 
الفایس مِنَ الراجلء فَمَنْ جَاوَرَ راجلا فاشتری رسأ فَلَهُ سَهُمْ راجل وَمَنْ جاوز 


فارسا ١‏ تق كَرَسْهُ قله سَهُمُ قَاِسء لو بَاعَهُ قَبْلَ الا أو وَعَبَهُ أ ار َو رَهَنَهُ 


8 و 


فسه شا الروایت وگذا لو گان مریضا أو مرا ا بقل عو 


رلا سه هم لِمَمْلوكٍ أو مکائب ب أو صبی أو امراة 
مہ قَائَلُواء أو دَارَّتِ الْمَرْأَةٌ الجحی أو دَل الخ عَلَى عزرانهن وَعَلَی 


(۱) فيء: لأن يده ليست بمحترمة» يكون فيئاً في ظاهر الرواية. 
(وقبل أبو بوسف مع الإمام) أي يكون فيئاً. قيد بالحربي» لأن المسلم أو اللي إذا دخل دار 
الحرب بأمان فأصاب مالاً ثم ظهرنا على الدار فحكمه حكم من أسلم في دارهم» أي يحرز نفسه 
وماله وولدہ الصغار والله أعلم. 

فصل 

(۲) والبراذين كالعتاق: البراذين جمع برذون خيل العجم. والعتاق جمع عتيق وهو كل فرس جواد وانما 
استويا لان إرهاب العدوٌ يضاف إلى جنس الخیل . (ولا يسهم لراحلة) هي التي يحمل عليها الحمل 
(ولا بغل) لأنه لا يقاتل عليهاء ولا تصلح للطلب والهرب. 

(۲) بل يرضخ لهم ہما يرى إن قاتلوا: يعني فإذا لم يقاتلوا فلا رضخ أصلاًء وكذا المرأة إذا لم تدأو 

الجرحى وتقوم على المرضی؛ فتكون إعانتها بمثابة القتال من الرجل؛ لا في الذمي إذا دل على 
الطريق فانه يرضخ له. لأنه كالأجرة فيعطى بالغاً ما بلغ. قال صاحب الدر: وقد استفيد جواز 
الاستعانة بالكافر عند الحاجة. وقد استعان رسول و باليهود على اليهود ورضخ لهم (111) يعني 
يهود بني قیتقاع على بني قريظة . 
عن عائشة رضي الله عنها قالت: [خرج رسول الله ي قبل بدر فلما كان بحرة الوبرة أدركه رجل 
كانت تذكر منه جرأة ونجدة ففرح به أصحاب رسول الله مق حين رأوه فلما أدركه. قال: جت 
لاتبعك فأصيب معك فقال له رسول الله كككِِ: «تومن بالله ورسوله». قال: لاء قال: «فارجع فلن 


وَالْحْمْسٌ لِلیتامی والمساکین وّابن السبیل يمد هم ذو العُربَى الفقراء؛ وا 
ی فيه اغیانیم وه تَعَالى الو“ رم الي مکی اه تعالی عله و 
مق بتززه لضف وان دحل داز الحزب ين لا مَنَعَةَ له بلا إِذْنٍ الإِمَام لا يمس 


دس تج 


ما آ زو ۳ وان باذنه أو لَهُمْ مَنَعة حمس . 





ب آستعین بمشرك». قالت: ثم مضی حنی إذا كنا بالشجرة آدرکه الرجل فقال له كما قال آول مرة فقال 
له النبي ية كما قال أول مرت قال: «ارجم فلن أستعين بمشرك». قالت: ثم رجم فأدرکه بالبيداء 
فقال له كما قال أول مرة: «تؤمن بالله ورسوله»؟ قال: نعم فقال له رسول ال هه : «فانطلق]. 
مسلم باب كراهية الاستعانة في الغزو بالكافر (۳: 24)١514‏ قال الإمام السرخسي في (المبسوط 
کتاب السير) من حديث الضحاك أن رسر الله ی حرج يوم أحد فإذا كتيبة حسناء أو قال خشناء 
فقال «من مولاء» قالوا يهود كذا وكذاء فقال «لا أستعين بالكفار» وتأويله أنهم كانوا متعزرين من 
أنفسهم لا يقاتلون تحت راية المسلمین؛ وعندنا إنما نستعين بهم إذا کانوا يقاتلون تحت رایة 
المسلمين » وآما إذا انفردوا براية أنفسهم فلا يستعان بهم وهذا تاو يا ل ما روي عن النبي يه أنه 
قال الا تستضیوا بنار المشرکین؟: وقال كَلِْدِ: «أنا بريء من كل مسلم قاتل مع مشرك» يعني إذا كان 
تحت رایة المشركين. قال الشوكاني في نيل الأوطار: وإلى عدم جراز الاستعانة بالمشركين ذهب 
جماعة من العلماء وهو مروي عن الشافعي . 
وحكي في البحر عن أبي حنيفة وأصحابه أنه تجوز الاستعانة بالكفار والفساق حيث يستقيمون على 
أوامره ونواهيه واستدلوا باستعانته يل بناس من اليهود كما تقدم؛ وباستعانته يل بصفوان بن أمية 
يوم حنين. . إلخ. وشرط بعض العلماء أنه لا تجوز الاستعانة بالكفار والفساق إلا حيث يكون مع 
الامام جماعة من المسلمين يستقل بهم في إمضاء الأحكام الشرعية على الذين استعان بهم ليكرنوا - 
مغلوہین لا غالبين كما كان عبد الله بن , آبي ومن معه من المنافقين يخرجون مع رسول الله يي للقتال 
وهم كذلك إلخ. انظر إعلاء الستن (۱۲: .)0١‏ 
كتب نجدة إلى ابن عباس رضی الله عنه يسأله عن خمس خلال فقال ابن عباس رضي الله عنهما : 
[لولا أن أكتم علماً ما كتبت إليه ‏ لأن نجدة كان حرورياً خارجیاً - كتب إليه نجدة هل كان رسول 
الله َة يغزو بالنساء» وهل كان يضرب لهن بسهم» وهل كان يقتل الصبيان» ومتى ينقضي يتم اليتيم 
وعن الخمس لمن هو؟ فكتب إليه ابن عباس تسألني هل كان رسول الله و يغزو بالنساء؟ وقد كان 
يغزو بهن فيداوين الجرحى ویحذین - يعطين ‏ من الغنيمة وأما بسهم فلم يضرب لهن]. | 
مسلم الجهاد (۳: )٠٤٤٤‏ وانظر البناية (۲: ۸۳۲). 

: وذكره تعالی للتبرك : يعني قوله تعالى : «واعلموا آتما عشم من کیو فان یلو کے ولارسول کہ [الانقال‎ )١( 
يعني ذكر اسم الله تعالى ذ فى الآبة. فان الله تعالى ملك السموات والأرض وما فيهن.‎ ۱ 
(وسهم النبي ڳل سقط بموته) فاستحقاقه له بالرسالة» ولا رسول بعده.‎ 
(كالصفي) الصفي : شيء نفیس كان یصطفیه النبي ول لنفسه النفيسة من الغنيمة کترس أو سیف أو‎ 
فرس أو أمة. (المجمع : ۹1۹ عن الشعبي رحمه اه تعالى قال : اکان نبي 35 سهم بدعی‎ 
. الصفي إن شاء عبداً وان شاء أمة وان شاء فرساً بختاره قبل الخمس]. أبو داود وهو مرس‎ 

(۲) لا يخمس ما آخذوا: يعني إذا دخل دار الحرب واحد واثنان أو ثلاثة مغیرین بلا إذن الامام. لا 

یخمس ما أخذواء لأن آخذهم لا يكون غنيمة وإنما اختلاساً وسرقةء لا قهراً وغلبة على کفار. 


ملتقی الأبحر 








ولاچمام آن أن یل ۲۳ قَبْلَ بخراز العَييِمَةِ وبل آن تَضَعْ الحَرْبٌ أَوْزَارَمَ يمول : 

من كل فلا له سلب أذ من آصاب شین كله لعف أز ول سر جَعُلَتٌ 
تم الع بعد الحُمْسٍء ولا يتغل يكل المَأُحُوذٍ ولا بَعْدَ الاخراز الا من الخمس. 

وَالسَّلَبُ لكل إن لم یل وَھُوَ مَكَيْهُ وما عَلَيْهِ وَيِيَابُهُ وسلاحه وَمَا مَعَهُ لا ما 
نع لابه عی أخخرَى ؛ والتتفیل لقظم حَنَ العیر لا للمُلكِ علافاً لِمَحَمّوٍ ٠‏ 
فلو قَالَ: من آصاب جَارِيَةٌ قهي له لا يَحِل لِمَنْ صابها | لوظء ولا البَيْعٌ قبل 
الاخراز خلافاً له 


یاب استيلاء الکفار ۱ 
ادا سَبَى ارك الرّوْمَ وَأَحُذوا وال مَلَكُوَمَا”" وَتَمْلِكُ ما وَجَدْنَا من لك إِذَا 
عَلَبْنَا عَلَيْهِمْ وین غَلَبُوا علی أَنْوَالِنَا وأحرژوها بدارهم ۳9 وگذا لو ند من 
إلَيْهِمْ بَعِيرٌ فَإذَا طهرنا عَلَيْهِمْ فَمَنْ وَجَدَ ملکه آخذه قَبْلَ القَسْمَةِ مَجّاناء وَبَعْدَمَا ان 


© ترام ٤‏ ے۔ 


ے7 9 رود رر رم مک لس 7 
كان مثلیا لا یاآخذہ َإِنْ قِيْمِيَاً أَحَدَهُ بِالقِيْمَة: وَإِنِ اشْتَرَاه منهم تَاچر وأْخرجَه وهو 


)١(‏ قبل إحراز الغنيمة: للإمام أن يَنْفْل ‏ والتفل الزيادة ‏ بعض المقاتلةء ويكون ذلك من التحريض على 
القتال كما قال تعالى: اا ال عرض آلمزیبت عل الال [الأنفال: .]٦٤‏ وقال رسول 
الله ب : «من قتل قتيلاً فله سلبه». أخرجه الجماعة ال النسائي. انظر البناية (۲: ۸1۱). 

)۳( والتنفيل لقطع حق الغير لا للملك: لأن الملك لا يبت إلا بعد إحراز الغنيمة إلى د اد الإسلام. 
وهذا عند الشیخین ¿ أبي حنیفة وأبي یوسف رحمهما الله تعالی » وقال محمد رحمه لل تال بات 
الملك بمجرد التنقيل ؛ كما پثت بالقسمة في دار الحرب . 

باب استیلاء الکفار. 

(۳) إذا سبی الترك: يعني إذا سبی کفار الترك نصاری الروم بدار الحرب وأخذ کفار الترك آموالهم 
ملکوها لن الاستیلاء قد تحقق في مال مباحء والاستیلاء على المباح يسبب الملك فکان 
استبلاژهم على هذا المال کاستیلائهم على الصید. (المنجمع: 5۵۲). ونملك ما وجدنا من ذلك 
الذي سباء کفار الترك من الروم وأخذوہ من آموالهم إذا غلبنا على کفار الترك لانهم ملکوه فصار 
كسائر اموالهم. 

)٤(‏ ملكوها: لأن أموالنا غير معصومة عندهمء وقال الشافعي رحمه الله تعالى: لا يملكونهاء لان 
الاستيلاء محظور فكان الاستيلاء محظوراً ابتداء وانتهاء» والمحظور لا يكون سبباً للملك» 
والخلاف مہني على أن الكفار مخاطبون بالشرائع عنده فتصير أموالنا معصومة وعندنا هم غير 
مخاطبین بالشرائع فلا تکون آموالنا کو ہیں کے ہہ 5 (فمن وجد ملكه أخذه قبل 
القسمة مجاناً) قال ابن عباس : قال النبي مت 8 : «فیما أحرزه العدو واستنفذہ المسلمون منهم إن وجده 
صاحبه قبل أن يقسم فهو أحق به وان وجدہ وقد قسم فان شاء آخذه بالشمن». الدارقطني وقال : 
الحسن بن عمارة متروك عن البناية (۲: 845). 


کتاب الطیر رت 


فیمی * اذه باللمن إن اشتّراه ہو ورك اشتراه بعرضص فمقِیْمَة 4 العرض ون وهت له 


مم" 


ميو وله الیل في اشْيرَائهِ بن ین أذ عَرْضٍء وان اشْعَراه جه آز وُعِبَ ا 








سیر چہمر کی خی 


يَأَحُذَهُ: وان ان عَبْدَاً فكت عینه في ید الاجر ود أ رَشَهًا یأخذه بحل المْمن ان 
شاع إن أَسَرُوه ین ی الاجر قَاشْتَرَاءُ حر یه مُشْتَرِي الأول مِنْهُ بِعَمَنِهء ثم 


المَالِكُ منه امین وَلِيْسَ له اله ۵ نّ المَشتري الثاني . 


ولا يَمْلِكُونَ خرن میرن 3 ولدنا وَمُکاتبنَاء رت علیهم کل ذیك. و 


يَمْلْكُونَ علدا أَبَقّ لیم يذه ماله بَعْدَ القسمة مانا ضا لکن يعض عَنْهُ من 
بیّت المال وَعِنْدَهُمَا هو کالما شور ون برس وَمتاع فَاشْتَرَى رَجْل نك کله 
وَأَخْرَجَهُ أَحَدَّ المَالِكُ ما سِوَى العَبْدَ باللمن وَالعَبْدَ مَجَاتَاً وَعِنْدَهُمَا بالئمن أَیْضَا 


ان اشّری مام عَبْنَاً مُسْلِماً وَأَذْعَلَهُ ار یق انا لَهُمَا. وان سکم عَبْدٌ لب 
چ 


ا 


مه ماعنا أو طَهَرْناعَانه أذ حع إلى ششكرة ر 


و ٤‏ ؟ رم جح 27 11 ہے و ۴ (To‏ 


إذَا دل تَاجِرْنًا ایهم باه ا لا ی يقرو يق قاين از و 


)١(‏ فهو حر: قال على رضي الله عنه: لما كان يوم الحديبية خرج إلينا ناس من المشركين فيهم سهيل بن 
03 عمرو. وأناس من رؤساء المشركين فقالوا يا رسول الله: خرج إليك ناس من آبنائنا وإخواننا وأرقائنا 
وليس لهم فقه في الدين وإنما خرجوا فراراً من أموالنا وضیاعنا فارددهم إلينا فإن لم يكن لهم فقه في 
الدين سنفقههم. فقال النبي 5ة: ايا معشر قریش لتنتهين أو ليبعثن اله عليكم من يضرب رقابكم 
بالسیف على الذین قد امتحن الله قلوبهم با لایمان». الترمذی . وقال : : حسن صحیح غريب» وانظر 
إعلاء السنن (۱۲: ۳۲۱) ونصب الراية (۳: ۳۵). 

باب السنامن 


(۲) المستأمن: هو المسلم الذي یدخل دار الحرب بالأمان: وكذلك يطلق على الحربي الذي يطلب 
الأمان من المسلمين ٠‏ وفي الدر : المستأمن . أي الطالب للآمان: هو من یدخل دار غيره بأمان سواء 
کان مسلماً دخل دارهم أو كافراً دخل دارنا .)٥٦٦(‏ 

(۳) أو دمهم: أي وفروجهمء للنهي عن الغدر ولأنهم ما مكنوه من الدخول في دارهم الا بشرط أن لا 
يتعرض لهم بشيء من دمائهم وأموالهم وأعراضهمء فإذا كانوا يتعاملون بالریا فله أن يأخذ الربا منهم 
فإنه الا ربا بين أهل الحرب وأظنه قال وبين أهل الاسلام». رواه البيهقي عن مكحول مرسلا۔ 
قال الشيخ ظفر: هذا حديث مرسل والمرسل حجة عندناء ومکحول ثقة فقيه» ولفظ المبسوط [لا 
ربا بين المسلمين وبين أهل دار الحرب في دار الحرب] وقال الإمام الطحاوي في تعليقه على 
حديث: «وربا الجاهلية موضوع وآول ربا أضعه ربا العباس بن عبد المطلب فإنه موضوع کله». 











فان ؛ آذ شيا وَأَخْرَجَهُ مَلَكَهُ مَلَكَهُ محظورا فَيَتصَّدَقٌ به و در یو لک قد ماله أذ 
حَبَسَهُ أو فَعَلَّ ذَّلِكَ ہے حل له التَّعَرُْضَ کالأسیر ون ان نم ا 
و دام حرا از عُصت أَحَدُّهُمَا لت وَحَرَجَا إِلَيْنَا لا يُقُضَى بشيي وَگذا لو فَعَل 


E 4 
م‎ 


ذلك حَرَبِیَانِ وخرخا تشتامتین. وان حرجا ملین فضي ۶ ع بالدين لا بالّصب وَل 
سل الحَربيٌ قد ما عضا الم رجا نی بالزة بالگ 

َإِنْ قَتَلَ أَحَد المُسْلِمِينَ المُسْتَأْمَنِينَ الآخر تمه فَعَلَيْهِ اليه فی ماله“ والكمَارَة 
أيضَاً فِي الخطاً وإِنْ كَانَا أُسِيْرَين فلا شَّيء إلا الكَفَارَةَ في الل رند 
کلام مه ١‏ 


ے قال: وفیه ما يدل على أن ربا العباس كان قائماً حتى وضعه رسول اللہ ية لانه لا يضع لا ما كان 
قائماء لا ما سقط قبل وضعه إياه. انظر مشکل الآثار للطحاوي (4: ۲8۵) قلت: والبحث 
مستفیض في اعتراضات وأجوبة في اعلاء السنن (۱8: ۳۳۳ ۳۶ فانظره. 
قلت : وکان شيخي الشیخ عبد العزیز عیون السود رحمه الله تعالی یضیف فیقول : ولا یحق للمسلم 
أن يفيدهم من ماله . فبوضم الاموال في بنوکهم وأخذ الربا فائدة کبری تعود على بنوکهم» لا یدانیه 
ما يأخذ المسلم ربا على ماله منهم. فتنبه . والله اعلم. 

)١(‏ حل له التعرض: أي لمالهم ودمهم لأنهم نقضوا العهد فيباح له التعرض (كالأسير) والمتلصص 
بالإجماع» فإنه يجوز له أخذ المال وقتل النفس . وان أطلقوه طوعاً؛ لأنه غير مستأمن» دون استاحة 
الفرج فإنه لا يباح إلا بالملك. ولا ملك قبل الاحراز بدارناء إلا إذا وجد امرأته المأسورة أو أم 
ولده ولم يطأها أهل الحرب لأنه إذا وطئهن تجب العدة للشبهة. . (المجمع: .)٦٥٦‏ ولأنهم هم 
الذين غدروا به حين نكثوا العهد وفعلوا الغدر» فتحل له الأموال والنفوس دون الفروج؛ لأنها لا 
تحل الا بملك أو نكاح . 

(۲) وان أدانه حربي: أي باعه بالدين» والمراد بالدين ما هو الأعم من البيع بالدين والابتياع به (لا 
يقضى بشيء) أي لأحدهما على الآخر لعدم التزامه حكم الاسلام فيما مضى بل وفیما یستقبل . 

۳( وان خرجا مسلمين قضي : يعني خرجا إلينا من دار الحرب حال كونهما مسلمين قضی بالدين لوقرعه 
صحيحاً بتراضيهما والتزامهما أحكام الإسلام (لا بالنصب لأنه ملکه فلا خبث في مال الحربي 
لیژمر بالرد» بخلاف المسلم المستأمن. المجمع و(الدر: 505). 
(ديانة) ولا يقضى حلیه» وكذا يجب عليه ديانة قضاء الدين. 

: فعليه الدية في ماله : يمني لا قود لان الحدود لا قام في دار الحرب؛ أما الكفارة فالإطلاق قوله تعالى‎ )٤( 
ومن فلل مَؤْمِنًا خَطعًا تحر رکب تر مق مت ٭ [النساء: ۹۲] . وأما الدية فلأن العصمة الثابتة بالإحراز في‎ 
دار الإسلام لا تبظل بعارض الدخول بالأمان» وإنما لا يجب القصا ص لأنه لا يمكن استیفاژه إلا بمنعة‎ 
.)۸۵۵ :۲( وقوةء ولا منعة بدون الإمام وجماعة المسلمين» ولم يوجد ذلك في دار الحرب . عن البناية‎ 

)٥(‏ وعندهما كالمستأمن: أي تجب عليه الدية في العمد وفي الخطأ من ماله والكفارة في الخطأ لأن 

العصمة لا تبطل بالأسر كما لا تبطل بدخول دارهم بأمانء وعند الامام رحمه الله تعالی : أن الأسير 

صار تبعاً لهم بالقهرء فلا تجب بقتله دية کاملق؛ وهو كالحربي بخلاف المستأمن فإنه ليس بمقهور. 





کتاب السّيّر ۱ ۱ 


ولا شيء في قثل المسلم تمه مُسْلِعَاً أسَلَم وَلَمَ بهاجز سوی الكَمَارَةَ في الحُطاً 
وار سدس 7 7 31 8 


اما 
فصل 


لا يمن مُسْتَْمَنُ ان پقیم في دارا سََةَ . وَيُقَالُ له إن أَقمت سَنَةَ نَشْمْ عَیك 

(۱) اتفاقاً : لانه مقهور في آيدي الکفار؛ ولا يستطيع الخروج بخلاف المستأمن لأنه یمکنه الخروج الینا 
إذا آراد. فلا یکرن تبعاً لهم» وعند الأئمة الثلائة يجب القصاص بقتله عمداً» وتجب الدية بقتله 

قصل 

(۷) ولا يمن المستأمن. . الأصل أن الحربي لا يمكن من إقامة دائمة في دارناء الا بالاسترقاق أو 
الجزية لأنه يصير عیناً للکفار وعوناًء فيلحق الضرر بالمسلمین» ویمکن من الإقامة الیسیرت لأن في 
منعها قطع الميرة أي الطعام» وقطع الحلب أي الحيوانات التي يحتاج المسلمون إلى استیرادھاء 
رفيه سد باب التجارة؛ وقد يلحق ذلك الحَلب: هو كل شيء يحلب من إبل وخیل وغنم وغيرها . 
الضرر بالمسلمين. وفصلنا بين الإقامة اليسيرة والإقامة الدائمة بسنةء لأن السنة مدة تجب فيها 
الجزیةء فتكون الإقامة لمصلحة الجزية. الهداية مع البناية (۲: .)۸۵٦‏ 
عن ابن عمر رضي الله عنهما أن عمر رضي الله عنه [ضرب للتصاری واليهود والمجوس بالمدينة 
إقامة ثلائة ليال يتسوقون ويقضون حوائجهم» ولم يكن أحد منهم يقيم بعد ذلك]. موطأ الإمام 
محمد وقال : إن مكة والمدينة وما حولهما من جزيرة العرب» وقد بلغنا عن النبي لج أنه قال: «لا 
يبقى دينان في جزيرة العرب». وقد فعل ذلك عمر بن الخطاب قأخرج اليهود والنصارى من جزيرة 
العرب. 

قال ابن عابدين: وظاهره أن حد الطول سنة. رد المحتار (۳: 4۲۵) وقال الشيخ ظفر أحمد: 

فالذي روي عن عمر رضي الله عنه محمول على الاقل» وقول محمد في «السير» على الاکثر. فلا 

یمکنون أن يقيموا بأرض العرب سنة. وبهذا ظهر خطأ من قبَّل أرض الحجاز وآجرها لاخراج 

المعادن وغيرها من جماعة من التصارىء وليسوا بذمة لنا. 

والتقبيل لمدة طويلة تزيد على : خمسين سنة فان ذلك لا يجوز في قول واحد من العلماء الخ . إعلاء 

السنن (۱۲: ۵۲). 

وقال الشوکاني وظاهر حديث ابن عباس فلت : يريد قوله اشتد پرسول الله پا وجعه یوم الخمیس 

وأوصى عند موته بثلاث «آخرجوا المشرکین من جزيرة العرب» الحدیث متفق علیه. انه يجب 

إخراج كل مشرك من جزيرة العرب كان يهودياً أو نصرانياً أو مجوسياً» ویژید هذا ما في حديث 

عائشة المذكور بلفظ الا يترك بجزيرة العرب دینان». إلخ. (۷: ۲۷۵). 

قال الكاساني في (البدائع) (۷: :)۱۱١‏ أما أرض العرب فلا يترك فيها كنيسة ولا بيعة؛ ولا يباع 


ای - ۹ ملتقی الأبحر 





ی سڈ 


اقمت ت شَهراً وَنْحْو دك فافام أو اشتری أ رصا وَوْضِعَ عَلیه خراجها صار ذمياء 
وله چزية سَنَةٍ من جین وضع الخراج» أو تحت المُسَتَآمَئَهُ ذِمَيَا لا لو نکم هُوَ 


مس 7 وو 


ميه نان رجم م إلى دارو حل دمه 


الجزیه فإد امس صَارَ لا این ین الود إلى کار وکذا لو فیل له 4 : زد 


8 سر ۳ ۳ ام 2 0 د o‏ و ٤‏ ر 0 ا م اس وه Qo‏ م 
وان كان وَدِيعَة عند م أو دم و د بن علیهما سر او ظهر علیهم سقط 


یه وَصَارَث وَدِيْعَتَهُ ی وا کی وک بی عليه أو ت فَهُمَا لورت إن ججاء 
حَرْبِيٌ بِأَمَانٍ وله رَوْجَةٌ متا وَوَلَدٌ وَمَالُ ند مُسیم أذ ا نسم مُت كم 
هر عَلَيهمْ تال ية؛ وا آشلم تمه ثم جاء م ظهر عَلَِهمْ وله خر ميم 
ووديعته عِنْدَ مُسْلِم أو ذم له وَغَيْرُ ذلك فی٤‏ . 
م 1 1 
« رت vy‏ ار ہے ۶م fn‏ 


وَمَنْ أ سلم تمه وله هناك ارت مسا 
لا الكفارَة ي الط تإذا فل مُسْلِمٌ لا وَلِنَ له حطا أؤ مُسْتَامَنْ أَسْلَمَّ شتا مَلِلإِمَاه 
حل الذي مِنْ عَاقِلةٍ القَاتِلٍ. وَفِيَ العَمْدٍ له أن یی أو ياح دی وَلَيْسَ له الْعَمُو 
ما 


فقتله مسلم عمدا | و خْطّاً فلا شیء عَلیه 


۱ 
اأ 


= فيها الخمر والخنزير مصرا كان أو قرية أو ماء من مياه العرب ويُمنع المشركون أن يتخذوا أرض 
العرب مسکنا ووطناء كذا ذكره محمد تفضيلاً لارض العرب على غيرها وتطهيراً لها عن الدين 
الباطل . قال عليه السلام: «لا يجتمع دینان في جزيرة العرب». فاغنمه واعتبر. 

(۱) حل دمه: لأنه بطل آمانه قصار حربياً . 

(۲) وليس له العفو مجاناً: لأن تصرفه مقيد بمصلحة المسلمين» فلا يجوز له إبطال حق المسلمين بغير 
عوض . 
فائدة في الدرر: دار الحرب تصير دار إسلام بإجراء احکام الاسلام فیها كإقامة الجمعة والأعياد» 
وإن بقي فیها کافر أصلي ولم یتصل بدار الاسلام بأن كان بينها وبين دار الاسلام مصر آخر لأهل 
الحرب . ۱ 
ویعکس أي تصير دار الاسلام دار الحرب بأمور ثلاثة: باجراء أحكام الشرك فیها واتصالها بدار 
الحرب بحيث لا یکون بینهما مصر للمسلمین. وآن لا ییقی فيها مسلم أو ذمي آمناً بالأمان الأول 
على نفسه وهذا عند الامام. وعندهما: إذا أجروا فيها أحكام الشرك صارت دار الحرب سوا: 
اتصلت بدار الحرب أو لاء وبقي فيها مسلم أو ذمي آمناً بالأمان الأول أو لا 





(۲) 


باب فشر وادخراج ۱ 
7 وه  )۱(۲۵‏ ر و ری یر ر 
رض العرب عشریه" وهي : ما بَيْنَ العذیب إلى أَقْصَى حجر بلیمن هر إلى 
السام وَكَذَا اضر" : 
وکل مَا سل له أو فیح عَنْوَةٌ وَفسَم بِينَ العَّائِمِينَ. 


ررض السَّوَادٍ خَرَاجِيةٌ وهي : ما د یم الغذیب إلى عَفَبَةِ لوا رم الب أو 


ا 


باب العشر والخراج 
أرض العرب عشرية: العشر لغة واحدة من العشرة» والخراج ما يخرج من نماء الأرض أو نماء 
الغلام» وسمي به ما يأخذه السلطان من وظيفة الأرض والرأس 
قال في الهداية: لأن النبي ية والخلفاء الراشدين لم يأخذوا الخراج من أراضي العرب» ولأنه 
بمنزلة الفيء الذي لا يبتدأ به المسلم» فلا يثبت الخراج في أراضيهم كما لا يثبت في رقابهم» لان 
شرط وضع الخراج في الرقاب إقرار أهلها على الكفرء لأنه لا يقبل من العرب المشركين الا 
الإسلام أو السيف. البناية (۲: )۸٦٦‏ وفتح القدير .)۳٥۸ : ٤(‏ 
وقال الامام أبو یوسف رحمه الله تعالی : وأما آرض الحجاز ومكة والمدينة واليمن وأرض العرب 
التي افتتحها رسول الله ويه فلا اد علیها ولا تقص منها لانه شيء قد جری عليه أمر رسول الله 856 
وحکمه. فلا يحل للإمام أن يحوله إلى غير ذلك. وقد بلغنا أن رسول الله با افتتح فتوحاً من 
الأرض المریة فوضع عليه المشر ولم يجعل على شيء مها خراجا وکذلك قول اصحابنا في تلك 
الأرضين. ألا ترى أن مكة والحرم لم يكن فيها خراج فأجروا الأرض العربية كلها هذا المجری؛ 
وأجري البحرين والطائف کذلك؛ ألا ترى أن العرب من عبدة الأوثان حكمهم القتل أو الاسلام ولا 
تقبل منهم الجزية» وهذا خلاف الحكم في غيرهم فكذلك أرض العرب . إلخ الخراج (ص : ۷۰). 
قال الشيخ ظفر: وبلاغاته حجة عندنا كما مر في الأصول. إعلاء الستن (۱۲: ع۳۷) (وهي ما بين 
العذيب) هو ماء لتميم قريب من الكوفة (إلى أقصى حجر) يعني الصخر (بمهرة) تفتح الهاء وتسكن» 
بدل من قوله باليمن» وهي اسم رجل أو قبيلة تنسب إليها الإبل المهرية سمي به ذلك المكان وهذا 
حذ اللول» وإلى هنا بمعنى معء وأما عرضها فما بين يبرين والدهناء ورمل عالج إلى مشارف . 
الشام. وفي التحفة أن جملة ولاية العرب وقبائلهم نحو الحجاز واليمن والطائف والبحرين ونجد . 
وتهامة فيما بين بحر القلزم ‏ الأحمر ۔ وبحر عمان» ولذلك تسمى جزيرة العرب. عن الدر (55)) 
وانظر فتح الباري (ITA : :٦(‏ 
وكذا البصرة: ومثلها الکوفت بإجماع الصحابة رضوان الله عليهم الذین وضعوا عليها العشر. 
(المجمع: 1۱۱). 
(عقبة حلوان) اسم بلد بين بغداد وهمدان. (الثعلبية) قرية موقوفة على العلوية ۔ أولاد على رضي الله 
عنه وعنهم - على شرقي دجلة وهو أول العراق . (المجمع : 5 ) (وعبادان) حصن صغير على شط 
البحر . 


سح 


5و ملتقی الأبحر 


س بے 











7 سر لق ہے کے 7 2 م ۶ و 
العلث إلى ادان وَكذا کل ما فیح علو وافر أهله عليه او صولحوا سوی مکة. 
ورعن السَوَاد مَمْلُوكة لأَهلهَا بجو هم لها رضم فیها. وَإِنْ آخبي موات 


و و ہ رر دوو س ع کر امس تي ٦)‏ 
کیل محمد 


يعبر قربه عند أبي بو سف وماوّه ع 


و الكَراجٌ توعان حراج مُقَاسَمَةَء يعلق بالخارج کالعشر . وخراج وَظيفة ۳ 
راد عَلَى ما وَضَعَهُ عْمَرُ رَضِيَ الله عَنْهُ عا ی لاد لكل ریپ الج لل لزع صاع 
من بر 3 شور یرهم ود الرطبة حمس در اه ولجریب الکرم أو نحل 
المتصل عه عَشْرٌَ دراه . وَلِمَا سِوَاه '" كَرَعْمْرانِء وَيُسْنَانٍ ما تَطِيق. ۰ 


۰ ۱ وان أ 


تولق ما وظت نَقَصَ ولا یز 


عِنْدَ أبي يوست جلافا ین 

وَل حراج إن الْقَطَعَ عَنْ آرضه انماء أو غُلِبَ عَلَيْهَا و اب الرَرَعَ أف 
وَيَجبُ إن عَظُلَهَا مَالِكُهَا . ولا عير إِنْ أَسْلَمَ أو اشْتر ما مُگ 

ولا شر في خارج آرض لخراج ۲ ولا يَتَكُرّرُ خَرَاحُ الوَظيفة بٹکزر الخارج 
بيغلاب المُشرء وراج المُقَاسَمَة' '. 





(۱) وماژه عند محمد: أي يعتبر ماء الأرض التي أحياها المسلم فإن قرب من أرض الخراج فخراجي: 
وأرض العشر فعشري . 

(؟) لكل جریب : الجريب يعادل (۱۰۰) فصة» وتساوي )٤,١١(‏ متراً مربعاً والقدم ‏ ۶ر۳۰ سم. 

(۳) ولما سواه: أي سوى ما ذكر مما ليس توظیف عمر رضي الله عنه» (کزعفران وبستان) وهو كل 
أرض يحوطها حائط وفيها نخیل وأشجار متفرقة بحيث يمكن زرع ما بين الأشجار المتفرقة. 

(1) ولا يتغير: أي لا يتغير الخراج (إن أسلم) مالك الارض الخراجية» لأن أهل السواد - سميت سواداً 
لخضرة أشجارها ‏ أسلموا ولم يوضع الشراج عنهمء ولما روي أن الصحابة رضوان الله عليهم 
اشتروا الازض الخراجية وأدوا الخراج. (الدر: 171۸). 

(5) ولا عشر في أرض الخراج: لانه لا يجتمع العشر والخراج عندنا» كما لا یجتمم العشر مع الزکاة 
قال في الهداية وشرحها : ولنا قوله عليه الصلاة والسلام: الا یجتمم عشر وخراج في آرض مسلم» 
ولأن آحدا من أثمة العدل والجور لم یجمع بینهما وکفی بإجماعهم حجة. البناية (۲: ۸۷۳) وانظر 
نصب الراية (۳: 1۲۲). 

)٦(‏ وخراج المقاسمة: لأنهما یتکرران لتعلقهما بالخراج حقيقة. 


کتاب السّيّر ۱ ۳۹ 





فصل 2 الجزيّة 
الجرْية"' إِذًا وْضِعَتْ بتراض أو لح لا یر رن فیح بَلْدَةٌ عُنَوَة وَأَقرٌ 
أهلهًا عَلَيْهَا نُوضَمٌ عَلَى الظامر الغتی في السَّنَةِ تمانيةً وأَرْبَُونَ ور“ ٠‏ وعلی 
المُتوسّط يْضْفْهَاء وَعَلى الفقیر القَادِر عَلَى الكسب ربْعُھا. 
سم م ع 2[ حزان رھ #9 و (۲) سم وول لس 
وَنُوضَعٌ علی كِنَابِيَ ومَجوسّین " وَوَنْنِنَ عجَمي» لا عربي ولا على مرد فلا 


بل منهما الا الإسلام أو السَّيْفُء وَتُسْتَرقٌ أَنْتَاهُمَا وطفْلهما. ولا جزيَة عَلَى 
صبی۰ وَامْرَأَقٍ ومملوك ومکاتب» وشیخ خ گہیر وزین وَأَغْمَىء ٠‏ مشر 


وفقیر لا یکتیب وراهب لا يَخَالِط . 
عمو تیر 


فصل ‏ الجزية 

(۱) الجزية: هي له فعلة من الجزاء لأنها جرت وكفت عن القنل والجمع جزى كلحية ولحى. وثبوتها 
بالكتاب والسنة والاجماع» وليست رضا منا بكفرهم كما طعن بعض الملحدين بل عقوبة على كفرهم 
ودعوة للإسلام بأحسن الجهات بسكناه بيئنا فيرى محاسن الاسلام» فيسلم مع دفع شره في الحال 
وسيجيء إن الرضا بالكفر کفر بالاتفاق . 

(۲) درهماً: والدرهم يساوي )7,١4(‏ غرامات فضية وتحديد الجزية ہما ورد هنا هو فعل عمر رضي الله 
عئه » رواه ابن ابي شيبة . 

(۲) ومجوسي: المجوسي هو الذي يعظم النار ویعبدها. عن عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه أن 
رسول الله لا «أخذ الجزية من مجوس هجرا. فتح فتح الباري (۱ : ۵ وهجر اسم بلد في البحرین» 
رلکن لا يجوز نکاح نسائهم ولا أكل ذبائحهم مثل عبدة الأوئان والملحدة ومؤلهة العقل والهوی 
للا عربي) أي لا تون الجزية على وثني عربي لان النبي و بعث فیهم فظهرت المعجزة له 
فكفرهم أفحش» والمراد بالعربي عربي الأصل وهم عبدة الأوثان وإنهم أميون كما وصفهم الله 
تعالى في كتابهء فأهل الكتاب وان سکنوا فيما بین العرب فليسوا بعربي الأصل . 
(ولا على مرتد) لأنه كفر بربه بعدما رأى محاسن الاسلام» وبعدما هدي إليه» فلا توضع أيضاً على 
زنديق لأنه يعتقد في الباطن خلاف الظاهر» بل إن جاء قبل أن يؤخذ وأقرٌ أنه زنديق وتاب تقبل 
توبتهء وان بعد الأخذ یقتل ولا تقبل توبته» ولذا قال الامام : [اقتلوا الزنديق ون قال تبت]. 
وعن عكرمة رحمه الله تعالى أن علياً رضي الله عنه [أتي بزنادقة فأحرقهم فبلغ ذلك ابن العباس 
رضي الله عنهما فقال: لو كنت آنا لم أحرقهم لنهي النبي ال : «لا تعذبوا بعذاب الله». ولقتلتهم 
لقوله عليه الصلاة والسلام «من بدل دينه فاقتلوه»] البخاري والحاكم في مناقب ابن عباس 
(۵۳۸:۳) إعلاء السنن (۱۲: ۵1۲). 

(6) ومقعد: لان الجزية لاسقاط القتل» فمن لا يجب قتله في الحرب لأنه لا یقاتل فلا توضع عليه 





ملتقی الأبحر 





وَتَجِبُ فی أو الحول وش نظ كل شر فيه تش ظ پالاسلام أو المَوتٍ 
وتتداخل باتکرر خلافا هم بخلاف حراج الأرضٍ 

ولا جوز ر إِحْدَاتٌ بَیْعَةٍ أو كَنِيسَةٍ أو صَومَعةٍ في ار( " وتعاد سره 
نقل وَيَمَيْرُ الم في زیه ومرگیو. وسَرجه ولا یرب خيلا ولا يَعْمَلُ بلاج 
َيُظَهِرٌ الکنییج" ویر رکب سَرجَاً کالااف وَالأحنٌ أنْ لا يُتْرَكَ أن يرگب الا 
لضرورة وَحَينيدٍ ل فی التجايع 


ولا يَلْبَسَ مَا یخصٌ آمل الیلم وَالُھدِ والرف . نمی قاء في الطریق 

والحمام وَيجَعَلُ على تاره عَلامَةَ کی يُستَعْفَرٌ لَه ولا ند بسّلام ربص له : 

الظریق ويدي الجرْيَةً َةَ قائمَا وَالآَحِذْ فَاعِدً وَيُوْحَذْ بتلبیبه و وَيُقَالُ له 

الجزية یا ذِمَنُ أو يا عد عدو | اللہ . ۱ 

سے الجزية. إلا إذا أعانوا برأي أو مال فتجب الجزية وانظر اعلاء السنن في باب لا جزية على الصبي 
ولا امرأة ولا على زمن - مريض - وأعمى وشيخ كبير ولا على فقير غير محتمل . فقد ذكر الأدلة لكل 
صتا ه ن هذه الأصناف فجزاہ الله تعالى خیرا ١7(‏ : ۲ قال في الدر: ومفلوج ومجنون ومعتوه 
ومقطوع ید ورجل (71۷۱). 

(۱) فی دارنا: أي في دار الاسلای وقیل لا تمنع من ذلك في قری لا تقام فیها الجمعة والحدود 
فى قری أكثرها ذمیون. وأما في قرى المسلمین نم فلا يجوز) هذا في أرض العچم» وأما في أ رض 
العرب فیمنم مطلقاً لا يباع فيها خمر وخنزیر» مصراً كان أو قريت كما في الا ختیار . 
وقال محمد في السير الكبير: دیس ينبي أن بر في رض | العرب کنيسة ولا بيعة ولا بيت نار في 
شي ء من الأمصار والقری» وكذلك ينبعي أن لا يظهر فيها بيع الخمر والخنزير بحال من الأبحوال» 
لأن هذا كله يينى على سكنى أهل الذمة فيها وهم لا يمكتون من استدامة الکن فی أرض العرب 
كرامة لرسول الله ية وإلى ذلك أشار بقوله: «لا يجتمع في أرض العرب دینان» وقال : الئن بقيت 
لأخرجن أهل نحران من جزيرة العرب». ثم أجلاهم عمر بن الخطاب إلى الشام و قد كات لهم 
عهد من رسول الله یڑ وكذلك أجلى يهود خيبر ويهود وادي القری وغيرهم ممن كان یسکن أرض 
العرب من اليهود والنصارى حتى لحق بعضهم بالشام و بعضهم بالعرای ... إلخ (۳: )۲٥۷‏ وقال 
فى الخانية : یمنعون مین إظهار الوا حش والزنا والمزامير والطنابير والغناء وکل لھو محرم. لآن 
هذه الأشياء کباثر في جمیم الادیان. 
النتصارى فلنسوة سوداء من اللبد وزنار من صوف أو شعر يشده فوق ثيابه. والإكاف البردعة انظر کتاب 
أحكام آهل الذمة» والشروط العمرية. لابن القيم تحقيق الدكتور صبحي الصالح وملتقى الأبحر مجمع 
الأنهرء والدر الملتقى في شرح هذا الكتاب الذي آخدمه والحمد لله في هذا الموضع . 


کتاب السيّر ۱ 


لا يُنْقَضٌ عَهُذه بالاباء عن الجزية أو بِزِنَاهُ بِمُسْلِمَةٍ أ قثله مُسْلِمَاً وَسبّ 
الب ا ٠‏ بل پاللخاق بذار الخرب و العلبة علی مَزضع لِمُحَارَبَتِنَا . ویصیر 


007 و ۳ 


كَالْمُْئَدٌ لکن لو سر يرق والمرتد یقتل . 


سے لام عم 


: ۔(٢)‏ 
تن بتي تپ الهم ونسانوم ضغف الك یا لا مِنْ صِبْيَانِهم . 
ویو جد من موّالیهم الجزية والخراج كَموالي قر ور 


و یضر ذ ۵ ساي ی مر 


اهرت اج تا أذ من کی کلپ اہ مِنْ أض أ أجلي اهلها عنها 
از ی مداه آهل الخرب أو اد مِنْهُمْ بلا تال في مَصالِح ال کڈ فیس 
وَبِنَاءِ القناطر الجسور وكماية العْلمای والمَدرَسینَ والمفتین) القضاق 





(۱) سبه النبي كَللةِ: أي إذا لم یعلن ذ فهو أعلن شتمه أو اعتاد فیل ولو امرأة. عن ابن عباس رضي الله 
عنهما [أن أعمى كانت له آم ولد تشتم النبي ی وتقع فيه فينهاها فلا تنتهي ويزجرها فلا تنزجر فلما 
كانت ذات ليلة جعلت تقع في النبي یل وتشتمه فأخذ المعول فوضعه في بطنها واتكأ عليها فقتلها 
فذكر ذلك للنبى كك فقال : «آلا اشهدوا أن دمها هدر4]. رواه أبو داود وسكت عنهء والمنذري وقال 
خر جه النسائي کذا فی عون المعبود (5: ۲۲۲). 

(۲) ضعف الزكاة: بنو تغلب عرب من ربيعة تنصروا في الجاهلية وسکنوا قرب الروم فلذا خفف علیهم 
عمر رضي الله عنه براي الصحابة فصالحهم على الضعف وعلیه انعقد الاجماع. (الدر: ۱۷۷). 
عن داود بن کردوس رحمه الله تعالی أن عمر رضي الله عنه [صالح بني تغلب على أن لا يصبغوا في 
دينهم صبياً على أن عليهم الصدقة مضاعفة وعلى أن لا يكونوا على دين غير دینهم]. فكان داود 
يقول: ما لبني تغلب ذمة قد صبغوا]. رواه يحيى بن آدم في كتاب الخراج له (ص : 1۷). 
قال الشیخ ظفر بعد کلام : فالسند صحيح. إعلاء السنن (۱۲: ۵45) ورواه البيهقي رحمه الله تعالى 
وفیه [لما صالحهم عمر يعني نصاری بني تخلب على تضعيف الصدقه قالوا: نحن عرب لا نؤدي ما 
يؤدي العجم ولکن خذ منا كما يأخذ بعضکم من بعض - یعنون الصدقة - قال عمر: لاء هذه فرض 
المسلمین . قالوا: فزد ما شئت بهذا الاسم لا باسم الجزية» ففعل» فتراضی هو وهم على تضعیف 
الصدقة علیهم» وفي بعض طرفه سموها ما شئتم. وقال الحافظ في التلخیص الحبیر (۲: ۳۸۰) 
رواه البيهقي من طریق آبي إسحاق الشيباني نحوی أي نحو ما رواه الامام الشافعي وابن أبي-شيبة 
بأتم منه سكت الحافظ عنه فهو صحیح أو حسن عنده وللقصة طرق عديدة نذکرها في الحاشية 
اعلاء السنن (۱۲: ۵۰۳) وذکرها ورد على ابن حزم بالدلیل الوافي قلت: وتصرف زکاتهم 
المضاعفة مصارف الجزية» لان عمر رضي الله عنه صالحهم على ذلك بمحضر من الصحابة رضي 
الله عنهم من غير نکیر كما بين ذلك في الزکاة» فلزم ذلك على نسائهم أيضاًء لان النساء أهل 
لوجوب زكاة المال عليهم بالصلح. وقال زفر: لا یؤخذ من نسائهم» وهو قول الشافعي رحمه الله 
تعالى . 


ملتقى الأبحر 








والعمال والمَاتلت وذْرَارِيُهِمْ ومن مات فی نص الستة حرم من العطاء . 
و ره ب 2 )١(‏ 
یاب الرند 
من ارنَّدٌ - والعِيّاد بالله ‏ يُعْر ۳ رقف ی إن گا نَتْء فان 
اسْتَمْهَلَ حبس تلائة ایام فَإِنْ تَابَ َال فل وَتَوْبَتُهِ بالبری عن کل در ین سوّی 
الاسلاع از عَم ال الیه» وله بل لعزض ند ذب لا ضمان فيي" . 


ہے سے م2 هم مر ما 4 5 2 اسر مير و ا | ل حم 2م اس 2 
ويرول ملکه عَنْ ماله مَوقوق فَإِنْ أ عَادَ وَإِنْ مات أو قل أو لحق بذار 
الخربت وَحْكِمَ به یق مُلَبْرُوهُ وَأَمُهَاتُ آولاده خلت دیوته وکسب اسلامه لوارثه 
الم وَكَسْبُ رديه فىء وَیْمَضی دين اسلامه من كسب اسلامه ه وَين ردیه 4 من 
لير ميو مرن و و بر ر و گر و ۳ ارق 


ویوقت بيعه) وَصِرَاوٌه وَإِجَارَتَه هته ورهنة) وله عه وَتَذْبِيرة وَکثابتة 

روص فان أَسْلمَ صَحَتْ وان مَاتَ أو فتل أو خکم بِلْحَاقِهِ بَطلَّتُ . وَقَالا: لا يدو 
عه سم 4 و سر و 

ملعه عن مَالِهء وَتُفْضَى دیونه مُظلْقَاً مِنْ كلا كَسْبَيْه وَكِلَاهُمَا لوّارثه المُسُْلِم 


ومحم محمد اعيبر وله وَارِئاً عِنْدَ اللّحَاقٍ وَأَبُو يُوسُف عِنْدَ الخکم به. 


ع 


ناب الرند 

)١(‏ المرتد: هو في اللغة الراجع مطلقاً. وفي الشرع: هو الراجم عن دين الاسلام. ورکن الردة هو 
(جراء کلمة الکفر على اللسان بعد الایمان. وشرائط صحة الردة العقل والطوع أي الاختیار . 
(المجمع: 1۸۰). 

(۲) فان تاب ولا قتل: [أخذ عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قوماً ارندوا عن الاسلام من أهل العراق 
فکتب فيهم إلى. عثمان رضي الله عنه فرد إليه عتمان أن اعرض عليهم دين الحق ٠‏ وشهادة أن لا إله إلا 
الله فان قبلوها فخل عنهم وان لم يقبلوها فاقتلهم فقبله؛ بعضهم فتركه ولم يقبلها بعضهم فقتله] عبد 
الرزاق كما في المحلی (۱۱: ۰غ وسنده صحیح . 
قال الشعبي رحمه الله تعالی : قال رسول الله به : ايستتاب المرتڈ ثلائاً فإن تاب والا كُتل». رواه 
آبو يوسف في «الخراج» (ص : ۲۱۶) وهو مرسل حسن. عن إعلاء آلستن (۱۲: ۵17). 

(۳) لا ضمان فيه: عن عبدٍ القاري عن عمر رضي الله تعالی عنه أنه قال لوفد قدموا عليه من بني ثور : 
[هل من مغربة خير قالوا: نعم أخذنا رجلاً من العرب کفر بعد إسلامه فقدمناه فضربنا عنقه . فقال : 
هلا أدخلتموه ه جوف بيت فألقیتم إليه في کل يوم رغیفاً ثلائة أيام واستتبتموه لعله یتوب أو یراجم آمر 
الله اللهم اشهد لم آمر ولم آرض إذ بلغنی]. مالك في الموطأء وأبو یوسف فی الخراج (۳4). 


کتاب السيّر 














و 1 -(۱) د 
ہی می سیت َة" لکن كتصرف الصّحيح عِنْدَ آبي 


وہ و ے ت 


2 وال برو 


ہے سے مہ ےے 1 سے کر ۳۳ ہے سے ٥‏ و 

وصح ايفاق 7 "۳ وَيَبِطل تکاخه وَذبیحَتَ وتو مُفَاوَضَئُهُ . 
رت ۶ 0 ر مس سر ۳ کے سے سے 0 
وَترثه امرأتة المسلمة إن مات أو قَتِلَ وهی في العذ:. وَإِنْ عاد مسْلما بَعْدَ الحکم 
1 3 ےہ کے بر سے 7 0 یم e‏ 0 ۱ 8 1 
بلخاقه أَحَدَ ما وَجَدَهُ بايا في ید وارئی ولا ينض عتی مدبره وام ولیه ون اد 


له فَكَأنَهُ لم يَرتَد. 


۳ 


وَالمَرأهُ لا تفع بل حبس - خی تکرب وضرب كل یوم" ' والامَه يُجِْرْمَا 
وه یتنا تا جَمیم کنبها لِوَارِئْها امم إذا ات 
یر روجها إن ارنگٹ مريضة لا إن ارقت بیع وَكَاتِلَهًا بعتر فَقَظء وَسَائِهُ 
آخگایها كَالرجُلٍ قَنْ ولَدَتْ مادعا بت تسب روما رالولد حر یرثه مُظلَقَا 
إن كانت مُسْلِمَة: وَكَذَا إِنْ كَانَتْ نَضْرَانِيةَ الا إن وَلَدَنْهُ لكر من نشف حول منْذ 
تہ ہیں ہا یہ شس ہد و 
هو برارئه بل لشم ود لس قَضَى بِعَبْدِهِ لابه ابه الابنُ فجاء المُرتَدٌ مُسْلِمَا 
دل الكِتَابة والو لاء له 4. 


وم ن فمل رت طا فقیل عَلَى رَه أو لَحِقَّ فيي في سب سلامه وقالا في 
۳ 
مر 15 


ir 6‏ رع و 2 و ر او مر 0 ر 7 سے سے :و 
کسبه مطلما ومن قلعت بده عمدا| مارب والعياد با لله ومات منه 
وو سس 14 ۶ ج ۰ 7 3 ١‏ 
مُسْلِمَاً وَمَاتَ مِنْهُ قُنصف دیتہ لته فى اي القاطعء وَإِنْ أَسلَم دون ا حاق فمات 
ا پې ےر تھے ۶ 

فتّمام الدية وعند محمد نصمها. 





(۱) غير المفاوضة: يعني غير شركة المفاوضة. فانها موقوفة بالاتفاق لأن شركة المفاوضة تعتمد 
المساوأة بين الشریکین» ولا مساواة بين المسلم والمرتد ما لم يسلم. وکذا تصرفه على ولده الصغیر 
موقوف بالاتفاق (لکن) اختلفوا في كيفية نفاذ تصرفاته فان تصرّفه (کتصرف الصحیح عند أبي یوسف) 
فیعتبر من کل مالهء لان الظامر عرده إلى الاسلام (وکتصرف المریض عند محمد) فیعتبر من ثلثه 
لانه يفضي إلى القتل ظاهرا . 

(0) بل تحبس حتى تتوب: عن علي رضي الله عنه أنه قال في المرتدة: [تستتاب ولا تقتل]. الدار قطني في 
سننه وعن معاذ بن جبل رضي الله عنه أن رسول الله ا قال له حين بعثه إلى اليمن: «أيما رجل ارتد 
عن الإسلام فادعه فإن تاب فاقبل منه وان لم یتب فاضرب عنقه وأيما امرأة ارتدت عن الإسلام فادعها 
نان تابت فاقبل منها وإن أبت فاستتبها». الطبراني فی معجمه. انظر إعلاء السنن (۱۲: ۵۷۳). 








مُكَائَبٌ ارد قلح فا ِمَاله وَكَتَلّ فَبَدلُ الكِتَابَةِ لمولاه والبّاقی لورنته . رَوْحَان 
اریَذا فلحقا رت المَرأَة ثم وَلِدَ وُلِدَ للولد طهر عَلَيْهِمْ فالوالدان فی ود يبر الوَّلَدٌ على 


انلا الصبيٌ العَاقِلِ صجیخ 2”' وَکذا ارتداده خلافاً لأبي یوس . ویْخْبَرُ على 
الاسْلا م ولا مَل إن أَبَى . 


مم" 


ہے بير بم( ۲ 
باب الِبْعَاۃ!'' 


رد حرج قوم مُسلِمُونَ عَنْ طَاعَةٍ الإمام وَتَعَلَبُوا علی بل دعاهم إلى العَوْدِ 
:و و (TT)‏ زاس و سر 21 س سر ہی0 1 س ہج سو و 
وَكَشْفٍ شَْبْهَتِهِمْ وبَدَأَهُم بالقتال لو تَحيّروا مُجْتَمِعِينَ: وف : لا ما لم يبدۇوا فان 
07 ۱ واسلام الصبي العاقل صحيح : قال عروة ؛ بن الزبير رضي الله عنه : [اسلم علي وهو ابن ن ثمانِ سنین ] 
البخاري فى تأريخه. 
قال فى الهداية: وارتداد الصبي الذي يعقل ارتداد عند أبي حنيفة ومحمد رحمھما الله تعالى ویجبر 
على الإسلام ولا يقتل» وإسلامه إسلام لا يرث أبويه إن كانا كافرين. 
وقال أبو یوسف ز حمه اللہ تعالی : ارتداده لیس بارتداد و اسلامه إسلام وهو رواية عن أحمدء وقال 
زفر والشافعی رحمهما الله تعالى : إسلامه ليس بإسلام وارتداده ليس ارتداد. ولنا أن علياً رضي الله 


عنه أسلم في صباه وصحح النبي 5و2 اسلامه وافتخاره بذلك مشهوز . عن اعلاء السنن ده (۱۳: )۲۰٩‏ 
يعني قوله : سبقت؟ م إلى الاسلام طراً صغيراً ما بلغت أوان حلمي . والله أعلم . 
باب البعاة 


(۲) البغاة: البغاة جمع باغي» والبغي التجاوز عن الحد. جاء في التنوير: هو في عرف الفقهاء 
الخارجون عن الامام الحق بغير حق. (مجمع: 159) قال ا رضي الله عنه : [بايعنا 
رسول الله ول على السمع والطاعة في منشطنا ومكرهنا وعسرنا ويسرنا وأثرة علينا وعلى أن لا ننازع 
الامر أهله الا أن تروا كفراً بواحاً عندکم من الله فيه پرهان] البخاری وس وبواحاً ا 

(۳) وکشف شبهتهم: التي استندوا إليها فی خروجهم على طاعته . لأنه آهون الامرین؛ فان آجابوا إلى 
الطاعة تم المرام» وان قالوا فعلنا لظلمك آزاله الامام وان لم يكن لهم شبهة فهم في حکم 
اللصوص . 
قال ابن عباس رضي الله عنهما : [لما خرجت الحرورية اعتزلوا في دار وکانوا ستة آلاف فقلت 
لعلي : يا أمير المومنین آپرد بالصلاة لعلي أكلم هولاء القوم. قال: إني آخافهم عليك؛ قلت: كلاء 
فلبست ثيابي ومضیت إليهم حتی دخلت علیهم في دارهم ۔ وهم مجتمعون فیها - فقالوا : مرحباً بك 
يا ابن عباس ما جاء بك؟ قلت : آنیتکم من عند أصحاب رسول الله ی المهاجرین والأنصار» من 
عند ابن عم النبي ٹپ وصهره وعلیهم نزل القرآن وهم آعرف بتأویله منکم ولیس فيكم منهم أحدء 
جثت لأبلغكم ما يقولون وأبلنهم ما تقولون فانتحی لي نفر منهم. قلت: هاتوا ما نقمتم على 
اصحاب رسول الله کل وابن عمه وختنه وأول من آمن به. قالوا : ثلاث قلت: ما هي؟ قالوا: _ 


کتاب السيّر و۳۹۵ 








0 شاي 0 می" 


گان لهم فة أجهر عَلَى جریجهم وأنبع تالم ولا ول *» ولا نشی دزیتهم ولا 
سم مَالَّهُمْ بل بخ حتى یتوبوا یرد ۶ یه وجار استعمال سلاجهم وخیلهم 
عند الحاحت ون َل باغ مغل فظهر عَلْيهِمْ لا یج شٌي۶. 


وَإِنْ علبوا على مضر مت قَلَ بش آمیه آخر مه عَمْدَاً یل به إِنّا طهر عَلَى 


سيل 


المصرء وان قَتَلَ عَادل وره الباغي یر وَل بالعکس لا یرنه لاخ | ' ی ادى 


َيه كان علی الحق . رَد أبي یوسف لا یره مُطلقَا 


= حداهن أنه حکم الرجال في دين الله وقد قال الله تعالی ان کم إل ۳11 [الأنعام: ۵۷]. قلت : 
هذه واحدق قالوا: أما الثانية فإنه قاتل ولم یسب ولم يَعْنّم» فان کانوا كفاراً فقد حلت لنا نساؤهم 
وأموالهم» وان کانوا مؤمنين فقد حرمت علینا دماژهم؟ قلت : هذه أخرى . قالوا : وأما الثالثة فانه 
محا نفسه من أمير المژمنین فان لم يكن آمیر المؤمنين فانه یکون آمیر الکافرین . قلت: هل عندکم 
شيء غير هذا؟ قالوا: حسبنا هذا. قلت : آریتم إن قرأت علیکم من کتاب الله وحدئتکم عن سنة 
نبیه يإ ما يرد قولکم هل ترجمون؟ قالوا: اللهم نعم. قلت : آما قولکم إنه حکم الرجال في دين 
الله فأنا أقرأ عليكم أن قد صير الله حكمه إلى الرجال فی أرنب ثمنها , ربع درهم. . قال تعالى : : ولا 
تا ید ول خر وس تلم يكم مه جرا مل ما فل من الم بک بد دوا عدل ينك [المائدة: 
6۵ وقال في المرأة وزوجها ١‏ وان جنر تاق با تما کنا من آهله وکنا م تن میا > 
[النساء: ۳۵]. أنشدكم الله احکم الر جال في حقن دمانهم وأنفسهم وإصلاح ذات بينهم أحق أم في 
أرنب ٹمٹھا ربع در قالوا: اللهم ہل فی حقن دمائهم وأنفسهم وإصلاح ذات بينهم . 
قلت: أخرجت من هذه؟ قالوا اللهم نعم. قلت: وأما قرلکم إنه فاتل ولم یسب ولم يغنم» أتسبون 
أمكم عائشة فتستحلون منها ما تستحلون من غيرها وهي أمكم؟ لئن فعلتم فقد کفرتم؛ فان قلتم 
ليست آمنا فقد كفرتم. قال الله تعالى: ال أو بالمییم بن اہم وأنويجده امہ کے 
[الاحراب:۳۳]. فأنتم ہین ضلالتين فأتوا منها اہمخرے؟ أخرجت من هذه؟ قالوا: اللهم نعم. 
قلت: وأما قولکم إنه محا نفسه من أمير !| لمؤمنين» فان رسول ل الله گلا كنتب يوم الحديبية بينه وبين 
فريش كتاباً فقال: اكتب هذا ما قاضى عليه محمد رسول الله يَكيِ. فقالوا: والله لو كنا نعلم إنك 
رسول الله ما صددناك عن البيت ولا قاتلناك. ولكن اكتب محمد بن عبد الله . فقال: وا إني 
لرسول الله وان كذيتموني يا علي اكتب محمد بن عبد الله . فرسول الله پل خير من علي وقد محا 
نشسه ؛ ولم يكن ذلك محواً من النبوة. اخرجت من هذه اللأخرى؟ قالوا : اللهم نعم. . فرجع منهم 
ألفان وہقی سائرعم فقتلوا على ضلالتهم قتلهم المهاجرون والأنصار]. النسائي في سننه الکبری في 
خصائص علي رضي الله عنه» فتح القدیر (ہ : ۳۳۵) وأحمد والبيهقي. التلخيص الحبير (؟: 
۹) وسكت عنه الحافظ؛ والحاکم في المستدرك (۲: ۰) وصححه على شرط مسلم وأقره 
عليه الذهبي إعلاء السنن (۱۲ :1۲7). 

(۱) ولا فلا: قال أبو أمامة رضي الله عنه: [شهدت صفین فکانوا لا یجهزون على جریح ولا یقتلون 
مولياً - هاربا - ولا یسلبون قتيلاً]. الحاکم وقال: صحیح الاسناد وأقرہ عليه الذهبي (۲: ۱۵۰). 





ملتقی الأبحر 





ور بیع السّلاح”'' مِمنْ عُلِمَ أَنهُ من أل الْثّة وَإِنْ لَمْ يُعْلَمْ فلا . 


ج8 0 4ه 


)١(‏ وكره بيع السلاح: لأنه إعانة على المعصية (وإن لم يعلم فلا) یکره لأن الغلبة في الأمصار لأهل 
الصلاح قال عمران رضي الله عنه: «نهى رسول الله و عن بيع السلاح في الفتنة». ابن عدي»؛ 
وعلقه البخاري عنه. 

فرع : الخارجون عن طاعة الامام أربعة أصئاف؛ ۱ 

آحدها : الخارجون بلا تأويل بمنعة وبلا منعه يأخذون آموال الناس ویقتلونهم ویخیفون الطریق وهم 
قطاع الطریق . ۱ 

الثاني : قوم كذلك الا آنهم لا منعة لهم لکن لهم تأویل فحکمهم حکم قطاع الطرق إن قتلو! فتلوا 
وصلبوا وان أخذوا آموال المسلمین قطعت أيديهم وأرجلهم من خلاف. 

الثالث : قوم لهم منحة وحمية خرجوا عليه بتأویل یرون أنه على باطل کفراً ومعصية یوجب قتله 
بتأويلهم» وهژلاء یسمون الخوارج یستحلون دماء المسلمین وأموالهم ویسبون نساء‌هم ویکفرون 
أصحاب رسول الله پل . وحکمهم عند جمهور الفقهاء وجمهور الحدیث حکم البفاة. . 

والرابع : قوم مسلمون خرجوا على إمام العدل ولم يستبيحوا ما استباحه الخوارج من دماء المسلمين 
وذراریهم وهم البغاة. عن فتح القدیر بحذف یسیر ۵٩(‏ : : ۳۳4 قال الشیخ خم ظفر: ولهم صنف خامس 
وهو: من خرج عن طاعة إمام جائر أراد الخلية على نفس آو ول" أو على آموال المسلمین 
وآنفسهم. فهو معذور لا يحل قتاله وله أن يدفع عن نفسه وماله وأهله بقدر طاقته. فقد أخرج 
الطبري بسند صحيح عن عبد الله بن الحارث عن رجل من بني نضر عن علي رضي الله عنه وذكر 
الخوارج فقال: [إن خالفوا إماماً عادلاً فقاتلوهم وان خالفوا إماماً جائراً فلا تقاتلوهم فان لهم 
مقالاً]. وعلى ذلك يحمل ما وقع للإمام حسين بن علي رضي الله عنهما ثم لأهل المدينة في 
الحرةء ثم لعبد الله بن الزبير ثم للقراء الذين خرجوا على الحجاج مع ابن الأشعث. قاله الحافظ 
في الفتح عن إعلاء السنن (۱۲: 517). والله أعلم. 


جروت للستت يي 








كناب اللقِیط''' 


ور اس 7 سر وا ات سے 

إلتقاطه مدوب وَإِنْ خيف علا كه فواجب ))۲ وکذا ال وھو حر الا ان ست 

ره بح له في بَيْتِ الما ۰۳ رکذ جناب وره ل وان آنفق عليه الملتَقِط 
زر وت ل لا أن 


نهر تبرغ إلا أن ین الم بشرط الرجرع " أو یْضا يُصَدَّكَهُ اللقیظ را بَلَغ وَلا بوذ 


سے کے وھ ولھ س ر ر ہے لے 8 ٤م e‏ سر تم بر م يفي ۳ 
مِنْ مُلتَقِطه وَإِنْ اذّعَاهُ وَاحد ثبت نَسَبْهُ مله ولو عَبدَاً وَمُوَ خر از ميا وُو مُسلِمُ إن 


۷ 


کتاب اللقیط 

(۱) اللقیط لغة: ما يُلقط أي يرفع من الأرض . وفي الاصطلاح اسم لمولود طرحه آهله خوفاً من العیلة 
- الفقر ‏ أو ألتهمة. 

(؟) التقاطه مندوب: لما فيه من إحيائه» وذلك إن كان في بلد وهو واجب أي فرض ان كان في برية أو 

في المای أو في خطر محقق» وينبغي أن يحرم طرحه بعد أخخذه . (المجمع: ۷۰۱). 

(۳( ونفقته في بيت المال: عن سنین آبي جميلة رجل من بني سيم أنه وجد منبوذاً في زمن عمر بن 
الخطاب رضی الله عنه قال : [فجشت به إلى عمر بن الخطاب فقال : ما حسلك على أخذ هذه 
النسمة؟ فقال: وجدتها ضائعة فأخذتها. فقال له عریفه: يا أمير المؤمنین إنه رجل صالحء قال: 
كذلك؟ قال: نعم . فقال عمر : فاذهب به فهو حر وعلینا نفقته]. مالك في کتاب الاقضية. 
وعن علي مثله رواه عبد الرزاق. وقال سعيد بن المسيب: [كان عمر إذا أتي باللقيط ترض ما 
يصلحه رزقاً يأخذه وليه في کل شهر ويوصي به خيراً ریجعل رضاعه في بيت المال جح 
سعد بسند فيه الواقدي «درایة: ٩۲۷‏ قلت: وهو مختلف فيه وقد وثق. إعلاء السنن (۱۳: 

(٤)‏ إلا أن يأذن الحاكم بالرجوع : قال إبرا هيم النخعي : زما فقت على اقبط تب وج ال لي 
عليه شيء وأما ما أنفقت عليه تريد أن يكون لك به فهو لك عليه] قال محمد: هذا كله تطوعء لا 
يرجع على اللقيط بشيء وهو قول أبي حنیفة جامع المسانيد (۲: )۷٦‏ قال الشيخ ظفر: وإذا فرض 
الإمام نفقته من بيت المال ثم أنفق الملتقط عليه شیئاً من نفسه لحاجة اللقیط إليه ونوى الرجوع فله 
أن یرجم في نفقته ولم يكن متبرع إعلاء السئن (۱۳: ۳). 





SD‏ یں کا وس و 1 ٠‏ وان اذَعَاهُ ان مَعَا بت تبت منهه 


ال رد ایت و 
ڈو 


لا بد له 
مِنْ طعام وکس و وض هه وتنلیمه ف جرف ". لا تويجه وتضرفه في ماله لير 


سے یم سے اي 


ما دک ولا إِجَارنه في الاْصَمْ وَقيل : له إجَا حار تہ . 


¢ با هه 


(۱) وذمي إن كان فيه: فی المبسوط کتاب اللقیط : العبرة بالمکان فإذا وجده في مصر من آمصار 
المسلمین أو في قرية من قراهم فهو مسلم لا فرق في ذلك بين کون ذلك المصر كان للکفار وظهرنا 
علیهم. ولا بين کونه فيه کفار کثیرون أو لاء وان وجد في قرية من فری آهل الذمة أو في بيعة أو 
كنيسة في دار الاسلام كان ذمياً. ویستأنس لهذا بقوله كلِ: کل مولود يولد على الفطرة». الحدیث 
رواه البخاري وغيره. 

(۲) ثبت منهما: عن آبي موسی الاشعري رضي اله عنه «آن رجلین اختصما إلى رسول الله ية في دابة 
يس ایا حا منهما بينة فجعلها بينهم نصفين». رواه الخمسة إلا الترمذي (نيل الأوطار ٦‏ : 558) قال 

لشیخ ظفر : هذا هو الاصل في تعارض الدعویین أو البینتین وبه حکم سلیمان عليه السلام في 
7 ولد الذي تنازعت فيه المرآتان: فهو الحق الذي لا يحاد عنه؛ ثم قال: وظهر ہما ذکرنا سخافة قول 
ابن حزم في المحلى حیث قال: والعجيب أنهم قالوا لم يحكم أبو حنيفة بأن الولد يكون بين امرأتين 
مخققاً أن كل واحدة منهما ولدتہ ولكن آوجب لکل واحدة منهما حق الأمومة» فقلنا هذا جور 
وظلم وباطل بلا شك أن يوجب بغير أم حكم أم بلا نص قرآن ولا سنة. ولا قول أحد من خلق الله 
تعالى قبله إلخ (۱۰: ۱۵۲) قلنا: فما تقول في رجلين اختصما إلى رسول الله يه في دابة ليس 
لواحد منهما بينة أو بعث كل منهما بشاهدين هل کانا صادقين جميعاً؟ كلا بل كان أحدهما کاذباً 
بيقين» ولکن النبي ية جعلها بينهما نصفين فهل تقول هذا جور وظلم أن يوجب لغير المالك حكم 
المالك فما هو جوابك فهو جوابنا إلخ. إعلاء السنن (۱۳: ۱۲). ۱ 

قلت: فما أجرأ ابن حزم على الائمة الأربعة» وما آسرعه في إساءة الظن بهم بل واتهامهم . غفر الله 

له . ۱ ۱ 

(۳) وتسليمه في حرفة: لأنه أنفع له. وله تعليمه ما يشاء لذلك أیضاً و (له إجارته) على رواية الإمام 
القدوري رحمه الله تعالى» لأنه یرجم إلى تثقيفه . 


کتاب اللقطة 





َع و همه هام 
کنات الاقطه 


هى أَمَانَةٌ إن أَشْهّدَ أنه أَحَذَهَا لِيَرْدّهَا عَلَى صاحبها والا ضمن لقو 
نکر أَخْذہ 71 عند أپي یُوست للملتقط ویک فی الاشهاد ولد م 


ہے ي ل 1 رعاو سم و ام ہے س 
سمعتموہ ينشد لقطةء فدلوه عَلَىّ. یعرف فی مَکان مزع . وفی المجایم مد 


لب عَلَى طن عَدَمُ طلب صاجبها بَعْدَ َعْدَمَا هُوَّ الصَحیع ‏ وَقِيْلَ: إِنْ كانت عَشْرهُ 
لى أن بخاف فساده 





كتاب اللقطة 
(۱) هي أمانة: اللقطة رفع شيء ضائع للحفظ على الغير (آمانة) بالاتفاق لا یضمنها الملتقط إلا 
بالتعدي» أو المنع بعد الطلب (إن آشهد) أي أشهد اثنين أنه أخذها ليردها إلى صاحبها (والا ضمن) 
أي إن لم يشهد فهلك في يده يضمن لما یظهر فيه من قصد الانتفاع الخاص . ۱ 
(۲) وفي المجامع : أي مجامع الناس كأبواب المساجد. قال رسول الله َة : ١‏ «من أصاب لقطة فليشهد ذا 
عدل ثم لا یکتم وليعرفها سنة فان جاء صاحبها وإلا فهو مال الله يؤتيه من يشاء». رواه إسحاق بن 
راهوّيه في مسنده» ورجاله رجال الصحیح؛ ورواه أبو داود والنسائي» وقال يي : )من التقط لقطة 
يسيرة ثوبا أو شبهه ‏ وفي لفظ درهماً ‏ أو حبلاً أو شبهه فلیعرفه ثلاثة أيامء ومن التقط أكثر من ذلك 
. وفي لفظ فان كان فوق ذلك - فليعرفه ستة آيام فان جاء صاحبھا وإلا فليتصدق بها فان حاء صاحبها 
فليخيره». أحمد والطبرانی . 
وعن جابر رضي الله عنه قال: ارخص لنا رسول الله ية في العصا والسوط والحبل وأشباهه يلتقطه 
الرجل ينتفع به؟. أحمد وأبو داود. وانظر تمام الأحاديث والآثار فی إعلاء السنن (۱۳: ۲۲). 








سسسب سے سے سے سے 


الحل والحرم سوا ویجوز التقاظ | لا ره م هو متبرع تع في نا قه عَلَيْهَا بلا 
7 و 


3 
7 ه50 ٦‏ لس 7 9 0 
حَاكِم ون باه بشرط الرجرع ین علی رها د یخیسَهّا ۶ حى یأخذه فان 
امت بیع في الق فان لكت يَعْدَ الحیس سمل ۳ 
یوجر الماضی ما له مَنْفَعَةً ی بل وَمَا لا مَتْمَعَةَ له يَأَذّنْ بلاق إن 
اصلح إذ ا أقَامَ اة أنّها لفط وان 
صَادِقَاً ولا بَاعَهُ وَأَمَرَ بحفظ ثَمَيْهِ. 


خی 


وَللمُلتَقِطِ أن ینتم با مه بَعْدَ التّْرِيفٍ لو ققی را“ رن غَيَاً تَصَدَّقٌ بها ولر 





(۱) ولقطة الحل والحرم سواء: قالت معاذة العدوية: إن امرأة سألت عائشة رضي الله عنها فقالت: اني 
أصبت ضالة فی الحرم وإني عرفتها فلم أجد أحداً يعرفها فقالت لها عائشة رضي الله عنها: 
[استنفعي بها]. الطحاوي في معاني الآثار (۲: ۲۷۷) وقال الموفق الحنبلي في المغني : ظاهر کلام 
احمد والخرقي أن لقطة الحل والحرم سواء. روي ذلك عن ابن عمر وابن عباس وعائشة وابن . 
المسيب وهو مذهب مالك وأبي حنيفة. . ثم قال: وعن الشافعی کالمذهبین (۱ : )٦‏ عن إعلاء 
السنن (۱۳: ۲۹۵). 

(۲) ویجوز التقاط البهیمة: قال ابن شهاب الزهري رحمه الله تعالی: [إن ضوال الابل كانت في زمن 
عمر رضي الله عنه ابلاً مرسلة تنانج لا یمسها آحد» حتی إذا كان زمن عثمان بن عفان رضي الله عنه 
أمر بوقفها وتعريقها ثم تباع فإذا جاء صاحبها أعطي ثمنها]. محمد في الموطأ ثم قال: كلا الوجهین 
حسن إن شاء الإمام تركها ترعى حتى يجيء أهلها فإن خاف عليها الضيعة أو لم يجد من يرعاها 
فباعها ررقف ثمنها حتى بأتي أربابها فلا باس بذلك (ص: ۴۰۳) وفيه أن ثابت بن الضحاك وجل 
بعیراً بالحرة ة فعرّفه ثم ذكر ذلك لعمر ب بن الخطاب فأمره أن يعرفه. فال ثابت لعمر: قد شغلني عن 
ضيعتي» فزعموا أنه قال له: [ارسله حیث وجدته]. قال محمد: وب نخذه من القط ما ساري 

عشرة دراهم فصاعداً عرفها حولاً فان عرفت والا تصدق بها . فان كان محتاجاً اکلها فان جاء 
صاحبها خیرہ بين الأجر وبين أن یعرفها له. 
وان کان قيمتها أقل من عشرة دراهم عرفها على قدر ما یری أياماً ثم صنع بها كما صنع بالأولی 
وكان الحكم فيها إذا جاء صاحبها كالحكم في الأولى» وإن رذها فی موضعها الذي وجدها فيه فقد 
برئ منها ولم يكن عليه في ذلك ضمان (ص: ۳۰۶). 

(۳) ویوجر القاضي ماله منفعة: كالحمار والبغل إذا رفع ذلك إليه ورأى المصلحة في ذلك . (أقاع البينة 
إنها لقطة) أي لا يأذن القاضي في البيع ولا في الإنفاق حتى يقيم البينة إنها لقطة عنده لانه يحتمل 
أن يكون غصباً في يده فيحتال لإيجاب النفقة على صاحبها . (المجمع: ۷۷). 

)٤(‏ وللملتقط أن ينتفع باللقطة : [اشترى عبد الله بن مسعود خادما بسبعمائة درهم فطلب صاحبها فلم 
يجده فعرفها حولاً فلم يجد صاحبها فجمع المساكين وجعل يعطيهم ويقول: اللهم عن صاحبها فإن 
أبى ذلك فمني ذلك وعلي الثمن ثم قال هكذا يُفعل بالضوال] معاني الآثار (؟: ۲۷۷). قال الشيخ 


لا 








سر 


بك گر ی مك Treo‏ خی موم و رم و 4ع وہ 
على اويه أو ولده أو رَوْجَتِهِ لو فقرای وان كانت حقيرة کالنوی وفشور الرمَان 
۳ 5 سرن س ص سے سب ص ہ یہ ۰ 4 3 & ه 4 
وا لسنبل بعل الحصاد نتم بها بدون ری وللمالك اخذها. 

ولا یب دَفْعُ اللقَطة إلى مُدعِيها إلا ین" ویحل إن بين علامتها من غَيْرٍ 


شمر . 


خی 


تمه کت تپ 


سے ظفر: وهذا سند حسن ثم إن كان غنیاً وأراد الانتفاع ضمنء وأعطی ثمنها للفقراء ولو على أصله 
وقریبه. وان کان فقیراً انتفع بهاء وقد تقدم حديث «. . فان جاء صاحبها والا فهو مال الله يؤنيه من 
پشاء». قال الشيخ ظفر: وإنما يستحقه من یستحق مال الله وهم الفقراء. وروي عن الحسن أنه قال: 
[إذا کان محتاجاً إليها فليأكلها]. إعلاء الستن (۱۳: ۲۳). 
قال فی الهداية: وان کان الملتقط غنياً لم یجز له أن ينتفع بهاء وقال الشافعي : يجوز لقوله عليه 
الصلاة والسلام فى حديث آبي رضي الله عنه «فإن جاء صاحبها فادفعھا إليه وإلا فانتفع بها» وكان 
من المياسير والحديث في اليخاري في كتاب اللقطة باب إذا أخبره رب اللقطة بالعلامة دقع إليه. 
ومسلم في اللقطة . والله أعلم . ۱ 

)١(‏ بدون تعريف: قال أبو الدرداء لزوجته رضي الله عنهما: [لا تسألى أحداً شيئاً قالت: إن احتجت؟ 
قال تتبعي الحصادين فانظري ما يسقط منهم فخذيه واخبطيه ثم اطحنيه واعجنيه ثم كليه ولا تسألي 
أحداً شيعا ] البيهقي ورجاله ثقات. وعن أم سلمة رضي الله عنها أنها وجدت تمرة فأکلتها وقالت:. 
زلا يحب الله الفساد] ابن أبي شيبة . ۱ 

(۲) ولا يجب دفع النقطة: قال رسول الله : الو يعطى الناس بدعواهم لادعى رجال أموال قوم 
ودماءهم ولكن البينة على المدعي واليمين على من آنکر». البيهقي» والحديث فی الصحيحين بلفظ 
آخر . 
(من غير جبر) من غير أن یجبره القاضي عندنا. وکذا يحل له إن صدقه ولم يبين في الارجح. 
الدر : (۸: ۷). 


و 
میں لاي لی 
اسکس دين (هزوی‌سی 


۱ بہت ۲۔ ۱ 


THR 1‏ بو پچ تج ۲۳۲۱ . هید 


کتاب الابق ۳ 


سم سح 








نَا البق 


۶ سے و 5 سام أت سے و ہے > 2 2 ہے مے“ > وش ۶ ہ 4 کس ۰ 
ندت أخذه لمن قوي عليه وکذا الضال. وفیل: رکه افضل . ویرفعان إلى 
الحاکم فیحیس الى دون الضال» ولمن رده من مدو سَمر أَرَبَعُونَ دِرْهَمَاء وان 


زر و و مس بج 


انث تیه أل من أَرْبَعِينَ تمه الا درم عند محم رحمه الله َعِنْدَ أبي یوت 
ومو ٦‏ سوه هم تھے 2 رآ ما ا ٹ2 یی ہے ٥‏ ۔ و of‏ ر )۱ و سب 
أَرْبَعُونَ وان رده مِنْ دونها ساب ِن أَبَنَ مِنْهُ لا يَضْمَنُ : ان آشهد أنه آخذه لیر ده 


الا فلا قيء له وَيَضْمَنٌ إن ابق من 

وغل الرّهن عَلَى المرتهُن" *» وجغل الجانی عَلى المَؤْلى ان فداه وَعَلى وی 
الجتايّة ان ذَفْعَهَ وَجَغْل المَد يون من تُمَیه وَيُقَدَمُ على الدّين إن بیع فيه فيه وَعَلى المولی 
إن اداه عَنْة . وَجْعْل المَوهُوبٍ عَلى الموموب له ون رَجَعَّ الوَاهِبٌ في هبته بَعْدَ 


إل 
اا 


سے ا 
ال د 


لد وأمر تمه كَاللْقَطَةَ وَالمُدَبّرِ وَأم الوَلَدٍ كَالقِنٌ وَإِنْ كان الراد أت المَوْلَى أو ابه 
وهو ِي عِيَالِهِ ز وَصِيّْهِ أو أَحَدُ الزَوجَيْنٍ فلا شيء لَهُ. 
الماك الصَبيٌ گالبالغ. 

Û &‏ ب۹ 


ہے ل ن سس د دس ا 


)١(‏ وجعل الرهن: أي لو أبق وهرب العبد المرهون فان الجعل (الأجر) على المرتهن لانه أحيا دينه 


جی یی جلي 
(سکس دون لازو یی 


VV ۲۲ اتات مات‎ CO ٢٦ 


رق 
٠‏ جی سے منج رج 
سکس سے (روعسی 


CONT‏ . لات كرك ہدک ت ٢٢‏ ۔ 





7 د قر 
تب مود 


ر و ی ور ہے ھو9 کک رقف ي رف( کے 7 
هو ای لا پُدری مکانه ولا حَیاته ولا موه" . فیَنصٌبُ له المّاضي مَنْ بَحفَظظ 
ماه وَيَسْتَوفِي حه ّا لا وکيل له فيه یه معا حاف علیہ من ماله وم على 


۵ ۲(7 
زوجته وفریبه وَأولاده 

ا ۲ هم 21 ۲ عو ع و که ۹2 ما رد 2 
بعسسم ماله ولا بسح ٍجتارته ع مت 
7 7 سے سر ۵ 0 وي جو نامس 


فيح عبر لا يرث معن نات حال فد شک نوتمه وق تمي رن 
أو بَعْضَاً إلى أن حك بموتف ٠‏ فان جاء قَبْلَ الخکم به قَهُوَ له الا من یرت دك 
الال لولاه. ۱ 


وَإِذّا مَضَى مِنْ عمرو " مالا يعيش إليه أقرانة» وقیل : يَسْعُونَ سب وقيل: مائ 
کتاب المفقود 

)١(‏ هو غائب: أي انسان بعید عن أهله رجلاً كان أو امرأة (فینصب القاضي) يعني يعين القاضي وکیلا 
عنه يحفظ حقوقه ويژدي واجباته کالانفاق على الزوجة مطلقاء والوالدین والاولاد إذا کانوا فقراء 
كما تقدم . 

)٢(‏ وينفق على زوجته : عن ابن عباس وابن عمر رضي الله عنهما قالا جمیعاً في امرأة المفقود: [تنتظر 
أربع سنین يُنفق عليها فيها من مال زوجها لأنها حبست نفسها عليه]. سعيد بن منصور. 00 

(۳) وإذا مضى من عمره ما لا يعيش إليه أقرانه: وقال في الدر: وقد بلغت الأقوال عشرة أقوال منها 
ستون ومنها سبعون؛ وكذا ثمانون وعليه الفتوی ء قال القهستاني: وعن أبي حنيفة ثلاثون ثم قال نعم 
مذهب مالك والقديم من مذهب الشافعي تقديره بأربع سنین لکن في حق عرسه لا غير فتنکح بعدها . 
فلو أفتى به في موضع الضرورة ينبغي أن لا باس به على ما أظن كذا في القهستاني (۷۱۳). 
وقال ابن الهمام: الأحسن عندي التقدير بالسبعين لقوله قل: «أعمار آمتي ما بين الستين إلى 
السبعين». الترمذي وحسنه. وقال إبراهيم في المرأة تفقد زوجها: : [قد بلغتی الذي ذكر الناس من 








وَعشْرُونَ سَنْ ځکم بموته فی خن مَالِهِ حبتئذٍ فلا يَرثهُ مَنْ مات قَبْلَ ذلك و تعد 
اَوجَتْهُ للموتِ عِنْدَ دك . 


4 تب له 


سے أربع سنین والتربص احب إليّ]. محمد بن الحسن في الحجج (٣٦۳)ء‏ وسنده حسن . وفال علي 
(۱) وتعتد زوجته للموت عند ذلك: أي الوقت الذي تمت فيه المدت کأنه مات فى ذلك الوقت عیانا 
اعتباراً للموت الحكمي بالموت الحقيقي : وإذا حکم بموته قسم ماله بين ورئته الموجودین ومنهم 
زوجته . ۱ 
قال الشيخ ظفر : والاحسن عندي إذا فقد في المهلكة أن لا یحکم بموته قبل أربع سنین من وقت 
المرافعه وهو مذهب في هذه انصورة. وانظر تمام الکلام في هذا الباب في اعلاء السنن (۱۳: (t۲‏ 
فإنه جيك . 
فرغ: : إذا جاء المفقود وقد تزوجت امرأته فهي له وفرق بينها وبين الثاني وعليها العدة ولها الصدای 
ہما استحل منها . قال علي رضي الله عنہ: [إذا جاء زوجها الأول فلا خيار له وهي امرأته] أبو عبيد 
كما في المحلی و سنده صحیح . . وقال حماد بن آبي سليمان شيخ آبي حنيفة رحمهما الله تعالی : 
[قال عمر في امرأة 5 المفقود تخیر وقال علي هي امرأته. قال حماد: وقول عمر أحب إلىّ من قول 
علي وقول علي أعجب الي من قول عمر] سعيد بن منصور وسنده صحیح المحلی (۱۰۰: ۱۳۹). 


سکس دون کرو ہے 


و[ عے‪ ےت _ E‏ سے ہہ ک یں و ٤ح‏ _ ہیں ہس ہد 


کتاب الشركة ۱ 








كاب الت کے 


شیم شَرِكَةٌ لك وشركة عقٍ. الأولى : | آن نیک انان ع" إ رثا 


سس 


8 لعنلا 


۶ أو اتهابا أو استبلاة» أو اختلظ مَالهُمَا بخیث لا یم أو دای و 


ينا جع في كوب ا وَيَجَورٌ بیع نُصيبه نصيرة من شریکه في جُمیع الصّورِء وَمِنْ 
غیره بغیر دنه فِيمَا عدا الخلط وا لا ختلاط قلا يجوز بلا ازه!۳" 


ا 
ام 


وَالثانية أنْ قول أحدّهمًا : شارك في گذا ویب الاخرّ. 
وَرَكُنَْهَا الإِيجَابٌ والقبُول. 


كتاب الشركة 

)١(‏ هي ضربان: الشركة خلط المالین؛ وتطلق على العقد. وشرعاً: اختصاص اثنين أو أكثر بمحل واحد 
(شركة ملك) أي اختصاص أحد بآخر بسبب ملك فالإضافة بمعنى الباء» وهی شركة إجبارية لا 
اختيار فى إنشائها . ورکنها : اختلاط المالین . ۱ 
(شركة عقد) الشركة القابلة للوكالة الواقعة بسبب العقذ . وركنها اللفظ المفید له وهو الایجاب 
والقبول وهي شركة اختيارية ابتداء وبقاء. انظر (الدر: 0)714» والبناية :٢(‏ ۹۷۰). 

(؟) عبناً أو دبناً: فلو دفع المديون لأحدهما شاركه الآخر. ا 

(۳) فيما عدا الخلط والاختلاط فلا يجوز: أي ما عدا صورة الخلط منهما أو الاختلاط به وبدون قصد. 
قال في المجمع : والفرق أن الشركة إذا كانت بينهما من الابتداء بأن اشتريا حنطة أو ورثاها كانت 
كل حبة مشتركة بينهما فيبيع كل واحد منهما نصيبه شائعاً جائز من الشريك والأجنبي» بخلاف ما ذا 
كان الخلط والاختلاط لآن کل حبة مملوكة لأحدهما بجميع أجزائها ليس للآخر فيها شركة فإذا باع 
نصيبه من.غير إذن الشريك لا يقدر على تسليمه إلا مخلوطا بنصيب الشريك» فيتوقف على إذنه. 
بخلاف بيعه من الشريك للقدرة على التسلیم . 





ملتقی الأبحر 








وشرظها عَدَم مَا يَفْطْعْهًا کشرط راهم معيو من الریح لاحدهما ۳ . 


7 


> کم هع 
وهی اربعه انواع 


7 ے2 م ل تم سے 3 ۲ی 2 3 727 ۹ لم 
شر که ارم وهی . ان بشترك متساویان تصرفا ودینا ومالا وريحا. 


تضم الوَکَالة والكفَالَةَ فلا تجوز بِينَ مُسلم رمي خلا فا لأبي یوس رحمه 


انی یراع دلا يتين أذ عبن آز نی رلا بد من 
أمظ المفاو ضة ضو از بیان جم مُفتضيَاتها. ولا نا یشترط ليم المال وَل ۱۳۹۹۳ وم 


اشترا؛ كل مِنْهُمَا وی طعام أ هه وَکِسْرَتهُم فَلَهُمَ . وکل ین رم أَحنَهُمَا بما تصخ 
فيو الشَرِكَةُ گبیع وشراء واستیجار لَزمَ الاخر. وان لزم ب بکَفَالة بأمٍ لزع الآخَر 
خلا فا هم وَکذا إن لزم بخُصب خلافاً لأبى یوس رحمه الف رفي الکفالة بلا 





)۱( درأهم معينة من الربح لأ حدھما ' للاحتمال أن لا يربح غیره؛ ولأنه يقطم ال لشركة في الربح؛ وما 
أقيعت الشركة الا من أجل الاشتر اك في الربح بين الشرکاء أو الضارة. 
وقال الموفق اب بن قدامه في المغني: ولا بجوز أن يجعل لأحد الشركاء فضل دراهم وجملته أنه 
متی جعل نصيب أحد الشركاء دراهم معلومة أو جعل مع نصیبه دراهم ؛ مثل أن يشترط لنف.ه جزءاً 
وعشرة دراهم بطلت الشركة. قال ابن المنذر: أجمع كل من يُحفظ عنه من أهل العلم على إبطال 
القراص ادا شرط أجل نما أو کلا هم لنفسه درأهم معلومة» و صم وتا رنه ذلك مالك والأوزاعى 
والشافعي وأبو ثور وأصحاب الرأی (۸: (A‏ 
قلت : وقد شاع هذا النرع من الشروط فيعمل شريك في عمله ويتفرغ له مقابل أجر معين مع نصيبه . 

من الریح» ویخرجه بعضهم على أنه یأخذ اجرا على عمله . لکنه آجر من نقسه لذشسه . والل أعلم. 

۲۱ وشي أربعة أنواع : قال العيني : ثبلت شرعية ه الشركة بالکتاب والسنه والإجماع والمعقول. 
آما الکتاب فقوله تعالی في شركة الملك : مَّهُمَ سُرَكَاه في الچ [النساء: ۱۲]. وقوله تعالی في 
شركة العقود : ملا كرا من الخلا ی سیب ى بض [ٍص : ۲۲6. وأما السنة فما روي عن أبي 
هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله و فيما يرويه عن ربه : نا تاه الشریکین ما لم بخن 
أحدهما صاحه فإذا خان خرجت من بينهما». رواه أبو داود فى كتاب البيو لبيوع إلخ . البتایه (۲ : 0۲( . 
قال بعض الافاضل : «آنا ثالث الشریکین» أنا معهما بالحفظ والاعانة اس بالمعونة فى أموالهما 
وانزل البركة في تجارتهما . فإذا وقعت الخيانة رفعت البركة والاعانة عنهما. وهو کلام نفیس. 
(شر کة مفاو ضة) مأخوذة من التفویضص بمعنی المساواة في كل شي * دکره أبن الأثير . (الدر). 
قال في آلهدایه : وهده الشركة جائزة استحسان وفى القياس لا یجور ولم برد حدیث بجوازها كمأ 
قال الامام العيني» وهو قول الشافعي. وجه القیاس آنها تضمنت الوکالة بمجهول الجنس والکفالة 
بمجهول» وکل ذلك بانفراده. 


۳ لع الل برو سل ا سا م الى م دل م و 7 
آمر لا يَلرّمَهُ فی الصٌحی۔''' ٠‏ وا ور أَحَدَهُمَا ما تصح به الشركة أو هب له 
و مار د نالا ۰ وكذا إن أ فَقَدَ فیَهّا شرط لا يُشْتَرط فى العتّان» وَإِنْ ورت 








ولا ی دا ولا 1 بالدراهم أو الدتانیر أَوْ بالغلوس | افقة عند 
مُحَمّد أو بالتبر والتفرة إن تعامل الناس بهما ولا تصحان ؛ بالعُروض الا أن یب 
لصف عرضه و پنضنب عرض الا ثم عق الشركة ولا بالمکیل الموژون 


سر 


والعَددي المْتَقَارب قَبْلَ | لحل ون لطا جم واجدا نم اشترگا رة عقي عند 
مُحَمَّدٍ رَحِمَهُ الله وَمُلْكِ عند أبي يُوسّفَ رجمه الله ون لطا جنسین لا تنعید 
اتفاقاً. 


ہے ے۱ ,(۳)۔ ‏ 55 وم رهب و مر کے رھ کے هم سے تم 
ہے فی ۷ ۳ سک رہ +2 ت 3 1 م 7 ۳ س3 ۳ سم صرح ہس و م 
الوّكالة دون الكفالةء و نصحم فی نوع من التجاراتِ وفي عمومهّا وببعض مان كل 


اس 
اس 


ِنْهُمَا وَیکلّه. وَمَمَ ال في راس ی المال والریح» ومع التسَاوي فیهما: : أو في 


سے خی خی 


آحدهما دون الاخر عند عملهما > ومع زيادة ایح للعامل عند عمل یج ومع 
کون مال أَحَدِجِمًا دَرَاهِمَ والآخر انير ولا با فرط الحلط فيها أيضاً . 


و مر میم زر »م و مور , 
والوضيعة على ٠ذر‏ الا و شرطا عير ذَلكَء وَمَا شرا کل مِنْهُمَا طولب 


سے کے ہے _ حر ا 


مه هو فقط وَرَجَمَّ على شریکه بحصّته بحصّته مه ان اداه مِنْ مَاله. 


5 
او 


وَتَبْظلّ الشركة بهلاكٍ المالیر حَدِهمًا بل الشُراءِ وَهوّ على مَالکه قي الخلط 
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)١(‏ في الصحبح: لانعدام معنى المفاوضة ابتداء وانتهاء. 

(۲) وصارت عنانا» أي لفوات المساواة بقاء» وهی کالمادة ابتداء. (وکذا إن فقد فیها شرط) لزوال 
الساواة. (بالتبر والتقرة) التبر الذمب والفضة قبل أن بضرباء وخصه بعضهم بالذهب والنقرة بضم 
النون: القطعة المذابة من الذهب والفضة (ولا تصحان بالعروض) العررض جمع عرض بسکون الرای 
هو ما سوى الذهب والفضة. وبفتح الراء: المتاع تلغوت عر عرص الیو الَا [النساء: ۹۶]. 

(۳) وشركة عنان: بکسر العين وتفتح من عنّ له کذا عرض له أو من العن بمعنی الحبس. فكأنه حبس 
بعض ماله عن الشركة . 

)٤(‏ والوضيعة على قدر المال: أي الخسران بأن هلك جزء من المال. قال علي رضي الله عنه: [الربح 
على ما اشترط العاقدان والوضيعة على قدر المال]. انظر البناية (۲: ۹۷۰) وقال الشعبي وجابر بن 
زيد والنخعي : تالوا كلهم في شريكين أخرج أحدهما مائة والآخر مائتیه تين : [ إن الريح على ما اصطلحا 
عليه والوضيعة على رأس المال] ابن حزم في المحلى (۸: ۱۲۰) قال الشيخ ظفر : ورجاله ثقات . 





لت في بَدو أو في ید الاخر وَعَلَيْهمَا بَعدَهُ فن لك بُعتما شری الار بِعَالہ 


سیر 


قالمَشْتری بَينَهُمًا وَرَجِم المشتري علی د شریکه بئمن حِضصَّيِق وان مَلْك قَبْلَ شراء 
الاخر فن كَانَ وكّلَهُ حِينَ الشَّرِكَةٍ صَرِيحَاً فالمشتری لَهُمَا شرکة لك وَرَجَمّ بحصّته 
والا د فللمشتري فقَط . 
سر سر لے ر 0 سے س8 ۱ 
وَلِكُلّ من شَرِيكي المَفَاوَضَةِ والعِنَانِ أَنْ يُبْضِعٌ وَیْضَارِبَ وَیَسْعَأجِرَ وَیوگل 
وَيُوِعَ ويد في المال ید أه مَائة. 


وش رکه الصَّنَائِع وَالتقَبٌا''' هی اَن یه پشترك عیاطان أو صَبّاغ وبا علی أن 
يقنلا الأعمَالَ َيَكُونُ الكَسْبٌ بَنَهُمَاء وَلُوْ شرا العَمَلَ یمین والرّبخ أثلانا 
جار ول عمل نبا حَدُهُمَا يَلرَمْهُمَا فَعَلی گل مِنْهُمَا الب بِالعمَلِ: ولکل 
نما لب الأجر ویر الدّافِعٌ بالتفع إلى أَحَيمِمَا وَالكَسْبٌ بَيْنَهُمَا وان عمل 
آحدهما فقط. 


ره ےے 42 رگ موه مش میق مره زو ما ٤‏ مور سأ و 1 
وشر که الوجوه وجي . ان پشترکا ولا مال لهما على أن پشتریا بوجوههما 


(۱) أن ییضع: أي يدفم المال لاخر لیعمل فيه على أن یکون الربح لرب المال (يضارب) أي یدفم المال 
مضاربه (ویودع) عند غیره. ویبیع بنقد ونسيئة ویسافر. لأن كلا منها من آنواع التجارة ومؤنة السفر 
وانکراء من رأس المال (يد أمانة) فیقبل قوله بيمينه في مقدار الربح والخسران والضیاع» لانه قبض 
المال باذن المالك لا على وجه البدل. 

(۲) وشركة الصنائع والتقبل : وتسمی شركة الابدان وشركة الاعمال» وشركة التضمن والتقبل أي قبول 
آحدهما العمل والقاژه على صاحبه. (المجمع: ۷۲). ولا يشترط اتحاد صنعة ومکان في هذه 
الشركة. وانما تصح هذه الشركة باعتبار الوکاله والتوکیل پتقبل العمل صحیح؛ والعمل لیس بلازم 

على الموکل فله أن بقیمه بأجره. 

(۲) جاز: لأن الأب تر بدل عمليهماء وإنهما یتفاوتان فيكون أحدهما أجود عملا وأحسن صناعة فيجوز. 
۳ الشيخ الدكتور وهبة الزحيلي: وتعتبر شركة التنقيب عن النفط وشركة التفريغ والشحن ونحوها 
من شرکات الاعمال قال ابن مسعود رضي الله عنه : [اشترکت آنا وعمار وسعد یوم بدر فأصاب 
سعد آسیرین ولم أصب آنا وعمار شيئاً فلم ینکر النبي يك علینا]. آبو داود والنسائي. فهذه شركة 
فیما یصیبون من سلب الحرب وقال الجد بن تيمية فى (منتقی الاخبار). عن هذا الحدیث : وهو 
حجة في شركة الأبدان وتملك المباحات . نيل الأوطار (0 : ۵ ۲). ۱ 

)٤(‏ وشركة الوجوه: لأن بناءها على وجاهة الشريكين بين الناس وشهرتهما بحسن المعاملة إذ لا بد فيها 
من الشراء بنسیئة فسميت بها. وصورة العقد مثلاً أن يقولا: اشتركنا على أن نشتري بالنسيئة ونبیم 
بالنقد على أن ما رزق الله تعالى من ربح فهو بیننا على شرط کذا. وتسمى شركة المفاليس والشركة 
في الذمم. من غير صنعة ولا مال. 








5 ہے سس نیا ور 


وه والربح بینهما . فان شرطاها مُفَاوَضَةَ صخت ومظلمَها عتا وتتضمن اوعد 
فيمًا يَشْتَريَانِهِء فَإِنْ شرَظا مُنَاصَمَةَ المُشْتَرَئ أو معا مُثالثته قالربخ كَذْلِكَ وشرط الفضل 


فصل 
وَل جور الشركة نیم ا نیح فيه الوَكَالَة ٠"‏ گالاحظاب: والاحتِشًا 
وَالاضْطِيادِء والاستقای وَمَا جَمَعَهُ کل قَلَهُء وَإِنْ أَعَائَهُ الاخر قله اخ مه لا 7 
لى يضف من الأو ند أبي پرشت حلاف بشخشیه وما اه معا کیہ 


= قال يعقوب: [كنت أبيع البز في زمان عمر بن الخطاب رضي الله عنهء وان عمر قال : لا ببیعن في 
سوقنا أعجمي فإنهم لم یتفقهوا في الدين ولم يقيموا الميزان والمكيال. قال يعقوب: فذهبت إلى 
عثمان بن عفان رضي الله عنه فقلت له: هل لك في غنيمة باردة؟ قال: وما هي؟ قلت: بر قد 
علمت مكانه يبيعه صاحبه برخص لا يستطيع بيعه أشتريه لك ثم أبيعه لك؟ قال: نعمء فلهبت 
مصفقت بالبز ثم جثت به فطرحته في دار عثمان. فلما رجع فرأى العكوم في داره قال: ما هذا؟ 
قالوا: بر جاء به يعقوب قال: فادعوه لي» فجئت فقال: ما هذا؟ فقلت: هذا الذي قلت نك 
قال : أنظرته فقلت قد كفيتك» و بای خرس عمر قال: نسم فلحت مع عثمانا إلى ترس ر 
فقال : إن يعقوب يبيع بزي فلا تمنعوه. قالوا: نعمء فجثت بالبز السوق فلم ألبث» ثم جعلت ثمنه 
مززد و مان رضي ال ند وبالذي ره له مه تقلت لد الذي لك 
فاعتده وبقي مال كثير» قال : فقلت لعثمان: هذا لك أما إني لم أظلم فيه أحداً. قال: جزاك الله 
خيراً. وفرح بذلك. قال: قلت: أما إني قد علمت مكان بيعة مثلها أو أفضل. قال: وعائد أنت؟ 
قلت : نعم.إن ششت ؛ قال : قلت : فإني باغ خيراً فأشركني» قال نعم بيني وپینك]. . 
قال محمد : وبهذ! نأخذ لا باس أن يشترك ا! لرجلان في الشراء بالنسيئة» وان لم يكن لواحد منهما 
رأس مال على أن الربح بينهماء والوضيعة على ذلك» وان ولي الشراء والبيع آحدهما دون 
صاحبه» ولا يفضل واحد منهما صاحبه في الربح فإن ذلك لا يجوز أن يأكل أحدهما ربح ما ضمن 
صاحبهء وهو قول أبي حنیفة والعامة من فقهائنا . موطأ الامام محمد (۲۸۳). ۱ 

(۱) وشرط الفضل باطل: يعني شرط الفضل في الربح في هذه الشركة على قدر الملك (باطل ) أي شرط:-- 
باطلء والعقد صحيح لا فاسد. 

فصل (.2 الشركة الفأسدة) 

(۲) ولا تجوز الشركة فيما لا تصح فيه الوكالة كالاحتطاب: لأن الشركة تقتضي الوكالة» والتوكيل إثبات 
التصرف لمن له ولاية ذلك التصرف وذا لا يوجد. في المباحات (المجمع : ۸ لان من سبق 
إلى مباح فهو له . 


ملتقی الأيحر 








ضفین» وا ون کان ا لأحدهه (۱) بل وللا خر راو 1 فاستتّی آحدههما فالکشت ۸ 


وللا خر جر مثل ماله . 


الخ في ال كة القَاسِرَوا'' عَلَى قَذْرٍ المال ول شَرْط الفضل . 
تشر بوت آحیجتا ۳ لته راکمه ولا كي حت 


مَالَ الخر بلا دنه مان أَذِنَ کل لِصَاحِبِهِ اديا مَعَاً ضَمِنَ کل حِصّة صاحبی وان اَي 
لا ا 


معا ضمن الاي عَلِمَ بأداء الأَوَّلٍ أو لاء وقالا: لا يَضْمَنُ إِنْ لَمْ يَعْلَمْء وَإِنْ آزن 
اعد المْتمَاوضَينٍ بشرنکه اَن يَشْتَرِيَ آَم لِيَطأها فمّعل فهی لَه خَاصَّةَ بلا شیب 


ر ليه مر و 0 
یود کل یمه بتْمَيهاء وا لا : يضمَنْ حصّه شریکه 


)١(‏ وان كان لاحدهما بغل: آما فساد الشركة فلانعقادها على إحراز المباح وهو المای وقد علمنا أن 
الشركة في المباحات باطلة کالاصطیاد فإذا فسدت الشركة كان الکسب للمستقي خاصة كما في 
شركة الاصطیاد قیکون الصید لمن أخذى البناية (۲: ۹۸۰). 

(۲) والربح في الشركة الفاسدة على قدر المال: لأن العقد لما فسد فسد ما تضمنه من المشروط فیه 
فبقي الاستحقاق بقدر المال» فلو کل المال لأحدهما كدابة أو سفينة أو بيت دفعها إلى أجل 
ليؤجرها والأجر بينهماء فالشركة فاسدة والربح للمالك وللآخر أجر مثله لأن المنفعة لا تصلح مالآ 
للشركة . 

(۳) وتبطل الشركة بموت أحدهما حقيقة: أو حكماً بلحاقه بدار الحرب مرتداً ‏ معاذ الله ویفسخ أحدهماء 
وبالحجر عليه. ولو مات أحد ثلاثة لم تنفسخ في حق الباقين» ولو غاب أحدهم وأراد الآخران النقض 
ليس لهما ذلك بدون إذن الغائب: ولا بنقض البعض دون البعض كما فى الظهيرية وغیرها. 

. وقالا: يضمن حصة شريكه: لأنه أدى ديناً عليه خاصة من مال مشترك فيرجع عليه صاحبه بنصيبه‎ )٤( 
وهو قول الأئمة الثلاثة» وللإمام رحمه الله تعالى أن الجارية دخلت في الشركة على البتات جريا‎ 
على مقتضی الشركة فأشبه حال عدم الإذن» غير أن الاذن يتضمن هبة صاحبه منه  أي له لأن‎ 
الوطء لا يحل إلا بالملك أي التام.‎ 

شركات مستحداكه 

قال الشیخ الدکتور وهبة الزحيلي حفظه الله تعالی في کتابه الجامم الفقه الاسلامي وأدلته : [والقانون 
المدني الوضعي في سورية ومصر قسم الشرکات إلى قسمین شرکات آشخاص وشرکات أموال. آما 
شرکات الاشخاص فهي التي برز فیها العنصر الشخصي» فتقوم على شخصية الشركاء والثقة 
المتبادلة بينهم بصرف النظر عن المال الذي يقدمه كل شريك. وهی تشمل شركة التضامن» وشركة 
التوصية البسیطت وشركة المحاصّة. 

وأما شركات الأموال فهي التي تعتمد عند تكوينها على عنصر المال بقطع النظر عن شخصية الشريك 
وهي تشمل شركة المساهمة» وشركة التوصیة بالاأسھم؛ والشركة ذات المسؤولية المحدودة. 
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= فما حکم كل نوع من هذه الانواع في الشريعة الاسلامیة؟ 
١‏ شركة التضامن: وهي الشركة التي يعقدها اثنان أو أكثر بقصد الاتجار فى 1 في جميع آنواع التجارات 


أو في بعضهاء ويكون الشركاء فيها مسؤولين بالتضامن عن جميع التزامات الشرکة» ليس في 
حدود رأس المال فقطء بل قد يتعدى ذلك إلى الأموال الخاصة لكل شريك . 
ويلاحظ أن لعنصر الضمان (أو الكفالة أو الالتزام) في هذه الشركات شبها فيما تتميز به شركة 
المفاوضة التي لم يجزها غير الحنفية والزيدية» وهي التي تتطلب الاشتراك في عموم التجارات 
ط التساوي بين الشركاء فى راس المال والتصرف والدين أي الملة ويكون كل شريك کنیلا 
عن الآخر فيما يلتزم به من التزامات تتعلق بالشركة. وبما أن تحقيق المساواة بين الشركاء 8 
عسير لاحتمال حدوث زيادة في أموال كل من الشر کاء فتصبح هذه الشركة نادرة الوجود» أو 
قصيرة الأجل وعديمة الاستمرار مما یجعلها سريعة التحول والانقلاب إلى شركة عنان . 
وشركة العنان لا تتطلب الم واة في المال ولا في التصرف ولا في الملةء وهي أن يشترك اثنان 
فى مال لهما عا ی أن یتجرا فيه والربح بينهماء فيجوز أن يكون مال أحدهما أكثر من الآخرء كما 
يجوز أن يكون أحدعما مسؤولاً عن الشركة والآحر غير مسؤول؛ فليس فيها كفالة فلا یطالب 
أحدهما لا بما عقده بنفسه من التصرفات» أما تصرفات شريكه فهو غير مسؤول عنها . 
ويقسم الربح بينهما حسب شرطهما الذي اتفقا عليه عند الجمهور (خلافاً للشافعي فان الربح 
عنده على قدر المال) فیجوز أن يزيد ربح أحدهما عن الآخر بسبب خبرته في التجارة» مع 
ادي ني رژوس الأموال أو التساوي فيهماء وتكون الوضيعة أو الخسارة على قدر رأس 
ل باتفاق المذاهب عملا بالحديث «الربح على ما شرطا والوضيعة على قدر المالین؟ . 
لا مانم في تقديري خلافاً لرأي الكمال بن الهمام الحنفي من اشتراط الكفالة في شركة 
العنان فصبح کل شريك كفيلا عن صاحبه وضامنا له» لأن الكفالة عقد تبرع» وقد شرطها 
الشریکان وهي جائزة في غير الشركة وإذا جازت الكفالة بين شخصین لا علاقة مالية بینهما 
فلأن تجوز بين شخصين ارتبطا بعقد الشركة أولى. ویژکد ذلك أن الاصل فى العقود هو 
التراضي. والشركة عقد يقوم على التراضي» فبلزم الوفاء بكل شرط لا يصادم النصوص 
الشرعية. 
شركة التوصية البسيطة : هي الشركة التي تعقد بين شركاء بعضهم متضامنرن» وبعضهم موصود. 
فالمتضامنون هم الذين لهم أموال ویقومون بأعمال ادارة الشركة» وهم مسوولون عن الادارة 
متحملون لالتزاماتھاء متضامنون في هذه المسؤولية» وفي إيفاء ديون الشركة . والموصون 
يقدمون المال ولا يسألون عن إدارتهاء ولا یتحسلون التزاماتها. 
وهذه الشركة جائزة أيضاء لان فقھاءنا أجازوا في شركة العنان أن يشترط العمل لأحد 
الشريكين ويسأل عنه دون غيره» ويجوز بناء على ذلك أن يشترط زيادة الربح للعامل أو يقدر له 
مرتب خاص ”قلت تقدم نقل ابن أبي قدامة في المغني إن ذلك لا يجوز في المذاهب الاربعةه 
ويكون أجيراً اقلت كيف يكون أجيراً فى ماله لماله؟ بين أن يكون المسؤول عن إدارة الشركة 
شریکاً واحداً أو أكثر» وغير مسؤول واحد أو أكثر. فاشتراط الكفالة والمسوولية بين الفريق 


سس 
تسس 








غے #4 mM FF A‏ ھ غ٭ العو الو اوساو وا HE EHH‏ یج ٴچ وا ھچ جج ج یج ےھ PAP HYP‏ '٭ ق هس با و٭ ع٭ ثغث THEE‏ 


الأول دون الثاني جائز كما بينا في شركة التضامن . 

كما أنه يمكن جعل هذه الشركة نوعاً من أنواع شركة المضاربة. الشريك المتضامن هو 
المضارب المتصرف في الشرکف المسؤول عن الحقوق المتعلقة بها أمام الغيرء والشريك 
الموصي هو رب المال في شركة المضاربة» وهو غير مسؤول عن إدارة الشركة ولا يضمن 
لأصحاب الحقوق المتعاملين حقوقهم: ولا يتحمل من الالتزامات إلا حسارة رأس ماله في 
حالة الخسارة. ولا يسأل العامل المضارب عن الخسارة فيما يُسمح له من التصرفات» ويكون 
المضارب خر التصرف بحسب عادة التجار» وتوزع الأرباح على حسب الاتفاق بين المتشاركين 
في شركة المضارية. 

والخلاصة أن هذه الشركة تعتبر شركة مضاربة مع بعض الفروق الطفيفة بينهما في الأحكام 
الفقهية «قلت : والمؤلف حفظه الله تعالى قال في تعریف المضاربة : هي أن يدفع المالك المال 
إلى العامل ليتجر فيه ويكون الربح مشتركاً بينهما بحسب ما شرطا وأما الخسارة فهي على رب 
المال وحده». إلخ. 

شركة المحاصّة: هي عقد كباقي العقود» بمقتضاه يلتزم شخصان أو أكثر بأن يساهم كل منهم 
في مشروع مالي بتقديم حصة من مال» أو من عملء لاقتسام ما قد ينشأ عن هذا المشروع من 


ربح أو خسارة. إلا أنها تمتاز بخفائها عن الجمهورء فليس لها رأس مال شركة» ولا عنوان 


7 فهی غير معروفة من الناس » ولیس لها وجود ظاهر» وليس لها شخصية معنوية مستقلة 
في الشرکات . شی تشم ل لے نت 
الشركة مب لیس لها شخصية رن 
وهذه الشركة إجمالاً جائزة شرع لآنها نوع من أنواع شركة العنان ليست فيها مساواة ولا 
تضامن › ولا تحافل؛ وهي معقودة على نوع خاص من أنواع التجارات» والربح يوزع فيها على 
حسب الاتفاق» والخسارة تكون على رژوس الأموال التي استعملت فيها. 
وبصفة دقيقة تعد شركة المحاصة شركة عنان إذا كانت حصص الشركاء شائعة الملكية بين 
الشركاء. وتعد شركة عنان ومضاربة إذا احتفظ كل شريك بملكية حصته لكنه سلمها لواحد 
لاستثمارها مع بقية الحصص لمصلحة الکل على أن يقتسموا الربح أو الخسارة فيما بینهم 
بحسب الاتفاق أو الحصص . 
فالمال ١‏ المقدم من أصحابه إلى آحدهم يعد مضاربة ويكون الشريك المتصرف مضارباًء لكنه 
لما كان متقدماً بجزء من رأس المال فهو شريك عنان أيضاً كما أنه إذا تصرف سعه بعض 
الشركاء في إدارة الشركة كانت ال* لشركه شرکه عنان بينهم. وأما الذين لم يساهموا في الإدارة 
فهم شر کاء مضاریون . ومن المعلوم نا شركة المفاوضة هي اشتراك أنواع من شركة العنان 
والوجوه والابدان . لأن ما صح پانفراده صح مع غیره. فیجوز بناء عليه تعدد آنواع الشر کات 
ئي م شركة واحدة. 


ای اس ساسا 





بیس 
سسا 


کتاب الشركة ۳۷۵ 


٤ 
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اما انا HH‏ لا MM‏ غ ع و HHHH Ek‏ ٭ ٭ چا ھ وا وا ي . ETH‏ غ BE BB HE‏ مع ے عۃ و الس Fm‏ ہے يد 


شركة المساهمة: هي آهم أنواع شرکات الاموال؛ وهي التي يُقسم فیها رأس المال إلى آجزاء 
صغيرة متساوية يطلق على كل منها سهم غير قابل للتجزئة» ويكون قابلاً للتداول. 

وتتحدد مسؤولية المساهم بقدر القيمة الاسمية لأسهمه؛ ويعتبر مدير الشركة وعمالها إجراء عند 
المساهمين لهم مرتبات خاصة سواء كانوا مساهمين أم غير مساهمين. وليس لمدير الشركة أن 
يستدين عليها بأكثر من رأس مالها فان فعل ضمن هو ولا ضمان على المساهمين الا في 
حدود أسهمهم. وتوزع الأرباح بنسبة الاسهم أي بنسبة رؤوس الأموال. وتسمی شركة مففلة 
لاغفال الاعتبار الشخصی فيهاء وإنما الاعتبار الأول في تكوينها هو للمال؛ وليس لشخصية 
الشرکاء بل لا يعرف الشركاء بعضهم بعضاً ولا يعرفون شيئاً عن إدارة الشركة الا ما يعرضه 
مجلس إدارتها على الجمعية العمومية عند اجتماعها كل سنه. 

ورأي المشروع الوضعي قصر نشاط الشركات المساهمة على المشروعات الكبيرة نسبياً التي 
تحتاج إلى رژوس أموال ضخمة لا تتوفر عادة لدى الأشخاص كصناعة الغزل والنسیج 
والمنسوجات القطنية وغيرها والحديد والصلب؛ والخزف» ونحو ذلك . 

ومذه الشركة جائزة شرعاء لانها شركة عنان لقيامها على أساس التراضي؛ وكون مجلس الإدارة 
متصرفاً في أمور الشركة بالوكالة عن الشركاء المساهمين» ولا مانم من تعدد الشركاء واقتصار 
مسؤولية الشريك على أسهمه المالية مشابه لمسؤولية رب المال في شركة المضاربة» ودوام 
الشركة أو استمرارها سائغ بسبب اتفاق الشركاء عليه. والمسلمون على شروطهم فيما هو 
حلال. وإصدار الأسهم أمر جائز شرعاًء أما إصدار السندات أي القزوض بفائدة فلا يحل 
شرع 5 

شركة التوصية با لأسهم : هي التي تضم نوعین من الشرکاء. متضامنین ومساهمین . والمساهمون 
کالشرکاء الموصین في شركة التوصية البسيطة لا يسأل الواحا. منهم الا ني حدود الحصة التي 
يقدمها 1 أن المساهمين عددهم أكثر بحيث يسمح بقيام جمعية عمومية منهم. . ویختلف 
المساهم عن الموصي في أن الأول يملك آسهما قابلة للتداول بعکس الثاني. ولا اعتبار 
لأشخاص الشرکاء وإنما الاعتبار لأموالهم في هذه الشركة. 

وهي جائزة شرعاًء لأنها نوع من شركات العنان التي يشترط فيها التضامن بین بعض الشركاء 
وتلاف كفالة حائزة» وحرية الشريك المتشامن بالتصرف مستمدة من إذن الشركاء الاخرین وعمل 
المتضامنین في أموال المساهمين خاضع لأحكام شركة المضاربة. ولا مانع من کون بعض 
الشركاء مساهمين كما بينا فی شركة المساهمت. لأن تقدير الحصة بالأسهم جائز شرعاً 
خصوصاً ادا أنحصر عدد المساهمین» وعرف بعضهم بعضاً . 

الشركة ذات المسؤولية المحدودة: هي شركة تجارية کباقی شركات الاموال؛ ولا اعتبار فيها 
لشخصية الشركاء واشتراط القانون فيها أن لا يزيد عدد الشركاء فیها عن خمسین شریکا: لا 
یکون کل منهم مسژولا 1 بقدر حصته. فهي تجمع بين خصائص شركات الأموال وشركات 
الأشخاص . ففیها من شرکات الأموال أن مسوولية الشريك محدودة بمقدار حصته وأن حصته 


ملتشی الأبحر 








و و لسالس و یع له لس ے مج چج وج لس ھ م يچ جم لس و دص سب ههه هس ٭ ےو ھ ج ۓج غ ع ھ٭ ھ ھ٭ *٭ ھ٭ و ي + ي ج ي 


تنتقل إلى ورثته» وادارتها كما فی شرکات المساهمةء يجوز أن يعين لها مدير من المساهمين أو 
من غيرهم بمرتب محدد» ويكون أجيراً» أو يديرها أحد الشركاء نظیر جزء من الأرباح. وفيها 
من شركات الأشخاص أن الشريك يكون صاحب حصة في الشركة وليس مساهماء ولا تكون 
حصص الشركاء قابلة للتداول كالأسهم التجاریةء وأهم ما يميزها أنها تتم بالاشتراك الشخصي 
أو الاكتتاب العام . 

وكل ذلك جائز شرعاء وتعتبر هذه الشركة من شركات العنان: وقد يكون فيها بعضن خصائص 
المضاربة كنا فی تحديد مسؤولية الشريك بمقدار حصته» كما أن رب المال في المضاربة لا 
يسأل لا في حدود رأس ماله. 

والخلاصة إن هذه الشركات التي أقرّها القانون المدني ليست غريبة عن قواعد الفقه الاسلامي 
وإنما هي منسجمة مع أنظمة الشركات التي عرفها فقھاؤناء ولكنها متطورة بحسب حاجة العصر 
وعرفه. فشركات الأشخاص تعتبر جميعها من قبيل شركة المضاربة في الفقه الإسلامي مع 
اختلاف في بعض الأحكام بين الشريعة والقانون حسيما نقتضيه مصلحة الناس وطبيعة التطور. 
وشركات الأموال تعتبر في الغالب من قبيل شركات العنان مع بعض أوصاف شركة المفاوضة 
في حال التضامن» أو آوصاف شركة المضاربة في حال تحديد مسؤولية الشريك بمقدار حصته 
فقط والإدارة توكيل في القيام بالأعمال إذا كان المدیر شريكاً مساهماً والوكالة تصح بأجر أو 
بغیر أجرء أو إن المدير أجبر بقصد الاستئجار أو التوظف |ذا كان غير مساهم. 

فهو يعمل بأجر بحكم التوظف لا بحكم المشاركة «قلت: تقدم نقل كلام أبن قدامة في المغني 
فى أنه لا يجوز للشريك أن يأخذ أجرأ فى شركتهء لانه يكون أجير نفسه. وفى ماله». واش 
اعلم (4 : ۷ ۔ ۸۸۲). ۱ ۱ 

أقول: لکن الحذر في الشركات المذكورة لو جازت على ما هي عليهء أنها قلما تخلو - أو لا 
تخلو - من محذور المعاملات الربویة لان الاصل في تلك الشرکات آنها من اختراع الآخرين» 
والآخرون يستحلون الربا وما دخل الريا مشروعاً ولا عملاً إلا آفسده . قال ابن عباس رضي الله 
عنهما : [۷ تشاركنٌ يهودياً ولا نصرانیاً ولا مجوسياً لأنهم یربون] البيهقي وسنده حسن صحیم: 
وقال إياس بن معاوية : [لا بأس د بمشاركة المسلم الذمی إذا كانت الدراهم عند المسلم وتولی 
العمل بها]. ابن حزم في المحلی (۸: ٥‏ كما لا تخلو من شرط یخالف المذاهب الاربعة 
۔ وقد نقلناه ه في غير هذا الموضع ۔ أن الشريك يجمع ب بين الشركة والإجارة فيكون شريكاء 
وأجيرا بمرتب في عمل شركته. وغيرها . 

وحبذا النظر في كتاب (الشركات) للشيخ الدكتور عبد العزيز الخياط في ما هذا البات . 


سکس سے کب 


٢‏ ی ے جاک ٣‏ وح متك ابت حدر 


كتاب الوقف ٠.‏ 





م و مر مد 
تَابٌ الوقف 


اہر سے 


هو حبُس العَین عَلَى ملك الوَاقب''' والتّصَدّق بالمَنْفَعَةِ گالعارية. قلا یلم ولا 


۰ سیر 
سیر 2 


کتاب الوقف 
(۱) هو حبس العین على ملك الواقف: الوقف لغة الحبس يقال وقفه أي حبسه» ولا يقال أوقفه الا في 
لغة رديئة . سبب الوقف إرادة محبوب النفس في الدنیا بين الاحیاء» وفي الآخرة التقرب إلى الله 
تعالى. وشرطه شرط سائر التبرعات من العقل والبلوغ وأن يكون منجزاً لا معلقاً على شیء 
والملك للموقوف وقت الوقف. ۱ 
والوقف مشروع؛ قال رسول الله 5 : «إذا مات ابن آدم انقطع عمله الا من ثلاث صدقة جارية أو 
علم ينتفع به أو ولد صالح يدعو له . رواه مسلم وأبو داود والترمذي» وغيرهم. 
وکان أول من وقف رسول الله بلا قال الواقدي في مغازیه : إن آول صدقة موقوفة كانت في الاسلام 
آراضي مخیریق التي أوصى بها إلى النبي ية فوقفها النبي با . كذا في فتح الباري ٥(‏ : ۳۰۱) قلت : 
ومخيريق رضي الله عنه حبر يهودي خرج يوم السبت إلى قومه ليعظهمء وسأل عن رسول الله يك فقيل 
له لقد جاء عدوه من قريش ونزل عند أحد فطلب من قومه الخروج لمساعدة رسول الله و كما هو 
المهد. فأبوا فدخل بيته ولبس ثياب الحرب وحمل سلاحه وقال لأهله: إذا أنا مت في خرجتي هذه 
فمالي لرسول الله ی وقاتل رضي الله عنه حتى قتل» فقال رسول الله پل : «مخيريق سابق يهود . 
وكانت تعرف بأرض الصدقة» وكانت قائمة إلى وقت قریب في طريق مطار المديئة المنور ة شمالي . 
شرق جامع آبي ذر. . ثم ذهبت بها الأيدي» ولا حول ولا قوة إل بألله . 
وقال عبد الله بن عمر: [أصاب عمر رضي الله عنهما أرضأ من خیبر فقال: يا رسول الله أصبت 
أرضاً بخیبر لم أصب مالاً قط أنفس عندي منه فما تأمرني فقال: «إن شئت حبست اصلها وتصدقت 
بها» فتصدق بها عمر رضي الله عنه على أن لا تباع ولا توهب ولا تورث وتصدق بها في الفقراء 
وذوي القربى والرقاب والضيف وابن , السبيل لا مجناح على من وليها أن يأكل منها بالمعروف ويطعم 
غير متمول ‏ وفي لفظ غير متأثل ‏ مالا]. رواه الجماعة. 


۳۷۸ 5 ملتقی الأبحر 





ج- 
۴ غر ہر چ 


رول مُلکُه الا أن يَحْكُمَ ہو حاکم قبل أ يعلّقه بموته بان يَقُولَ: إذا مت فَقَد 

وت وَعنَمما مو حب العينِ على مب اه تعالى على وَج یوت إلى 

الاد رم ويرول ملک بِمْجَرّد القول عند آبي يوست وعد مُحَمدٍ لا ما لم یسلنه 
إلى ولي . 

لو وف عَلَى الفقراء أو بَنَى سِمَايَةَ أو خانا و رِبَاطاً لني السّبیل أو جَعَلَ 

مله عن إلا بالشكمء وَعِنْدَ ابي يُوسُف يرول بِمْجَدَدٍ لول 

وَعِنْدَ مُحََّدِ إذا سَلَمَهُ إلى مول وَاستقًی الَا مِنٗ السّقَايَةِ وَسَکَنُوا الخانَ وَالريَاط 


ونوا في المقبرة. 


أَرْضَهُ مقر لا يدول 


سے وکما كان وقف رسول الله هة أصلاً في الوقف الخيري» كان وقف عمر رضي الله تعالی عنه أصلاً 
كذلك في الوقف الأهلي الخيري. 
قال الشيخ ظفر : لا تزاح في الوقف الذي يكون صدفة جارية له تعالى خائصا كبناء المسا جد فان ناس 
جميعاً أجمعوا علیه؛ وهو الاصل في وقف الارض إا اول بیس وضع لاس لی بک مُا کا وھدی 

لیب @ نه یت یکت نَتَامُ یہ ٭ [آل عمران : 45 ۹۷]. لك ال أعنى الکمة المكرمة- ف 

تعالی خالصة متحرزة عن ملك العباد» فألحقنا سائر المساجد بها: وکذا بناء الخانات للسبيل وعمارة 
السقایات للمسلمین؛ وبناء الدور في الثغور ینزلها الغزاق وكذلك بناء الدور بمکة ینزلها الحاج» 
وکذلك من جعل داره أو بعضها طريقاً للمسلمین» فليس للواقف الرجوع في شيء من ذلك ولا رده إلى 
ملکه . وهذه الأشياء خارجة عن أملاك مالکیها إلى السّيّل التي جعلوها فیها إجماعاً من غير خلاف . 
فهذه الاشیاء قد صارت آصولها فیما جعلت له وانما النزاع في وتوف يتصدق الواقف بثمرتها وبما 
خرج من غلتها ویحبس آصولها . كما دل عليه کلام الخصاف في مقدمة کتاب الأوقاف (ص :۱۸). 
قلت : فهذه تعتبر عارية عند الامام رحمه الله تعالی الا إذا حکم بها الحاكم أو نسبها الواقف إلى ما 
بعد الموت . اعلاء السنن (۱۳: 48). 
وقال الحافظ في الفتح في باب وقف الارض لمسجد: لم یختلف العلماء في مشروعية ذلك الأمر. 

)١(‏ پحکم به حاكم: أي رجل ولاء الومام فإنه حینئذ يزول ملکه ویصیر لازماء وصورته أن یشھد رجل 
عند القاضي بأن فلاناً وقف أرضه مثلاً فيحكم به فيلزم. (المجمع : ۱ ومثله أن يعلقه بموته بأن 

إل: إذا مت فأرضي كذا وقف. هذا رأي الإمام الأعظم رحمه الله تعالى. وقال أبو یوسف 

ومحمد رحمهما الله تعالى: ينعقد الوقف قبل أن يحكم به الحاكم وهو المختار للفتوى وهو قول 
سائر العلماء. عن فتح القدیر (۵ : ۲۲). 

(۲) وشرط لتمامه ذکر مصرف موید: لأنه مثل الصدقة فلا بد من ذکر ذلك کالفقراء وطلاب العلم 

وسلاح الجهاد. (وعند آبي یوسف يصح بدونه) وإذا انقطم من وقف لهم أي لم يبق منهم آحد 

صرف إلى الفقرای وبه یفتی . 


کتاب الوقف 


جج 











بے 
ہےر ن ,ال ۳ 


شرف إلى الفقراء. وَصَحٌ عند آبي بُوسّف وَفف المُمَاع وَجَعْل غَلَةَ الفب 
الولاية بة تیه" وَجَعْل البَعْض أو الكل مات آولاده أو مُدبَریه مَا دَامُوا ا 
یعدم للفترای وَشَرْظ أن یبیل غَيرَهُ إذا شاء خلافاً لمُحمّدٍ في الكل . 

رصم م وَقْفُ العقار'' وَكَذَا المَنْمُولٍ المْتَعَارَفٍ َقْمَهُ عِنْدَ مُحَمَّدٍ كَالمَأْسِ وَالْمَرِوِ 
والقذوم والمنشار والجنازی وه ثیابها رالقذور والمراجل» والمصاحفب. 
الب وَأَبُو ُوشف مَعَهُ في وف السلاح» والگراع كالخيلء والابل في سيل 
الله تغالی وَبه يی ركذا بخ عند أبي پوت فغ تبعا کمن وَقت ضَيْعَة یره 
وَأَكَرَيَها دم بيده وسایر الاب الحرانة 

وَإِذَا م صح الوَقْفُ ث كا لك ولا تملف | 
پوسشت » یبدا من ارتفاع الوَقْفِ بِعِمَارَیو' “ وَإِنْ َم يَشْتَرِظْهَا الوافف إن وقّت عَلَى 


لا أنه يَجُورَ قِسْمَةُ المماع عِنْدَ أبي 


(۱) أو الولاية لنفسه: صح للواقف أن يشترط انتفاعه من وقفه» وتولية نفسه» أي ترلي أمر الوقف من 
التعيين والعزل» لأن شرط الواقف معتبر فيراعى كالنص وعليه الفتوى ترغيباً للناس فى الوقف. 

)0۲( صح وقف العقار: قال أبو بكر عبد الله بن الزبير الحميدي: [تصدق أبو بكر بداره بمكة على ولده 
فھي إلى اليوم» وتصدق عمر بربعه عند المروة بالته على ولدہء فهي إلى الیومء وتصدق علي بارضه 
وداره بمصر وبأمواله بالمدينة المنورة على ولده» وهي كذلك إلى اليوم]. البناية على الهداية 
(۷ وعن عمرو بن الحارث ختن رسول الله إل آخي جويرية بنت الحارث [ما ترك رسول 
لله گلا عند موته دينارا ولا درهماً ولا عبدا ولا آمة ولا شیتاً إلا بغلته البيضاء التي كان يركبها 
وسلاحه وأرضاً جعلها لا بن السبيل صدقة]. رواه البخاري. 
بعت رسول الله كك عمر بن الخطاب على الصدقات فمنه ابن جميل رضي الله عنه وخالد رضي الله 
عنه والعباس رضي الله عنه فقال رسول الله ی «ما ينقم ابن جميل الا أنه كان فقيراً فأغناء اله 
وأما خالد فإنكم تظلمون خالداً فقد حبس أدراعه واعتادہ في سبيل الله وآما العباس عم رسول 
الله ا فهو علي ومثله معهاء ثم قال : آما شعرت أن عم الرجل صنو آبیه». البخاري في الجهاد 
والزكاة» ومسام في الزكاة. (الكراع) الدواب التي يحمل عليها كالوبل . 

)۳( لا يُملك ولا يملك: قال محمد بن عبد الرحمن بن أسعد بن زرارة: [ما اعلم أحداً من أصحاب.. 
رسول الله َة من أهل بدر والمهاجرين والأنصار إلا وقد وقف من ماله حبساً لا يُشترى ولا يوهب 
ولا يورث حتى يرث الله الأرض ومن عليها]. الخصاف في كتابه الأوقاف (ص: )١5‏ وانظر الآثار 
العديدة فی الباب في إعلاء السنن (۱۳: .)١57‏ 
() لا أنه تجوز قسمته) لن القسمة من | تمام القبض والقبض ليس بشرط عنده فكذا تتمته» وقال 
محمد: لا یجوز لأن أصل القبض عنده شرط فکذا ما يتم به. وهذا نیما یحتمل القسمة وآما فیما 
لا یحتمل القسمة فیجوز مع الشیوع عند محمد أيضا . فتح القدیر (۵: .)٤١١‏ 

)€( وببدا: اي يجب على القیم البداءة من (ارتفاع الوقف) أي من غلته التي تحصل منه. ویسمون ما 








خی 


الفقراء وان علی مُعین ف فعلیه فان امتتع َو كان فَقِیراً آجَرَهُ الحاکم وَعَمْرَهُ من 


4 رده إليه . 


وَنَفْضٌ الوَقْفٍ يضرف إلى عِمَارَتوا'' ان احَتاجَ ولا خفظ إلى وف الحَاجَةء 


ام 


جرع سام صرق عر 2 ی سر 


نتر صرف عبن يا وضرف کل لیا .ولا يفم ین متحي الوب 
فصل 
إذا بی مشجداً لا يَرُولَ ملك عَنْهُ ی يَفْرِدَُ عَنْ ملكو بظریقه ون بالصلاه 
فيه وَيصلي فيه واج وفي رواية ب شرط صلاة جماعت لا بر عله هدب 
لْمَصالحه: إن جَعَله عير اؤہ أو جَعَلَ قوقة بيا وَجَعَل بَا إلى الگریت دعر 
أو الخد وتظ د ارو مَسْجِدَا وأَذِنْ بالصّلاۃ فيه لا يَرُولُ مُلْكهُ عَنْه وله بِيعْهُ وَبْورتُ 


2 وعند آبی بُو 3 مت يول ك2 بمجَردٍ ال مول ملق" . 
ول ضاق المسجد " وَیجنّه طریق العامة يُوَسُمْ من بالعکس 





عم | یحصل من الزرع ارتفاعا پریدون بذلك الحاصل بالرفاع وهو رفع الزرع إلى البیدر بعد اتحصاد 
(بعمارته) أي الصرف عليه حتى يبقى على الصفة التي وقفها الواقف. 

(۱) ونقض الوقف يصرف إلى عمارته: أي المنقرض من حجر أو خشب (یصرف إلى عمارته) إن احتاج 
إليها بالفعل . 

(۲) ولا بقسم بين مستحقي الوقف: أي لا يقسم النقض ولا ثمنه بين مستحقي الوقف لأن حقهم في 
المنفعة لا في العين فإنها من حق الله تعالى . فما حال أولئك الذين باعت حکومتهم الوقف الاهلي 
ووزعت عليهم حصصاً من قيمتها وهم لا يستحقونها كيف أخذوها أليس قد آخذوا بهتانا وإثما 
مبينا؟ ولا حول ولا قوة الا بالن؟ 

۲ فصل 

(۳) ويصلي فيه واحد: في رواية عندهما لان المسجد موضع السجود ویحصل بفعل الواحد 
(المجمع : ۷۶۷). (ولا يضر جعله تحته سرداباً) روی الحسن عن آبي حنيفة رضي الله عنه أنه إذا 
جعل السفل مسجدا وعلی ظهره مسکن فهو مسجدء لأن السفل مما يتأبد دون العلر. وعن محمد 
عکس هذاء لان المسجد معظم واذا كان فوقه أو مستفل یتعذر تعظیمه وعن أبي یوسف أنه جوز 
الوجهین حين قدم بغداد ورأی ضیق المنازل فيه فكأنه اعتبر الضرورة: وکذا عن محمد حين دخل 
«الري» ومذا تعلیل صحیح لانه تعثیل بالضرورة. کذا في فتح القدیر (6: 44۵). 

)٤(‏ بمحرد القول مطلقاً كما تقدم أن التسلیم لیس بشرط عنده. 

)٥(‏ ولو ضاق المسجد وبجنبه الطریق : [كان المسجد الحرام في عهد النبي كد وأبي بكر الصدیق رضي 

اللہ عنه ليس عليه جدار يحيط به» وکانت الدور محدقة به من كل جانب» وبين الدور آبواب یدخل 


کتاب الوقف 





رباط استخنی له یصرف وَقفه مه إِلَى 
© ثئا(١)‏ 
و صمة = 


سے ت 


۹ 
۷ 


عار 


ّم سے 2 2 ت کے ص و 
ويُتَبَعْ شرط الواقف في اجَارة الوقف "۳" ان وجلد والا فیختا نو 
چگ سود اس وس 5 ث ۲ کے 4 و و مس f‏ وي ام 7 ۹2 / 4 

ای اکتر ین ثلاث ہنی ولا میزها آفتر ین سو ولا بجر لا بجر اليش نم 
Jun ? °‏ 0 ر 1 2 0 ہہ 3ھ مر 3 

لا نمض إِنْ راد الْأَخْرَهٌ لِكَثْرَةِ الرَعْبَةٍ ۳ وَلَيْسَ للموفوف عليه أن يُوْجرَ الا 

باب أو ولاية ولا بعاز ولا يَرمَنُْ لن صت تاه تار وجوت الضّمَان90ن 

= متها الناس فلما أن استخلف عمر بن الخطاب اشترى دوراً وهدمها ووسع بها المسجد وآبی 
بعضهم أن بأخذ الثمن وامتتم عن البيع فوضع أثمانها في خزانة الكعبة فأخذوها بعد ذلك؛ وقال لهم 
عمر : آنتم نزلتم على الکعبة ولم تنزل الكعبة عليكم؛ انما هو فناؤها وجعل سيدنا عمر على المسجد 
جدارا قصيراً محیطا به دون القامف وکانت المصابیح وضع عليه . فكان عمر أول من اتخذ للمسجد 
قوم أن يبيعوا فهدم عليهم فصاحوا به فقال لهم : إنما جرأکم علی حلمي علیکم فقد قعل بكم عمر 
هذا فلم يصح به أحد ثم أمر بهم إلى الحبس حتى شفع فيهم عبد الله بن خالد بن أسيد فأ عر جهم » 
وجعل عثمان للمسجد آروقت فكان أول من اتخذ الأروقة له]. الحافظ بن ظهيرة» (تاريخ مكة: 
۷ ونقل عن الإمام محمد أنه يجوز أن يجعل شيء من الطريق مسجداً» أو يجعل شيء من 
المسجد طریقاً للعامة يعني إذا احتاجوا لذلك. فتح القدير :٥(‏ 440) قال الشيخ ظفر: لکن ينبغي 
تقييد جواز كل ذلك بأمر الإمام أو القاضی؛ وذكر فى مستنده فی ذلك وهو بناء مسجد الكوفة أيام 
عمر بن الخطاب رضي الله عنب انظر إعلاء السنن (۱۳: ۲۱۶). 

(۱) والوقف في المرض وصیة: يعني فتعتبر من الثلث إن لم تجز الورثت فان أجازوا جاز. 
ولو وقف المريض وعليه دين محيط بماله لم يصح. وان لم يكن محیطاً بعد الدين في ثلثه. 

(؟) ويتبع شرط الواقف: الأصل أن شرط الواقف كنص الشارع إلا فیما خالف الشرع فالعبرة ح 
للشرعء حتى إذا شرط الواقف أن لا يؤجر أكثر من سثة والناس لا برشيو ھی اجار نة وكات 
إجارتها أكثر من سنة أدرٌ على الواقف وأنفع للفقراء فليس للقيم أن يخالف شرطهء ولكنه ه يرفع الامر 
إلى القاضي فیؤجرہ أكثر من منك . (المجمع : ۸. 0 ا" 

)۳( لكثرة الرغبة : لأن المعتبر أجر المثل يوم العقد وفي المنح إذأ زاد أ جر المثل في نفسه من غير أن 
يزيد أحد فللمتولی فسخهاء وعليه الفتوى» والمستأجر الأول آولی من غيره إذا قبل الزيادة. 

)٤(‏ يختار وجوب الضمان: یعنی المختار فی غصب العقار والدور الموقوفة الضمان» كما أن المختار 
إذا سک كن المتولی دار الوقف بغیر أجر فعليه أجر المع" سواء كانت ۳۳ معد٥‏ للاستغلال ل آم لم 
تكن» صيانة عن أيدي الظلمة وقطعاً للأطماع الفاسدة وعليه الفتوى. (المجمع : ۷۵۲). 


۹ 





ملتضی الأبحر 
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ولو قرط الولايَة تیه وگان ایا رم مك و شَرَط ان لا برع . 


ٹ8 ب 4ه 


)١(‏ وان شرط أن لا يُنزع: يعني يعزل القاضي الواقف المترلي على وقفه (وان شرط) أي شرط أن لا 
ينزع منه» لانه شرط مخالف للحکم الشرعي فیبطل . 
فرع: : الباني للمسجد أولى من القوم بنصب الإمام والمؤذن في المختار إلا عيّن القوم أصلح 
منه. قال في الوجیز: لا يجوز الرجوع عن الوقف؛ إذا كان مسجد ی 
الموقوف عليه آلمشروط کالامام والمژذن إذا لم یکونوا أصلحء أو في آمرهم تهاون» فیجوز 
للواقف الرجوع في هذه الشروط . 
فرع : الترغیب في الوقف: قال سعد بن عبادة رضي الله عنه : يا رسول الله إن آمي ماتت انأتصدق 
عنها؟ قال : «نعم» قال: فأي الصدقة آفضل؟ قال: «سقي الماء». قال الحسن تلك سقاية سعد 
بالمدینة . رواه أحمد والنسائي» وأصله عند البخاري. 
وقال رسول اللہ ما : الإن مما يلحق المؤمن من عمله وحسناته بعد موته علماً نشرہ أو ولداً صالحاً 
تركه أو مصحفاً ورثه أو مسجداً بناه أو ہیتاً لابن السبيل بنا أو نهراً أجراه أو صدقة أجراها من ماله 
في صعحته وحياته تلحقه من بعد موته*. ابن ماجه والبيهقي في الشنعب» وني تنقيح المشكاة سند ابن 
ماجه حسن؛ ورواه ابن خزيمة في صحیحه إلا أنه قال: «أو نهراً آجراه» ولم یذکر المصحف. ۱ 
قلت : وقد كان المسلمون الأولون الأنموذج الاکمل في قصد الاحسان إلى من بعدهم تقرباً إلى الله 
تعالی ورجاء حسن ثوابه عنده وذلك في الاوقاف المختلفة التي وقفوها سواء كان ذلك في 
المساجد وعمارتها أو المدارس ومعلميها ومکاتبها وطلابهاء أو المشافی ودور النقاهة» أو دور 
أبناء السبيل في المدن والمفازات والخلوات» أو كان في الإنفاق على اليتامى : وتزویجھم؛ وتزویج 
الفقراءء وغير ذلك بل قد تعدى ذلك على الإنفاق على الحيوانات مثل مرجة الحشيش بدمشق على 
الحيوانات الأهلية التي يطردها مالكوها من الحمير والبغال» ومسجد القطط في دمشق» ومسجد 
العثمانية في حاب معروف ونجد على طرف منه عشرات القطط ينفق عليها من أوقاف المسلمين. 
ويا للأسف! إن الکییر من تلك الأوقاف عبثت بها آیدی العابثين واللصوص المعتدین خاصة أوقاف 
المساجد ودور العلم وأوقاف طلاب الع وکتب العلم بدلا من أن تزید في آوقات کثرت فيها 
الأموال وسهل الحصول عليها. لكن. . قد انتقل الشح والبخل والطمع إلى القلوب ولا حول ولا 
قوة إلا بالله. ومع ذلك فلا ينقطع الخير في هذه الأمة المحمدية آبدا . بحمد الله وسيزداد بإذن الله 
تعالى فتشرق الارض من جديد بنور الاسلام إن شاء الله تعالى . 


کتاب البیوع ۱ ۱ 





م اک ۳+ 
كتاب البیوع 
البیغ مبادلة مال بمالي» وينعقدٌ بإيجاب وتبول بلفظي المَاضِي کَبِعْتُ 


وَاشْئَرَيْتٌ"'': وما دل على مَعْنَامْمَا وبالتّعاطي : في النفيس والخسیس هو 


۱ سے وَلَوْ قَالَ: خذه بکذا فُقَال: أَحَذْتُ از رضیث صم وا أٌوحب 


کناب البيوع 

تمهید في الصدق في التجارة والترهیب من الکذب فیها . 
قال قيس بن غرزة رضي الله عنه : خرج علینا رسول الله و ونحن نسمی سماسرة فقال: ایا معشر 
التجار إن الشیطان والائم يحضران البیع فشوبوا بيعكم بالصدفة». الترمذي وقال: حديث حسن . وعن آبي 
سعيد الخدري رضي الله عنه أن رسول الله ل قال: «التاجر الصدوق الأمين مع النبيين والصديقين 

والشهداء يوم القيامة». الترمذي وقال: حسن صحیح. 

(۱) البيع مبادلة مال بمال: ويقصد به إخراج المبيع عن الملك قصداً بالتراضي. ولفظ باع يتعدى بنفسه 
وبحرف يقال: باعه وباع منه. والبيع أنواع: فهو بيع سلعة بسلعة» ويسمى مقايضة؛ وبيع سلعة 
بثمن» وهو البیع المشهور» وبيع ثمن بثمن؛ وهو الصرف. وبيع دين بثمن وهو السلم . 
والبيع مشروع بالكتاب الکریم . قال الله تعالی : وال الہ الیم حرم اب اس [البقرة : ۷ وبالسنة 
قيما مر من الحدیئین . وبالاجماع فإنه منعقد .على جواز البيع. وقد بعث رسول الله كل والناس ‏ 
يتبايعون فأقرهم على ذلك» البناية (۲۰۳). ۱ 
وفي البيع شروط منها ما يرجع إلى العاقد: وهو الأهلية أصالة أو وكالة أو ولاية. . ومنها ما یرجم 
إلى العقد وهو الایجاب والقبول وكونهما في مجلس واحد حقيقة» أو حکماً من القبول حين 
وصول الرساله من البائع مثلاً ‏ وکونهما بلفظ الماضي. 
ومنها ما برجم إلى المبیع وهو أن يكون مالا متقوما - والميته والخمر والتراب القلیل لا يسمى مالا - 
مقدور التسلیم » وغیر ذلك. 

(۲) بالتعاطي: أي التناول دون الکلام بأن يأخذ ثوباً عليه سعره ویدفع ثمنه دون کلام بينه وبين البائم 


ملتفى الأبحر 








سر 8ق سے ای 3 می۴ 


أَحَدهُمًا فللآخر أن یقبل كل المبيع بكل الم في المجلس أو يترلة . لا بَعْضًا دون 
بَعْض إلا إذا بيّنَ ثمنّ کل وإ رجمٌ الموج أو قامٌ أَحدمُمَا عن المَجْلِس قبل 
لقبول بطل الإيجابُ. 

وإذا وج الإيجابٌ والقبول لزمٌ البيعٌ بلا خیار مجلس . 

ويصح في العو المشارر إليه بلا معرفة تدر ووصفه الا في شید وبشمن حال 
سل له ال سو أخرى خلا 7 0 وان أطلق الثم إن ا استوث ماليّة النقود 
ورواجها صحّء ولزم ما قدر من أي ي نوع کان وإن امتلمّتُ رواجاً فمن الاروج» 
وان استوى رواجها لا ماليتها فسد ما لم ی یبن( . 


ویصح في اعام وکل مكيل وموزون كيلا ووزنا وکذا جزافا إن بیع بغير 


نیم قال الکر نح ی ر حمه اللہ تعالی : إنما ينعقد بالتعاطي في الخسيس كاللحم والخضرة لا في النفيس 
كالذهب والجوامن والمشهور من مذهب الشافعي رحمه اللہ تعالی أن البیع لا ینعقد بالتعاطي. 

)١(‏ بطل الایحاب : لاشتراط کون الإيجاب والقبول فی مجلن واحد حقيقة أو حکما كما تقدم. 

. بلا خيار مجلس : قال رسول الله عله : (البيعان بالخيار ما لم يتفرقا». رواه الجماعة إلا أبن ماحة‎ (٢۲) 
ومعنى الحذیث أن البيعين بالخیار ما لم يتفرقا عن البيع الذي كانا مجتمعين عليه. ومشتغلین به‎ 
وھذا هو المعنى الذي يعبر عنه بالتفرق بالكلام أي التفرق عن البيع . والمراد بالتفرق هو التفرق‎ 
بالأقوال عن المقد - وقد جاء استعمال المرقة في الأقرال افتراقاً في قوله تعالى في الطلاق : #وإن‎ 
سرا یئن ال کل من کته [النساء : ۰ أي يتفرقا بالطلاق» ومن المعلوم أن الطلاق‎ 
ينبت وتم ولو کان الزوجان في مكان راسد قال الله تعالی : تارف ال امنا اروا پالم مورک‎ 
| والبيع عفد يلزم الوفاء به بظاهر الاي‎ .]١ : [المائدة‎ 
وسفيان الثوري في روایق ور ورسعه ت الرأي: ومالك بن آنس ومحمد بن الحسن۔ انظر ی‎ 
في هذا الموضوع فقد أطال وأجادء وإعلاء السئن فقد آسهپ فيه الشيخ ظفر‎ )۱۳ :۲( 
. وال أعلم‎ ۰۳۲۷ :۱6( 

(۳( خلافا لهما : لان في الزامه بسنة غیرها تأجیلا لم يذكر حائة العقد والتقصیر من ٠‏ کبله: وحجة الرمام 
رحمه الله تعالى لان التأجيل للتصرف في المبيع وایفاء الثمن بواسطته وکان إلى سنة مجهولاً على 
سنة مبدؤها قبض المبيع عرفا محصلا لفائدة التأجيل . 

)€( فسد ما لم يبين: أي لم يبين المشتري أحد العقود في المجلس ويرضى به الباتع لارتفاع المفسد. 
(وكذا جزافا) الجزاف البيع بالحدس بلا كيل ولا وزن [رأیت الناس في عهد رسول الله کل يبتاعون 
جزافاً. . .] رواه البخاري. 








کتاب البیوع _ ۳۸۵ 





جنسو وبإناء أو حجر معيّنٍ لا يُدرى قدرة * ومن باع ضبْرةٌ كل صاع بدرهم صحّ 
في صاع فقط إلا آن يسمي ہُملتھا''' | وللمشتري ایغ بالخبار وان کیل أو سي 
جملھا في المجلس بعد ذلكَ» ومن ن باع قطي غنم كل شا بدرهم | لا يصح في شيء 
منها””» وكذا لو باع ثوباً كل ذراع ع بدرهم كذا كل معدود متفاوت: وعندهما يصح 

في الكل في جميع ذلك: وإن اع سب على أنها مان قفيزٍ بمائة درهم فُوجِدَتُ أقل 
أو آکثر اعد المشتري الاقل بحصي أو فسح ولا للبائع ؛ وفي المذروع يأخذ 
الأقلّ بل الثمن أو يفسحٌ والزائد له بلا خیارِ للبائم' “. وان سمّی لكل ذراع قسطا 
أحد الاقل بحصته» وکذا الزائد وله الخيّار في الوجهین . 


ع 


رصح بیع عشرة اسهم من مائ سهم من دار لا بیع عشرة أذرع من مائة ذراع 


منها وعندهما بصع فیا » ولو باع عذلاً على أنه عشرةٌ آبواب فإذا هو آقل أو 
كد ر فسد البیع؛ ولو فصل الم فكذا : ي الأكثر ويصح في الق بحصیه ویخیژ 
المشتری؛ وان باء اع ثوباً على أنه عشرة آذرع كل ذراع بدرهم آخده المشتری بعشرة 
لو عشرة ونصفاً بلا جیار وبتسعة لو تسعة ونصفاً بخیار ۳ وعند آبي يوسف یخی 
فی آخذه باحد عشر : في الأول وبعشرة في الثاني» وعند محمَّدٍ يخير في آخله في 


الأول بعشره ونصف » وفي الثاني بتسعه ونصف . 

)١(‏ لا يدرى قدره: يعني بيع الكيلي باناء» والوزني بحجر إذا لم يحتمل الاناء النقصان والحجر 
التفدت» فإذا احتملهما لم یجز۔ 

)٢(‏ صح في صاع فقط: الصبرة الكوم من الطعام لا بدری کیله. فاذا قال ذلك صح البیم في صاع 
واحد فقط لکونه معلوماء وفسد في الباقي لعدم معرفة عدد الاصم. 

(۴) لا يصح في شيء منها : لتفاوت آفرادها وأثمانھا فلا يصح في شيء. 

() بلا خیار للبائع: لان الذرع في المذروع وصف» وإنما كان الذرع وصفا دون المقدار اصطلاحا 
لأن التشقيص يضر الأول دون الثانی» وقالوا: ما تعيب بالتشقيص والزيادة والتقصان وصف. وما 
ليس كذ.لك أصل . وكل ما هو وصف لا يقابل بشيء من الٹمن: يعني ما لم يكن مقصوداً فیشبه 
الأصل فيأخذ قسطأ من الثمن. 

)٥(‏ وعندهما يصح فيهما : : لأنه باع جزءاً مشاعاً من الدارء وللإمام رحمه الله تعالى أن في الثاني ي المبيع 
محل الذرع وهو معين مجهول لا مشاع. (الدر: ۱۳). ولتفاوت جوانب الدار في القیمة فصار كبيع 
بیت من بيوت الدار بغير تعيين (المجمع: 17). 

)٦(‏ ونصفاً بخيار: لتفرق الصفقة. (وعند محمد يخير) لاند قابل كل ذراع بدرهم؛ ومن ضرورة ذلك 
مقابلة جزثه وقوله أعدل الاقوال. (الدر: .)١5‏ 





ملتقی الأبحر 








فصل 

يدخل البناغ والمفاتي في بيع الذار : بلا ذكرء وکذا الشّجِرٌ في بیع الأرض »؛ ولو 
أطلق شراء سجر دحل مکاٹھا عند محمد رحمه الله وهو المختاز جلاف لبي 
اد ال ون كد اق بن ویقال للبائع : اقلعه واقطعها وسل 
المبيع . وكذا لا بدخل حب بذر لم ینبث بعدء وان نبت ولمْ یصر له قيمةً دحل 
وقیل لا . 

ومن باع ثمرةً بدا صلاخها"" أو لمْ یبد صح ویقطعها المشتري للحالی؛ وان 
شرط ترگها على الشُجر فسد ولو بعد تناهي عظمها خلافاً لمحمَّدٍ وکذا شراء 
الرَّرع ؛ وان ترکها بإِذنٍ البائع بلا اشتراط طاب له الرّیادةٌ ون بغیر إذنه تصَدّقّ بما 
راد في ذاتها وإن بعدّمٍ تنامث لا يتصدق بشیی وان استأجرٌ الشّجِرَ إلى وقت 
الإدراك بطلثٌ الاجارة” " وطاتت الزيادة وان استأجر الارض لتر ك الرّرع فسدت 
ولا تطيبُ الرّيادةٌ ولو أثمرّث ثمراً آخرّ قبل القبض فسذ البیم وبعد القبض يشتركا 
والقول فی قدر الحادث للمشتري 

۹۹ 

ولو باع ثُمرَهٌ واستثنى منه أرطالاً معلومة تصحٌ. وقیا'' : لا . 


فصل 

)١(‏ ولا الثمر في بيع الشجر إلا باشتراطه: لأنه متصل به للفصل فأشبه المتاع الموضوع في البيت» 
بخلاف المفتاح والشجرء لأن البناء متصل بالأرض اتصال قرارء وكذا الأشجارء لأنها موضوعة فی 
الارض للقرار فتدخل تبعاً. (المجمع: ۱۵). ۱ 

( ومن باع ثمرة بدا صلاخها: يعني صح البیم؛ سواء بدا صلاح الثمرة ولو لعلف الدواب أو لم 
یبد بأن لم ينتفع بها في أكل ولا علف. لأنه مال متقوم. بشرط القطع ۔ وقیل: لا یجوز. وهو 
فول الائمة الثلاثة. عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال: (نهى رسول الله َة عن بيع النخل 
حتى يزهو وعن بيع السنبل حتى یبیض ويأمن العاهة» الجماعة إلا البخاري. نصب الراية :٤(‏ ۵) 
(ويقطعهما المشتري للحال) تفريغاً لملك البائع» وأجرة القلع على المشتري. . (المجمع: ۱۷). 

(۳) بطلت الإجارة: لعدم العرف والعادة والحاجة وفيه غرر. 

(4) صح. وقيل لا: يعني صح البيع . والقاعدة أن كل ما جاز إبراد العقد عليه بانفراده جاز استئناؤه 
وما لا فلاء فيصح استثناء قفيز من ضبرة؛ وشاة معينة من قطیعء وشجرة معينة من بستان» كما يجوز 
إيراد العقد عليهاء لا استثناء الحمل وأطراف الحيوان وشاة غير معينة كما لا يجوز یراد العقد 
عليها. (الدر: .)١94‏ 
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ی تا "سس مس یی سس سس سس للش و 








سرن 


ویجوز بَْمُ ابر في سنبله إن بیع بغير جنه وكذا الباقلاء في قشری والآرز 
الیم وکذا اللوز والفستق والجوز في قشرها الاول. 
وأجرة الکیل وعَدٌ المبیع ووزنه وذرعِه على البائع' * وأجرةٌ نقدِ امن ووزنه 


چ 


على المشتري؛ وفي بیع سلعة بل سُلْمَ هو أوَلاً إن لَمْ یکن مؤجلاً وفي بیج سلعة 
بسلعةٍ أو ثمن بئمن سلما معا 


یاب الجیارات 
0.7 ۳ 2 2 ۳ 000 ف و یه ۶ £ 1 2 ¢ ع ۳ 
صح خيار الشرط لكل من العاقدينٍ اولهما معا ثلاثة ایام لا أكثرء إلا إن آجاز 
في الثلائة ۳ وعندهما يجوز إن بَيّنّ مد معلومة أي مد كانث» وإنِ اشترى على 
ها لم ينقد الثم إلى ثلائة آيام فلا بیع صح والی آربعق " لا 1 أن ينقدٌ في 
الاق و عند محمد ےجو ار ز إلى أريعة أكثر . ۰ 
وخيارٌ البائع یمنمٌ خروخ المبيع عن ملکه"" فان قبضَۃُ المشتري فهلكٌ لزم 








01 ويجوز بيع البر في سنبله : تقدم حديث نهي رسول الله کل اعن ؛ بيع السنبل حتى یبیض! وإنما ہصح 
بغير جنسه لأن القمح بالقمح بدخله الربا الا أن يكون مثلاً بمثل كما يأتي في باب الربا .إن۔شاء الله 
تعالیء وهنا لا سبيل إلى تحققھا . والله أعلم. 

(؟) وذرعه على البائع: لأن التسليم يقوم بها وهو على البائع» أعني تسليم العبیم. 

(۳) سلما معاً: لاستوائهما في التعيين وعدمه وبیم السلعة يسمى (مقايضة) وبيع الثمن بالٹمن یسمی 
(الصرف). 

باب الخيارات 


)0 الا إن أجاز: عن أنس رضي الله عنه أن رجلاً اشترى بعيراً واشترط الخيار أربعة أيام فأبطل رسول 
الله ب البيع وقال: «الخيار ثلاثة أيام». عبا. الرزاق في مصنفه: قاله ابن حجر في (التلخیص) 
وسكت عنهه فهو حسن | أو صحیح . . وفی الباب أن رسول الله 5 کا قال لمنقذ: «بايع وقل لا خلابة ثم 
أنت بالخیار ثلاثا». قال ابن عمر" فسمعته يبايع ويقول: لاخلابة لاخلابة» الحميدي وأحمد 
(ویجوز عندهما أن يبين مدة لقوله بي : «المسلمون عند شروطهم!.) نصب الراية (5: ۸). 

)٥(‏ وإلى أربعة لا: قال سلیمان بن البرصاء: [بعت عبد الله بن عمر رضي الله عنهما جارية على أنه إن 
لم ينقد اللمن إلى ثلاثة أيام فلا بيع بيننا]ء فأجاز ابن عمر هذا البيع» ولم یرد عن أحد من نظرائه أنه 
خالفه. عن البناية (۳: ۳۷) والخبر في المحلى لابن حزم (۸: ۳۷۳). 

)٦(‏ يمنع خروج المبيع عن ملكه بالاتفاق: وان قبضه المشتري» لان خروجه نما يكون برضا البائع. 
والخیار ینافیه» فیصح تصرف البائع في المبيع تصرف الملاك من الهبة وغيرهاء ويصير فسخا للبيعء 
كما أن خیار المشتري يمنع خروج اللمن من ملکه فخیار کل يمنع خروج كل . (آلزمه قيمثه) أي قيمة 
المبيع على المشتري لان خیار البائع لا يسقط ع عن اليم الهالك فج الضمان بالقيمة إن كان يسا 


ملتقی الأبحر 








یمه وخباژ المشتري لا یمنغ فان هلك في يدو لزم امن وکذا لو تعیّبَ إلا أنه 
لا یدخل فی ملك المشتري خلافاً لهما فلو اشتری زوجِبَّهُ بالخیار لا یفسد 
التكاح» وان وطئها فْله ردُھا'''' لانه نه يحكمٌ باللکاج إلا في البكرء ولو ولدث في 
مدْتّه لا تصیر أمَّ ولدی ولو اشتری قریبَهُ به عبداً بعد قوله إِنْ ملكت عبداً فهو حر لا 
یعتقانِ في مَیّه ولا بُعذُ حیض المشتراة به في مده من الاستبراء ولا استبراء على 
البائع إن ردث بی ولو قَبَض المشتري ہو المبيعٌ بإذنٍ البائع ثم آودعه عنده فهلك 
فهر على البائع لارتفاع القبض بالردٌ لعدم الملك”'"' . 

ولو اشترى المأذون شيئاً به فأبرأه باه عن ثمنه يبقى خیاره وله الرّدْ لأنةُ يلي 


بن 


عدم التملك: ' ولو اشترى نمی من دم خمراً په فأسلم في مدته بطل شراؤه كيلا 
یتملکها مسلماً بالاجازة خلافاً لهما في الجميع”” . 


ومن له الخیار يجيرٌ بحضرة صاحبه وغيبته ولا يفسحٌ إلا بحضرته خلافاً لأبي 
يوسف» فان فسح وعلمٌ به في المدَّةٍ انفسح والا تمّ العقدُ ويتم العقذ أيضاً بموت 
من له الخيار”*' وكذا بمضي المذق وبالأخذٍ بشفعة بسبب المبيع» وبكل ما يدل 
على الرضى کالرکوب لغير الاختيار» والوطی والإعتاقٍ وتوابعه» ولو شرط 
المشتري الخيارٌ لغیره جار وأيهما اجار أو فسخ صَحّ. وان اجار واحد وفسخ 
الآخرٌ اعثبرٌ السابقٌ وان کانا معا فالفسخ ولو باع عبدین بالخیار في أحدهما فان 


مر مر 


یه وفصل ثمنّ کل صم والا فلا. 


(۱) فله رها : يعني فله ر5ها بالخيار» لن الرطء هو النکاح لعدم ملك الیمین. (إلّا في البکر) وکذا 
الثیب إذا نقصها لأن وطء البکر ینقصها وکذا الثيب إذا نقصها فلا يرد اتفاقا . ولو كان المشتری 
غير امرآته لم يحل للمشتري وطؤها أثناء الخیار على الآقوال کلها. وقال أحمد: لا يحل للبائع 
أيضاً . البناية (۳: 4۰). 

(۲) لعدم الملك: فلا يثبت الإيداعء بل يصير رده لرفض القبض فیقع الهلاك قبل قبض المشتري؛ و 

بيبطل البيع ؛ وعندهما يهلك على المشتري ويلزمه الثمن . 

۳( خلاتاً لھا في الجميع: أي في جميع المسائل المذكورة من قوله (فلو اشترى زوجته بالخيار) إلى 
هنا . ۱ 

(4) من له الخيار: ولا ینتقل إلى الورثة. وقال الشافعي رحمه الله تعالى: يورث عنهء لأنه حق لازم له 
في البیع ؛ ولا یتم بموت من له الخيار. 
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ويجورٌ خيارٌ التعیین"" وهو بیع أحدٍ الشیئین أو ثلاثة على أن يأخذ المشتري 
ابا شاء ولا يجورُ في أكثرٌ من ثلائة ويتقيّدُ تخيرهٌ بمدّة خبار الشَّرطٍ على 
الاختلاف » والمبیغ واحذ والباقي أمانة فلو قبض الكل فهلك أو تعيّبَ لزم البيع 
فيه وتعيّنَ الباقي للامانة وإن هلك الكل لِم نصف ثمنٍ کل أو ا تلثه» ولیس له رد 
الكل الا إِنْ ضمٌ إليه خيارَ الشرط . 


ویورث یار" النَّعيينِ والعيب لا الشرط والرؤیة؛ ولو اشتريا على أنهما 
بالخيار فرضی أحدهما لا يرد الآخرَ م۳ خلافاً لهما وعلى هلأ خیار العیب والر وی 
ولو اشترى عبداً على أنه خمّارٌ أو كاتتٌ فظهر بخلافه أخْدَهُ بکل امن أو زر 


(۱) ويجوز خیار التعيين: يعني يجوز في القیمیات: لا في المثليات لعدم تفاوتهاء لأنه في معنى شرط 
الخيارء لاحتياج الناس إلى اختيار من يوثق بهء أو اختيار من يشتريه لأجله (على الاختلاف) يعني 
بين ثلاثة أيام أو حسب ان بينهماء > كما تقدم (والمبيع واحد والباقي آمانة). يعني أن المبيع 
واحد فقطء والباقي واحدا كان أو أكثر أما 

(؟) ويورث خیار التعيين والعيب: على لو مات من له خیار التعيين فللوارث رد أحدهماء وكذا خیار 
العيب» لأن المشتري استحق المبيع سليماًء وكذا وارثه (لا الشرط والرؤية) لأن الخیار مشیثف وهو 
عرض فلا يتصور التقاله» والارث هو فيما يقبل الانتقال (لأنهما يثبتان للعاقد بالنص والوارث ليس 
بعاقد). وقال الشافعي رحمه الله تعالی : يورث خیار الشرط لان الرارث ورث الملك على وجه 
التوقف كما کان فله خیار الشرط . 

)٣(‏ لا يرد الآخر بل بطل خياره: لآن رد أحذهما دون الآخر يوجب عيباً في المبیع يعني عيب الشركة 
وهذا إذا كان بعد القيض › أما قبله فليس له الرد اتفاقا . وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى : 
إن له ردهء وهو قول الأئمة الثلائق لأنه لو لم يملك فسخه كان إلزاماً عليه ہما لا يرضاه. 

(4) أو ترك: لأن الأوصاف لا يقابلها شيء من الشمن. ما لم تكن مقصودة. 
فرع: مذاهب العلماء في بيع المبيع قبل القبض . 
قال ابن المنذر: أجمع العلماء على أن من اشترى طعاما فليس له بيعه حتى أن يقبضه. قال 
واختلفوا في غير الطعام على أربعة مذاهب. 
أحدها: لا يجوز بيع شيء قبل قبضه سواء جميع المبيعات كما في الطعام؛ قاله الشافعي ومحمد بن 
الحسن . 
والثاني: يجوز بيع كل مبيع قبل قبضه إلا المكيل والموزون. قاله عثمان بن عفان وسعيد بن 
السيب» والحسن؛ والحکم» والاوزاعي واسحاق وأحمد ۱ 
والثالث: لا يجوز بيع مبيع قبل قبضه. إلا الور والارض. قاله آبو حنيفة وأبو یوسف . 
والرابع : يجوز بیع کل مبیع قبل قبضه إلا المأکول والمشروب. قاله مالك وأبو ثور الخ. النووي 
في شرح المهذب. واعلاء الستن (۱8: ۲۲۷). 





فصل 


من اشتری ما لمْ یره جارٌ وله رده إذا رآه ما لم یوجذ ما یبطلك وان رضي 
لها" ولا یار لمن باع ما لم برة. 

وتبا خباد الکو ية" ما بل خيارٌ الشرط من تعييب» وتعيب في يدو وتعذر 
رد بعضه وتصرف لا يُفْسح کالاعتای وتوابعه أو يوجبٌ حقّاً للغیر كالبيع 
المُطلق» والرهن؛ والاجارة قبل الروية وبعدّهاء وما لا يوجبٌ حقاً للغیر كالبيع 
بالخیار والمساومت والهبه بلا تسلیم يبطل بعدها لا قبلها . ۰ 

وکث ری وجه الرَّيقٍ والدًابة وگقلها. وفي شاة الحم لا بدّ من الجس: 
وفي شاة المي لا بدّ من رؤية الشرع+ ورؤيةٌ ظاهرٍ الثوب إِنْ لم يكن معلماً كفي 
ورؤیة عَلَّمهِ إن معلماً ررؤية داخل الا وإن لم يشاهذ بیوٹھاء وعند زفر لاب من 


مشاهدة البیوتِ وعلیه الفتوى الیوم' " وإِنْ رأى بعض المبیع فَلَهُ الخیار إذا ری 


باقلہ. 


وما یعرضص ل بالنموذج کالمکیل والموزون فرؤيةٌ بعضه كرؤية كل »> وفي ما 
يطعم لا بد من الذوق: ونظرٌ الوکیل بالشراء أو القبض كاف لا نظرٌ الرّسول 


فصل ۱ 

۱( وان رضي ثبلها: ال ارين رضي الله عنه: قال رسول اش تَلِْةُ: «من اشترى ما لم یرہ فهو 
بالخیار إذا رآه*. الدارقطني قال آبو الحسن: هذا مرسل: وآبو بكر بن أبي مریم ضعیف. وقال ابن 
الهمام في فتح القدیر (۵: ۵۳۱) المرسل حجة عند آکثر أهل العلم وتضعیف ابن أبي مریم بجهالة 
عدالته . لا ينفي علم غير المضعفین . وفي نوادر الفقهاء لابن بنت نعیم: آجمع الصحابة على جواز 
بيع الغائب المقدور على تسلیمه» وان لمشتریه خیار الرژية إذا رآه. ١.ه‏ من الجوهر النقي (۲۷۲۰۵) 
وانظر إعلاء السنن .)٤۸ :١5(‏ 

(۲) ویبطل خیار الرژية: يعني بعد ثبوته بما یبطل به خیار الشرط من الرضا صریحاً وتعیّب قبل. الرقية 
نعيب لا يرتفع كقطع اليد لانه أخذه سلیماً فیمتنم أن يرده معيبا معیاً 

(۳) وعليه الفتوى اليوم: وهذا الاختلاف اختلاف عصر وزمان. فان الدوز قبل كانت على نمط واحد 
وأما في زماننا فلا بد من النظر إلى داخلهاء لتفاوت بيوتها ومرافقها . 

)٤(‏ كرؤية كله: الا إذا كان الباقى أردأ من المرئىء فان كان فله الخيار (الدر: ۳۷) قلت: وما أكثر ما 
بقع هذا فيما يُسوره. 0 ۱ 





کتاب البیوع 





وبیع الاعمی وشراژه صحیخ وله الخيارٌ إذا اشتری ویسقط بجسّه المبيعَ أو 
شمه أو ذوقه فیما يعرف بذلك» ويوصف العقارٌ له» ومن رأى أحد الثوبین فشراهما 
ثم رأى الآخرّ فل أخذهما أو ردهما لا رد آحدهما" ‏ ومن رأى شيئاً نم شرا 
فوجدهُ متغيّراً یخی والا فلاء ون اختلفا في تغیرو فالقول للبائع وان في الرؤية 
فللمشتري» ومن اشتری عدل رظي فباع منه ثوباً أو وهبٍ وسلْم فلهُ أن یرد بعیب 
لا بخیار رؤية أو شرط ۳ . 


ر تيم 
فصل 2 خبار الغیّب 


مطلق البيع يقتضي سلامة المبيع . » فلمن وجد في م مشر عا رق أو الہ یکل 
تمنو لا (مساگه ونقص ثمیه الا برضا بائعه» وكل ما أوجبٌ نقصان الثّمن عند 
التجار فهو عيب فالاباق ولو إلى ما دون سفر من صغير یعقل عيب و کذا 
السَرقهٌ والبول في الفراش وهی في الکبیر عيبٌ آخرٌء فلو آبق أو سرق أو بال في 
صغره ثمٌ عاوده عند المشتري فيه رد به فان عاودهٌ عنده بعد البلوغ لا. 





تت و ی یات ت 


(۱) لا رد آحدهما : للزوم تفرق الصفقة وقد عقدت الصفقة للثربین . 

)٢(‏ لا بخیار رژية أو لا شرط : يعني من اشتری عدل متاع زطي ولم یرہ [الزط جيل من الهند تنسب 
إليهم الثیاب] له أن پرده بخیار العيبء لا نه تعذر الرد فیما خرج عن ملک وفى رذ ما بقي الصفقة 
قبل التمای أو لان خيار الشرط والرؤية يمنعان تمام الصفقة بخلاف خيار العيب» لتمام الصفقة بعد 
القبض . 

فصل ہے خيار العيب 

(۳) رده أو أخذه بكل ثمنه: عن عائشة رضى الله عنها أن رجلاً ابتاع غلاماً فاستغلّه ٹم وجد به عيبا 
فرده» لقال البائم غلة عبدي. فقال كل : «الغلة بالضمان». أبو داود: وابن ماجه وأحمد 
وقال 35: «المسلم أخو المسلم لا يحل لمسلم باع من أخيه بیعاً إلا بينها. وقال: من باع عیباً لم 
ببينه لم یرل في مقت الله ولم تزل الملائكة تلعنه». رواهما ابن ماجه وروی الترمذي مرفوعا : ۱ 
غشنا فليس منا» وقال: حديث حسن صحیح. والعمل عليه عند آهل العلم كرهوا الغش وقالوا: ٭ 
حرام. فان باعه ولم يبينه فالبيع صحيح في قول أكثر أهل العلم منهم مالك وأبو حنيفة» والشافعي 
إلخ. المغني» عن إعلاء الستن (۱8: .)۵٩‏ متى علم المشتري في المبيع عيبا لم يكن عائماً به 
ولم يحدث عنده ‏ فهو بالخيار بين الإمساك والفسخ إلا برضا بائعه) أي بإمساك المشتري المبیم 
المعيب ونقص ثمنه. 

)٤(‏ فهو عيب: والعيب ما یخلو عنه أصل الفطرة السليمة» لآن التضرر بنقصان المالية» ونقصان المالية 
بانتقاص القيمة فالتضرر بانتقاص القيمة. والمرجع في معرفته عرف أهلد كما في البناية. 








والجنونُ عيبٌ مطلقٌ فلو جُنَّ في صغره وعاودة عند المشتري فيه أو في كبر رد 
به وَالبَكَرُ وَالذَّفَرُ والدَّنا والتولدُ منه عيب في الجارية لا في الغلام إلا أن يكون من 
دای والاستحاضةٌ عيبٌ وكذا عدم حيض بنت سبعٌ عشرةً سنةً لا أقلء ويعرفٌ ذلك 
في قول الأمة فترة إذا انضع إليه نکول البائع قبل القبض وبعده هو الصحيحٌ» والکفر 
عيبٌ فيهماء وكذا الشیبُ والدَينٌ» والسّعالُ القديمُ والشَعن > والما و في العین . 

"فان هر عب قدي" بعدما حدك عند المشتري آعر رج بالخصان نوی 

شراةٌ فقطعة فاعم على عیب ولیس له الردٌ الا أن يرضى البائعٌ بأخذِه كذلك فله 
ذلك ء تی لو باع المشتري سقط رجوغۂ فان خاظ الوب أو صبكَهُ أحمر أو لت 
السویق بسمن ثم ظهر عيبّهٌ رجعٌ بنقصانی' 'ء ولیس لبائعه ان يأخذهُ حتى لو باعه 
بعد رؤية عيبه لا يسقظ الرجوغ ولو أَعتق بلا مال أو در َو استولد ثم ظهرّ العيبُ 
رجعَ؛ وكذا إن هر بعد موتِ المشتری» و أعتقّ على مال أو قتل لا يرجع 
بشيءء وكذا لو أكل الطّعامَ كله أو بعضّة أو لہ بس الثوب فتخرق لا برجم خلافاً 
لهما . 

وا شرى بیضا أو جوزاً أو بظيخاً أو اه أ خياراً فكسرة فوجده فاسداً فان 
كان ينتفع به رجع بنقصا نه والا فبکل ثمیو؟ "» ولو وجد البعض فاسداً وهو قليل 
كالواحدٍ والاثنين في المائة صح البِيعٌ رالا فسدّ ورجع بکل ثمیوء ومَنْ باع ما شرا 
رد عليه بعيب بقضاء ء بإقرار أو نکول أو یه رده على بائعه ولو قبله برضاه لا پرده 
عليه . 


بيد 


من قبضّ ما شراه ثمّ اڈعی عيبا لا جبر على دفع من نمه ولكنْ يبرهِنٌ أو یحلف 


بائ فان قال: شهودي عيب دفمَ إن حلف بائعة ولزم م العيت إن نكل . 


(۱) فان ظهر عیب قديم: رجع بالتقصان. لأنه تعذر الرد بسبب العيب الحادث» وطريق معرفته أن یقوّم 
وبه هذا العیب» ثم يقم وهو سالم. فاذا عرف التفاوت بين القيمتين یرجم عليه بحصته من الثمن . 

)۲( رجع بتقصانه : لتعذر الرد بسبب الزيادة. ۱ 

(۳) الا فبکل ثمنه: أي یرجم بجمیم الشمن. لأنه لیس بمال» فکان البیم باطلا . (المجمع: 4۷) 
(ورجع بكل ثمته) عند الإمام رحمه الله تعالی لجمعه في العقد بين ما له قيمة وما لا قيمة لد 
وعندهما يجوز في حصة الصحيح منه وبه يفتى . 

)٤(‏ أو يحلف بائعه: على نفيهء ويدفع الثمن إن لم يكن شهرد. 





ومن ادّعی اباق مشريّه برهن أوّلاً أنه أبق عندۂ ثمّ یحلف بائعةٌ بالله لقذ باعه 
وسلمه وما أبقّ قط أو بالله ماله حو حق الرّدٌ عليك من الوجُهِ الذي یی أو بالله ما 
أبن عندك قط لا بالله لق باعه وما به هذا اليب أو لقد باه وسلمه وما به هذا 
العيبُ» وفي إباقي الكبير یل بالله ما آبق منذ بلع مبلغٌ الرّجَالٍِء وعند عدم بن 
المشتري على اباقه عنده يحلفٌ البائع عندهما أنه ما يعلم أنه أب عنده؛ واختلفوا 
على قولِ الامام فان نكل على قولهما حلف ثانياً كما مر ولو قال بائعه بعد 
التقابض بعتك هذا مع آخرّء وقال المشتری: بل وحده فالقول له" وكذا لو اتفقا 
في قَذرٍ المبيع واختلفا في المقبوض . 

ولو اشترى عبدين صفقة وقبض أحدهما ووجد بالمقبوض أو بالاخر عيبا 
ردّهما أو أخذهما هما ولا یرد المعیت وحدَهٌ إِنْ ظهرٌ العیت بعد قبضهماء ولو وج 

بعض الكيلي أو الوزني معيباً بعد القبض رد کل أو له وقیل هذا إن لم يكن 
في وعاءين ولا فهو كالعبدين: ولو استجی بعضه بعد القبض لیس له رد ما بقي 
بخلافی الثوب . 

ومداواةٌ المعیب بعد رؤية العیب ورکوبهٌ رضاء ولو ركبة لرده أو سقیه أو شراء 
علفه ‏ ولا بد له منه فلا» ولو فطع المبيعٌ بعد قبضه أو قتل بسبب عند البائع رده 
وأخذ ثمته وقالا: : رجع بفضل ما بين کونه سارقا وغیر سارق أو قاتلا وغيرٌ قاتل إن 
لم یعلمْ بالعيب عند الشُراء لا فلا» ولو تداولئه الأيدي ثم فطع في يد الأخير 
رجم الباعة بعشهم على بعض كما في الاستحقاق» وعندهما یرجم الأخيرٌ على 
بائیه لا بائه على بائعه . 


ولو باعٌ بشرط البراءة من کل عيب صم وإِنْ لم يعد العيوب” "۰ ویدخل في 
البراءة الحادثٌ قبل القبض عند أبى یوسف خلافاً لمحمّدٍ.. 


)١(‏ فالقول له: أي للمشتري مع الیمینء لأن القول للقابض أميناً كان أو ضمیناً كما في الوديعة 
والغصب . 

(۲) رده كله أو أخذه: أي أخذ كله بعيبه؛ لأنه كالشيء الواحد» فليس له أن يأخذ البعض سواء كان قبل 
القبض أو بعده كالثوب الواحد إذا وجد ببعضه عيبا . 

)۳( وان لم يعد العيوب: لأن الجهالة في الابراء لا تفضي إلى المنازعة. وان تضمن التمليك» وقال 

الشافعی رحمه الله تعالى: لا يجوز لان الإبراء عن الحقوق المجهولة لا یجوز؛ وبه قال أحمد 


22 ۱ ملتقی الأبحر 
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وقال زفر: البیع جائز والشرط فاسد. 
قال الامام محمد: وبلفتا عن زید بن ثابت أنه قال: من باع غلاما بالبراءة فهو بريء من کل عیب» 
وكذلك باع عبد الله بن عمر بالبراءة ورآها براءة جائزة. فیقول زيد بن ثابت وعبد الله بن عمر: نأخذ 
من باع غلاماً أو شيئاً وتبرّأ من كل عيب فرضي بذلك المشتري وقبضه على ذلك فهو بريء من كل 
عیب علمه أو لم يعلمه» لأن المشتري قد برأه من ذلك إلخ. موطأ الإمام محمد (۲۷۶). 
فرع : في حديث المصرّاة قال أبو هريرة رضي الله عنه: قال رسول الله ية : لا تصرّوا الإبل والغنم 
فمن ابتاعها فإنه بخير النظرين بعد أنه يحتلبها إن شاء أمسك وان شاء ردّها وصاعاً من تمر؛. رواه 
البخاري. فتح الباري :٤(‏ ۲۸۸) لم يعمل آبو حنيفة رحمه الله تعالى بهذا الحديث لأنه معارض 
لعموم القرآن الكريم والسنة كقوله تعالى: ون عاتم فعاقوا ينل ما عبنم بيه [النحل : 
١ 5”‏ )]. وكقوله عليه السلام : «الخراج بالضمان) رواه أحمد والشافعي وأصحاب السنن؛ وصححه 
ابن القطان والترمذي. ثم إن حديث المصراة فيه اضطراب في الإسناد والمتن وغير ذلك . قال الشيخ 
ظفر بعد کلام : فمن افترى على الحنفية إنهم تركوا حديث المصراة بالقياس فقد احتمل بهتانا عظيما 
وتجشم آمرا وخیما واقتحم مدخلا أليما ورد الحدیث بالحدیث لیس بدعا عند الحنفية. فقد سبقهم 
إلى هذا بعض کرام الصحابة رضوان الله عليهم» فقد رد ابن عباس حدیث أبي هريرة في الوضوء مما 
مسّته النار» والوضوء من حمل الجنازة بمجرد القياس. وكدا رد عمر رضي الله تعالى عله حديث 
فاطمة بنت قيس لظده أنها أخطأت في الروایت بل قد رد الجمهور حديث البخاري في الانتفاع 
بالمرهون ونصه: «الرهن يُركب بنفقته إذا كان مرهوناً ولبنُ الدر شرب بنفقته إذا كان مرهوناً وعلى 
الذي يركب ويشرب النفقة». فتح الباري :٥(‏ ۱۰۸) فذهب الجمهور إلى أن المرتهن لا ينتفع من 
المرهون بشيء وتأولوا الحديث لكونه ورد على خلاف القياس من وجهين أحدهما التجويز لغير 
المالك أن يركب ويشرب بغیر إذنه . والثاني تضمينه ذلك بالنفقة لا بالقيمة» قال ابن عبد البر: هذا 
الحديث عند جمهور الفقهاء يرده أصول مجمع عليها وآثار ثابتة لا يختلف في صحتهاء ويدل على 
نسخه حديث ابن عمر الماضي في أبواب المظالم «لا تُحلب ماشية امرئ بغير إذته» المراد منه. فتح 
الباري (5: ۱۰۸) فماذا على أبي حنيفة لو ترك حديث التصرية بمثل ما ترکوا به هذا الحدیث» مع 
أنه لم يترك هذا ولا ذاك ونم يرد شیئاً منهما بل حمل كلاً منهما على محمل حسن لا يخالف 
الأصول. فيا ليت ابن حزم ومن تبعه ألانوا كلامهم وأحسنوا الظن بإمام عظيم» وسلموا له دليله 
رنظره» وقانوا: لكل وجهته. انظر السأله بطولها في إعلاء السئن :۱١(‏ 25 ۹۱) والله أعلم. 
وقال الإمام العيني في عمدة القاري شرح البخاري: قال أبو حنيفة وأبو يوسف في المشهور عنه 
ومالك في رواية» وأشهب من المالکیة؛ وابن أبي ليلى فی روایةء وطائفة من أهل العراق: ليس 
للمشتري رد المصراة بخيار العیب ولكنه یرجم بالتقصان لأنه وجد ما يمنع الردّ وهو الزيادة 
المنفصلة عنها. وفي الرجوع بالنقصان روايتان عن أبي حنيفة» في رواية شرح الطحاوي يرجع على 
البائع بالنقصان من الثمن لتعذر الردء وفي رواية «الأسرار» لا یرجم لأن اجتماع اللبن وجمعه لا 
يكون عيبا (۵: .)6١١‏ 





کتاب البیوع 





یاب البَيَّعِ الفاسدر 


بیع ما لیس بمال» ٠‏ والبيمٌ بو باطل کالم والمینة والحرٌء وكذا بيع أمٌ الول 
والمدی وکذا بی المکاتب إلا آن یجیرّه وكذا بیع مال غير متقرّمٍ کالخمر 


سے + سے 


والخنزیر بالئمن' ''» وبِيعٌ فِنٌ ضُمٌ إلى خر وذكيّةٍ ضمت إلى میتقف ون ین ٹم كل 
وعندهما يصح في العبدِ والذكيّة إن بيّنَ امه وصح في ِن ضم إلى مدبّر أو إلى 
قن غيره بالحصّةء وكذا في ملك ضم إلى وقف في الصّحيح» وبيع العرض بالخمر 
أو بالعكس فاسذ وكذا بيعه بالخنزیر "۳ . 


باب البيع الفاسد 


)١(‏ بيع ما ليس بمال: قال في المجمع: واعلم أن البيوع على أنواع» صحيح: وهو المشروع بأصله 
ووصفه: وباطل وهو ضده وهو لا يُفيد الملك بوجه. وفاسد: وهو المشروع بأصله دون وصفه 
ويفيد الملك إذا اتصل به القبضص. ومكروه: وهو المشروع بأصله ووصفه ولكن جاوره شيء منهي 
عنه. وموقوف: وهو المشروع بأصله ووصفه ويفيد الملك على سبيل التوقف ولا يفيد تمامه لتعلق 

حق الغير به مثال الباطل ما اختل ركنه مثل کون أحد العاقدين فاقد الأهلية أو اختل محله مثل کون 
المبيع أو ثمنه ميتة . 
ومثال الفاسد جع السمك في الماء وبیع المجھول: مثل دار من دور أو كتابا من کتب وحكمه 
وجوب الفسخ شرعاً إما منهما أو من أحدهما أو من القاضي بشرطين: بقاء المعقود عليه على ما 
كان قبل القبض وعدم تعلق حق الغیر به. فلو باع من اشتری فاسداً وقبضه امه متنم الفسخ» وهو 
مكروه كراهة تحريم مثل بيع النجش» تلقي الركبان» بيع الحاضر للبادي. لفته الإسلامي وأدلته 
للشيخ الدكتور وهبة الزحيلي (4: ۲۳۷) وقال حفظه الله له تعالى في موضم آخر بعد أن ذكر أن عند 
غير الإمام أبي حنيفة يكون البيع صحيحا أو باطلاً فاسداً» فالفساد والبطلان عندهم سواء قال : 
ومنشأ الخلاف هو في تقدیر نهي الشرع عن عق مال هل يقتضي الفساد أي عدم الاعتبار والوقوع 
في الم نم مع آم یقتصر على إیجاب انم وحده مع اعتباره آحیاناً ثم هل يستوي النهي عن ركن 
من أركان العقد مع النهي عن وصف عارض . ٹم قال : وقال الحنفية : قد یکون نهي الشارع عن 
العقد معناه إثم من يرتكبه فقط لا إبطاله» ويفرق بين النهي عن أصل العقد وأركانه» فيوجب بطلان 
العقد» وبين النهى عن أمر آخر كوصف من أوصاف العقد فيوجب فساد العقد فقطء لأن المعاملات 
ينظر فيها إلى جانب مصالح العبادء فإذا كانت مخالفة العمل راجعة إلى حقيقته كبيع المعدوم لم 
تتحقق به مصلحة أصلاء فكان باطلاً (: 5514). 
(بيع ما ليس بمال والبيع) أي بيع الشيء (به) أي جعله ثمناً. 

(۲) بالئمن : كالدراهم والدنانير حالاً أو مؤجلاً. لأن المقصود في البيع عين المبيع» وإذا جعلت الخمر 
مبيعة تكون مقصودة» وفيه إعزازهاء والشرع آمر بإهانتها. (المجمع : 64). 

(؟) وبیع العرض بالخمر: أو بالعكس فاسد» أي فاسد في العرض فيملكه بالقبض فتجب قيمته لوجود 
حقیقته وهو بيع المال بالمال؛ فان الخمر عند البعض مال» ولا يملك الخمر لبطلان الببع في 








ولا يجوز بیع طیرِ في الهواء “ وسمكِ لم يُصِدْ أو صِيْدَ وألقي في حظیرة لا 
يؤخ منها بلا حيلةٍ أو دخل إليها بنفیه ولم يس مدخله وان صید وألقي فیها 
وأمكنّ أَخذهُ بلا حيلة صح ولا ر بيع الحمل والتتاج واللبنٍ في الشرع؛ وكذا اللؤلؤ 
في الصّدفب والضُوفب على ظهرٍ الغنم جلافا لأبي يوسف فيهماء ولا , بیع اللحم في 
الما 0 و القانص. وجذع في سقفب. وذراع من نو ون ذکر قطعهء فلو 
قلع الجذع أو قطمَ الذّراءً وسلمٌ قبل الفسخ عاد صحيحاء ولا المزابئة وهي بيع 
الثمر على النّخل بتمر مجذوؤٍ مثل کیله خرصا والمحاقلة وهي: بیع ابر فی سنبله 
و مثل كيله حر . 

ولا البيعٌ بالملامسة والمنابذةٍ وهو إِلْقَاءُ الحجر بأن یتساوما سلعة فيلزمٌ البِيعٌ لو 
لمسها المشتر ي أو وضع عليها حجرا أو نبذها إليه البائ لفقدان الرضا من 
المشتري حيث لم ید يتعين المبیع؛ ولا بیع ثوب من وبین إلا بشرط أن يأخذ اهما 
شاء ‏ ولا بيع المراعي ولا إجارتها ولا التحل بلا ارات جلافا لمحم رحمه 
ال ولا بیع دود الق وبیضو وعنل أبي یو سف ت يجورٌ في الدُودِ إذا کان مع القر 
وفي البیض عنه قو لاب وعند محمد يجوز بیعهما تا وهو المختان اب 
الابق الا ممنْ يزعم أنه عنده فان عاد قبل الفسخ لا ينقلبٌ صحیحا وقيل ينقلبٌ 
لا ني اسراو ود سذ الب وعد آي يوقت بم ف في ال ولا شغر 


- الشمرء حتى لو هلكت عند المشتري لا یضمن لأنها غير متقودة (وكذا بيعه الخنزير) فاسد في 
العرض باطل في الخنزير. وباختصار (بيع العرض بالخمر أو الخنزیر أو بالعكس) فاسد. 

. ولا یجرز بيع الطير في الهواء. يعني حو فاس لذا تیف ثم اس أما بيعه قبل قبضه فهو باطل‎ )١( 
والنتاج حبل الحبلة. والبيع فيهما باطل‎ ١ (ولا بیع الحمل والنتاج) الحمل بسكون الميم:‎ 
ا کل یت ا ا اا ال ا‎ 
وقال عبد اللہ بن عمر رضي الله عنھما: اتھی رسول لله ية عن بيع حبل الحبلة» أحمد ومسلم.‎ 
والنهي للجهالة الفاحشة. وعنه رضي الله عنهما أن النبي به انھی عن بيع المضامين والملاقیح‎ 
وحبل الحبلة» قال: [والمضامين ما في أصلاب الابل. والملاقيح ما في بطونها وحبل الحبلة ولد‎ 
ولد هذه الناقة]. أخرجه عبد الرزاق» قال ابن حجر في الدراية: اسناده صحیح.‎ 
(ولا المزابنة) (والمحاقلة) قال أنس رضي الله عنه: «نهى رسول الله بيه عن المحاقلة والمحاضرة‎ 
«المحاضرتقا بيع الثمار قبل أن‎ )۹۷ : ٥( والمنابذة والملامسة والمزابنة» البخاري انظر نيل الأوطار‎ 
.)۳۲۱ :4( تطعم وبيع الزرع قبل أ ن يشتد ويفرك . الفتح‎ 

(۲) خرصا : يعني حزراً وظناء وما يكال لا يباع بمثله الا مثلاً بمثل مع القبض في المجلس . 

(۳) ولو بعد الحلب. لأنه جزء الادمي وهو بجميع أجزائه مصون عن الابتذال بالبیم. 





کتاب البیوع ۱ 22 


الخنزير”' ' ولكن بباخ الانتفاع به به للخرزِ ضرورت ویفسد الما القلیل عند 


يوسف لا عند محمد. 


ولا بیغ شعر الآدميّ ولا الاتضاع به ولا بشيء من أجزائه» ولا بیع جلودٍ المیتة 
قبل الدباغ ویجوز بعده وینتفع بی ویباع عظمها وینتفع به وکذا عصیها وقرنها 
وصوفها وشعرّها ووَبرّھاء وکذا عظمٌ الفیل خلافا لمحمَّدٍ رحمه الل. 


ولا يجوز بیع علرٌ سقط ولا المسیل ولا هت وکا في الظریق ''» ولا بیع 


سو 


شخص على أنه أمة فإذا هو عبد ولو باع كبشا فإذا هو نعجة صح ویر خر ولا 
شراء ما باعٌ بأقلٌ مما باغ قبل نقدِ للم " وكذا شراژ؛ مع غيره بثمیه الأول قبل 


(۱) ولا شعر الخنزیر: لأنه محرم فیبطل لنجاسته. (ضرورة) وعن أبي یوسف رحمه الله تعالی أنه مکروه 
لأنه نجس» ولذا لم يلبس السلف هذا الخف وقیل : إذا لم یوجد الا بالبيع جازء لکن الثمن لا 
يطيب للبائم. وقيل: هذا إذا كان منتوفاً . فالمقطوع یکون طاعراً. (ولا بیع شعر الادمي) لانه مکرم 
ولو كان كافراًء وفي البیع إھانةء ولا یجوز. 

(۲) ولا يجوز بیع علو سقط : لأنه معدوم رحق التعلي ليس مالا ولا متعلقاً به. قلت: لکنهم الآن يبيعون 
سطح العمارة من أجل البناء» وکیف لا یکون موجودا وسفله قائم. قال الشیخ وهبة الزحيلي: وقال 
غير الحنفية: يجوز بیعه استقلالاً لأن الحقوق آموال عندهی وهذا هو المعقول والاصح فقها 
وعرفا . الفقه الاسلامي (6: .)5١9‏ 
(وصخا في الطربق) لأنه معلوم الطول والعرض: وفي بیع حق المرور روایتان: البطلان؛ والجواز 
آما البطلان فلانه لیس بمال ووجه الصحة الاحتیاج إليه» وهو حق معلوم متعلق بعين پاق. وصح 
بیع حق المرور تب الارض بالإجماع» ووحده في رواية والقاعدة عندنا: أن المنافم حقوق. 
والحقو ق لا تعد مالا وتشوم بمال کالاجارت لذا لا يجوز اسکان الفقیر البیت بقيمة ما يجب أن 
يدفع من زکاۃء لان الزكاة تمليك مال؛ والسکن منفعة ولیست بمال. والله أعلم. 

(۳) قبل نقد الثمن كله أو بعضه: لأن الثمن لم يدخل في ضمانه. وصورته باع جارية مثلاً بألف حالة أو 
نسیئة فقبضها المشتري» ثم اشتراها البائع من المشتري قبل نقد الثمن الأول بالأقل فالبيع الثاني 
فاسد. وقال الشافعي رحمه الله تعالى: يجوزء لأن الملك فيه قد تم اتی ۰ فیجوز بیعه. بأيّ- قدرس... 
كان من الثمن» ۰ كما إذا باعه من غير البائع ؛ أو دفعه بمثل الثمن الأول أو باکثر حیث يجوز. 
رصورته أن يشتري محتاج من غني يسا من البن بكذا نسيئة» ثم يبيعه للبائع بأقل من ذلك»٠‏ ويقبض 
الثمن. فإنه يشابه الربا معاذ الله. فان البائع قد أخذ زيادة على قرضه من ذلك المحتاج. 
قالت امرأة أبي اسحاق السّبيعي : [دخلت على عائشة في نسوة فسألتها امرأة فقالت: يا آم المؤمنين 
كانت لي جارية فيعتها من زيد بن الأرقم بشمانمائة إلى العطاءء ثم ابتعتها منه بستمائة فنقدته الستمائة 
وكتبت عليه ثمانمائة فقالت عائشة رضي الله عنها : بلس ما اشتريت وبئس ما اشترى أخبري زيد بن 
أرقم أنه قد أبطل جهاده مع رسول اله كَل إلا أن يتوب. فقالت المرأة لعائشة: أرأيت إن أخذت 


۳۹۸ ملتقی الأبحر 





قدو ویصح في الغيرٍ بحيو ولا شرا زيتٍ على أن يز بظرفه ویطرح عنْه لكل 
ظرف مقداز معي”” " وان شرظ ظرخ مِثلَ وزنِ الظرف یصحء وان اختلما في الظرفي 
وقدره فالقول للمشتري» لو مر مسلم دم بیع خخمرٍ أو شرائها صح خلافاً لهما ۳ 
وكذا لو آمر المحرم غيرَهُ ببیع صيدوء ول شرى كافرٌ عبداً مسلما أو مصحفاً صم 
ويجبر على إخراجهما مِنْ ملک" . 


والبيعٌ بشرط يقتضيّْهِ العقذ صحیخ كشرط الملكِ للمشتري» وكذا بشرط لا 
يقتضِيْه ولا نفع فيه لأحدٍ كشرط أن لا یبیع الدَابةَ المبیعةء ولو بشرط لا یقتضیه 
العقدٌ وفیّه نفعٌ لأحدٍ المتعاقدين أو لمبيع بُستحی فهو فاسذ کبیع''' عبدٍ على أن 

ب رأس مالى ورددت عليه الفضل؟ قالت: طقس جام موعظة من ريو اهن فلم ما سلت#[البترة:۲۷۵]] 
عبد الرزاق في مصنفه. وأحمد وقال في التنقیح : هذا إسناد جيد عن إعلاء الستن :١5(‏ ۱۳۵). 

(۱) مقدار معين: لأن هذا شرط لا یقتضیه العقد. قلت: وهذا ما یقم في أسواق الخضراوات بالجملة 
یجملون في الصندوق أو في الشوال کذا! وزنا دون وزنهما» وقد عرفت ما فیه . 

)۲( صح خلافاً لهما : يعني عند الامام رحمه الله تعالی مع آشد الکراهة توکیل المسلم ذميا ب ببيع الخمر 
وشرائهاء ثم إن كان خمراً يخللهاء وان کان خنزيراً بسيبه. وقالا : لا يجوز إذ لا ولاية ۳ فکذا 
وكيله . 
بلغ عمر بن الخطاب رضي الله عنه أن عماله يأخذون الجزية من الخمر فناشدهم ثلاثاً فقال له بلال 
إنهم ليفعلون ذلك قال: [فلا تفعلوا آرلوهم بيعها فان اليهود حرمت عليهم الشحوم فباعوها وأكلوا 
أثمانها] عبد الرزاق نص الراية (؟1: ۵5). 
قال أبو عبيد في «الأموال»: يريد أن المسلمين کانوا يأخذون من أهل الذمة الخمر والخنزير عن 
جزیه رژوسهم وخراج أراضيهم بقيمتهاء ثم يتولى المسلمون بيعها. فهذا الذي أنكرء بلال ونهى 
عنه عمر؛ ثم رخص أن يأخذوا من آئمانها إذا كان آهل الذمة المتولین لبیعها لأن الخمر والخنزیر 
مال من أموال أهل الذمة ولا تكون مالا للمسلمين. قلت: وانظر بعد هل لابن حزم حق فی التشن 
على الإمام رحمه الله تعالى بعد هذا الدئیل؟ . 

(۳) ویجبر على إخراجهما من ملكه: يعني يجبر المشتري الكائر على إخراجهما من ملكه دفعاً للذل مد 
جهته ) وقال الشافعي رحمه الله تعالی : لا يجوز. قال الإمام رحمه الله تعالى : يجوز بيع المصحف 
إلى الكافر إن ظن أنه يتخذه ليستفيد منه أما إذا اتخذه ليرد به على المسلمين فلا . 

(4) أو لمبيع يستحقٌ: أي لمبيع هو أدمي من أھل الاستحقاق. (فهو فاسد) لما فيه من زيادة خالية عن 
العوض» فيكون ربا وکل عقد شرط فيه الربا يكون فاسداً. قال في شرح المجمع : إنما يفسد البيع 
بشرط إذا ذكره بكلمة (على) وأما إذا ذكره بحرف الشرط كما إذا قال بعت كذا (إن) كنت تعطيني 
كذاء فالبیع باطل وقال الإمام الشافعي رحمه الله تعالى في شرح حديث «انهى النبي گل عن بیعتین 
في بیعة» رواه أحمد والنسائي هر أن يقول بعتك هذا العبد بألف على أن تبيعني دارك بكذا أي إذا ؛ 


ہے 
اس 





کتاب الپیوع 





یعتقَةُ المشتري أو یدبره أو يكاتبة أو أمة على أن یستولدها فلو أعتقه المشتري عاد 
البيعٌ صحيحاً فیلزم الثّمنُ وعندهما لا یعوڈ فتلزمُ القيمة» وکشرط أن یستخدمه 
البائغ شهراً”'' أو یسکتھا أو لا یسلمها إلى رأس الشَّهِرِ أو يقرضّهٌ المشتري درهما 
أو يهدي له هدية أو يقطعٌ البائ الثوبٌ ويخيطة قباءً أو قميصاً أو يحذو النعل أو 
يُشْرّكهُ ويصحٌ في التّعلِ استحساناً . 


ولا یجوژ بیغ آمةٍ لا خملها ولا البیع إلى النیروز"" ' والمهرجانٍ وصوم 
النصارى وفطر الیهود إن ن لم يعلم العاقدانِ ذلك ولا البيع إلى الحصاد والڈیاس 
والقطافي وا بجزاز وقدوم الحا وتصح الكفالة إلى هذه الأوقات› فان اسقط 


الأجل قبل حلوله و صح وكذا لو باع مُطلقاً : ثم أجل إلى هذه الأوقات . 


ب وجب لك عندي وجب لي عندكك . ووجه الفساد في هذه الصورة هو تعلیق البیع على الخطر. عن 
إعلاء السنن :1١5(‏ ۱۷۳) 

)00 وكشرط أن يستخدمه البائع شهراً: عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن النبي باك انهى عن بیع 
وشرط» الطبراني في الاوسط والحاكم في علوم الحدیث» وسكت عنه عبد الحق في أحكامه؛ 

نصب الرایة (5: ۱۷). 

وما جاء عن جابر رضي الله عنه وبيعه جم لرسول الله يكل فقد جاء فى رواية أحمد عنه [فتزلت عن 
الرخل إلى الارض قال يعني النبي و ۔ «ما شأنك؟ قال فقلت : جملك قال لی : «اركب 
جملك» قلت: ما هو بجملي ولكنه جملك. قال كنا نراجعه مرتين في الأمر إذا أمرنا به فإذا أمرنا 
الثالثة لم نراجعه قال: فركبت الجمل]. 
وفي رواية أبي هريرة عن جابر رضي الله عنه [فاشترى مني بعیراً فجعل لي ظهره حتى أقدم المدینة] 
وفي رواية أنه قال «آخذنه بكذا وكذا وقد أعرتك ظهره إلى المدینة». عن إعلاء السنن (۱۶: ۱۶۱) 
ومراجعه من فتح الباري (5: ۲۳۲) و مسلم (۲: ۲۸۔ ۲۹) (أو پشرکه) التشريك وضع الشراك على 
النعل؛ أي السير الذي على ظهر القدم وترك هذا الشروط الذي فيه نفع للمشتري لتعامل الناس به 
(ويصح في النعل استحساناً) يعني د يصح البيع بشرط أن يصنعه البائم نعلاء > لان هذا الاستصناع مما 
تعامل به الناس من غير نكير . 

(۲) (ولا البيع إلى الثیروز) إلخ: للجهالة فان النیروز أنواع منه النيروز السلطاني أول يوم من الربيع. ‏ 

والمهرجان أول يوم من أيام الخريف» وهو نوعان كذلك (وصوم النصارى وفطر اليهود) لأن ابتداء 

صوم النصاری مجهول» وابتداء صوم الیھود وفطرهم مجهول كذلك» لأنهما يختلفان باختلاف عدة 

شهر. هذا إذا لم يعرف العاقدان هذه الاجال وكذا إذا لم يعرف أحدهماء آما إذا كان ذلك معلوماً 

عندهما فيجوز البيع لعدم النزاع . 

قال ابن عباس رضي الله تعالى عنهما: [لا تبيعوا إلى العطاء ولا إلى الأندر ولا إلى الدياس]. 

اکتاب الأم؛ (۳: 4۵) وهذا سند صحيح. وتمام الكلام في إعلاء السئن .)۱4٩ :۱٤(‏ 











ومن با نصیبَهُ مِن دار یجوژ إن علمَهُ المتعاقدان''' خلافاً لأبي یوسف . 
فصل 

فب المشتري المبيعَ بیع باطلاً بإذن بائمہ لا یلک" وهو أمانڈً في بدوعند 
البعض ومضمون عند البعض: وقیل الو قول الإمام الثاني قولهما اذا من 
الاختلافي فيما لو بیغ مر أو ام ولد فمات في ید م مش هش لا يضح عند 
خلافاً لهماء ولو قبض المبیع بيعاً فاسداً بإذنِ بائعه صریحا أو دلالةً کقبضه في 
مجلس عقده وكلّ من عوضيه مال ملکهٌ ولزمه لهلاکه مثلّهُ حقيقة أو معنیٌ كالقيمة 
في القہ لقیمی "۳ ولکل منهما فسخه قبل القبض وبعدهٌ ما دام في ملكِ المشتري إذا 
كان الفسادٌ في صلب العقدٍ کبیع درهم بدرهمين: > وان كان لشرط زائد کشرط أن 
هدي له هديةً فكذا قبل القبض وأما بعدّهُ فالفسخ لِمنْ له الشَرظ لا لِمنْ عليه ولا 


(۱) يجوز إن علمه المتعاقدان: أي علما النصيب من تلك الدارء لأن الجهالة تفضي إلى المنازعة» فلا 
یجوز . وقال أبو يوسف: یجوز لانهما رضیا بالجهالة فلا تفضي إلى المنازعة (ويكفي إن علم 
المشتري عند محمد) لآن جهالة المبیع تضره هو لا البائم فیشترط علمه. (المجمع: 14). 
فرع : في تخلیل الخمر: قال الامام محمد في «الحجج»: بلغنا عن علي بن أبي طالب أنه كان 
يصطبغ بخل الخمر؛ أي : يأتدم به. وهو في كتاب الأموال (۱۰۵) وبلغنا عن ابن عباس وبغلنا 
عن أبي الدرداء قال: [لا بأس بخل الخمر] وسئل عطاء في رجل ورث خمرا؟ قال: يهرقهاء فلت : 
لو صب فها ماء فتحولت خلاً؟ قال: ان تحولت خلا فلا بأس به إن شاء باعه]. قال محمد: وما 
بهذا باس آلیس جلد الميتة يدبغ وهو للمسلم فيحل الانتفاع به وقد حرم الله الميتة كما حرم الخمر 
إلخ . (ص : ۲۵۸). 
وعن الحارث العکلی فی رجل ورث خمراً قال: [یلقی فیها ملحأ حتی تصير خلاً] الأموال (۱۰7) 
والله أعلم وانظر إعلاء السٹن (14: ۱۳۹). ۱ 

۱ فصل 

۰ (۲) لا یملکه: لما ذکر البیع الفاسد والباطل ذکر حکمهما عقیبهما (لا يملكه) لانعذام الرکن؛ وهو 
مبادلة المال بالمال والمبيع الباطل لا يعد مالا (وهو أمانة في یده) فيملك أمانةء إذ الباطل هدر 
فلا يضمن لو هلك في يد المشتري؛ لأن العقد غير معتبرء فبقي القبض باذن المالك فيكون أمانة في 
بده . (ومضمون عند البعض) فیضمن بالقيمة كالمقبوض على سوم الشراء إذا هلك عند المشتري . 

(۳) كالقيمة في القيمي: تقدم أن البيع الفاسد ما شرع بأصله دون وصفه. مثل البيع الذي فيه شرط 
نفع لاحد المتعاقدين فإذا هلك المبيع في يد المشتري يرد مثله إن كان مثلياً كنسخة من كتاب كذا يرد 
مثلها. ومعنى القيمي کالشاة. فترد قيمة الشاة الهالكة. 





سس سوت یسب 


کتاب البیوع 





یأخلّه البائعٌ حتى يرد مت فإِنْ مات البائ فالمشتري أحقٌ به حتی یاأخذ نم 
وطابٌ للبائع ربح ثمنه بعد التقابض لا للمشتري ربح م 
ربح مال ادْعاه قَقْضيَ به ثم تصادقا على عدمه فده بعد ما رب فيه المدعي» فان 
باع المشتري ما شراءٌ شراء فاسداً صح" وكذا لو أعتقّهُ أو وهبّهُ وسلمه وسقظ 
حت ن الفسخ وعلیه قیمتّه؛ ولو بنی في دار اشتراها فاسداً أو غرَسّ فعليه قیمتها 
وقالا : بُنقض البناء والخرس ويرد وشك أبو يوسف في روايته لمحمَّدٍ عن الامام 
لزوم قیمتها ولم یش محمّد. 

ی0 والسَومُ على سوم غير إذا رضیا بثمن» وتلقي الجلب المضرٌ 


بهل اند وبیم م الحاضر للبادي طمعاً في علاء الم , زمن المقحط والبيع عند 


ا یم من زیڈ( : وصح البیم : في الجمیع . 


٠.‏ 2 یر 
ستصدق بيه کما طات 





)١(‏ لا للمشتري ربح مبيعه : يعني لا يطب للمشتري ربح مبیعه (فیتصدق به) وجوباً لن المبيع مما يتعين 
فیتعلق العقد به فيتمكن الخبث فيه. والنقد لا يتعبن في العقود فلم ینعلق العقد الثاني بعينه فلم یتمکن 

(۲) صح: يعني لو باع المشتري ما كان اشتراه شراء ماسداً باعه بیعاً صحیدعاً لغیر بائعه انعقد بیع لأنه 
بيع ما دحل في ملكه بالقبض فینفذ فيه تصرفه. أما إذا باعه بالخيار فلا پنفذء وکذا إذا باعه لبائعه 
لأنه یعذ نقضا للبيع الأول» وكذا إذا باعه بالإكراه «وهو فاسد» لأنه لو كان كذلك فكل تصرفات 
7 مشتري تنتقض . 

ر۳( و کره النحش : ای کر اهه تحریم ۔ واانجش | أن يزيد في الثمن ولا يريد الشر ای آو یمدحھ تما لیس فيه 
لیر و جنه ) والنوي محمول على ما ادا كانت ند السلعة يلغت قيمتها أما إذا لم تبلغ فلا یکره ه لانتماء 
الخداع . عن أبن عمر رضي الله عدیما أن رسول الله لا (نهی 5 ن النجش) | رواه مسلم. ۰ (والسوم 
على سوم غیره) قال مالك معئاه: [إذا رکن البائع إلى السائم وم ببق بينهها إل سي پسیر مثل 
اختيار الذهب أو اشتراط العيوب أو البراءة منها]. وقال الشافعي رحمه الله تعالى: [إذا تم البيع 
باللسان ما لم يتفرقا]. بداية المجتهد (؟: ۱۰۰). 

)£( قال رسول الله : إلا يسم اام على سوم آخیه) رواه مسلم . (رنلتی !الحلب المضر بأهل البلد) 
الطحاري , بسنده انهی مسول | لل کل ا ی السلع - حتی یه بیط بها الاسراق؟ (۲: (Ye‏ بانظر 
شرع نی ماهبا العلماء آذا تایعا سا محرماً رسد النداء : مڈھینا صحمّہ و به قال أبو حنبف4 وأصحابه: 
وفال أحمد وداود فى روایه تله : لا يصح (4: ۰ )., 
رضى الله عنه أن رجلاً من الأنصار أتى النبى يله يسأله فقال له: «آما فى بيتك شی ۰ قال بلی 


ملتقی الأبحر 








ومن ملك مملوكين صغیرین أو كبيراً وصغیراً أحدهما ذو رحم محرم من الاخرٍ 
کر له أن فرق بينهما بدونٍ حق مستحق 0ك ويصحٌ البيعٌ خلافا لابي یوست في 
ترابة الولادٍ في رواية وفي الجميع في أخرى» فان كانا كبيرين فلا باس بِالتّمْريقٍ . 


ہے حلس نلبس بعضه ونبسط بعضه وقعب نشرب فيه الماء. قال «ائتني پهما» فأتى بهماء فأخذهما 
رسول الله بل وقال: «من يشتري هذین؟» فقال رجل: أنا آخذهما بدرهم. قال: «من يزيد على 
درهم! مرتين أو ثلائا؟ فقال رجل : أنا آخذهما بدرهمين» فأعطاهما إياه وأخذ الدرهمين فأعطاهما 
الأنصاري وقال: «اشتر بأحدهما طعاماً» فرده إلى أهلك واشتر بالآخر فأساً فائتني به» فأتاه به فش 
فيه رسول الله ية عوداً بيده ثم قال: «اذهب واحتطب وبع ولا أرينك خمسة عشر پوما؛ فذعب 
الرجل يحتطب ويبيع. فجاء وقد أصاب عشرة دراهم فاشترى ببعضها وباً وببعضها طعاما فقال 
رسول الله له : «هذا خیر لك من أن تجيء المسألة نكتة في وجهك يوم القيامة إن المسألة لا تصح 
لا لثلاثة لذي فقر مدقع أو لذي رم مفظع أو لذي دم موجع!. روا الترمذي مختصراً رحست 
والنسائی مختصراً. وأبو داود في الزكاة؛ وابن ماجه في التجارات. عن البناية (۳: 115). 

(۱) کره له أن يفرق بينهما بدون حنٌّ مستحق : قال علي رضي الله عنه : [وهب لي رسول الله يك غلامين آخوین 
فبعت آحدهما فقال لي رسول الله ية : : اما فعل غلامك؟؟ فأخبرته فقال : ارده ردّه»] الترمذي وقال : 
حدیث حسن . وانظر تمام الکلام فی إعلاء الستن ( ١5‏ : ۱۸4) وما بعد . وانظر البناية (۱۲۱:۲). 
فروع: لا تباع جثة من ثُتل في بلادنا من الأعداء. عن ابن عباس رضي الله عنهما: [إن المشرکین 
أرادوا آن يشتروا جسد رجل من المشركين فأبى النبي كَل أن يبيعهم]. رواه الترمذي وقال ابن 
اسحاق في المغازي: إن المشركين سألوا رسول الله که أن يبيعهم جسد نوفل بن عبد الله بن 
المغيرة المخزومي وكان اقتحم الخندق فقال ملل : (لا حاجة لٹا بثمنه ولا جسده» قال ابن ههام : 
قال الزهري: بلغني أنهم بذلوا عشرة آلاف. عن فتح الباري :٦(‏ ۲۰۲). 
# لا غدر ولا عدوان في الأجر: قال رسول الله َة قال الله تعالى: «ثلاثة أنا خصمهم يوم القيامة 
رجل أعطى بي ثم غدر ورجل باع حرا فأكل ثمنه ورجل استاجر أجيراً فاستوفى منه ولم يوفه 
أجره». البخاری . 

* غرر في البیع : قال أ, بو هريرة رضي الله عنه : : أن رسول الله گت انهی عن بيع الحصأة وعن بيع 
الخرر» الجماعة لا البخاري وقال بن مسعود رضي الله عنہ: : آلا تشتر السمك في الماء فإنه غرر]. 
رواه أحمذ . 

وقال أبو سعيد الخدري رضي الله عنه: «نهى رسول الله ی عن شراء ما في بطون الأنعام حتی 
نضع » وعن بیع ما في ضروعها 1 بکیل ۰ وعن شراء العبد وهو أبق وعن شراء المغائم حتى تقسمء 
وعن شراء الصدقات حتی تقيض وعن ضربة القانص؛ أحمد وابن ماجه. وبیع المعدوم. قال حکیم 
ابن حزام رضي الله عنه : يا رسول الله يأتيني الرجل فيريد مني البيع لیس عندي آفابتاعه له من 
السوق فقال عة : الا تبع ما لیس عندك) ابو داود وسكت عنه. جاء في الدر المختار: ولا يجوز 
بيع المعدوم ومنه بیع ما أصله غائب کجزر وفجل وهذا إذا نبت ولم یعلم وجوده فإذا علم جاز وله 
الخیار . رد المحتار ٤(‏ : ۱5۷). 
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٭ ولا يباع الکلاأ والماء والنار إذا إذا لم يكن محوزاً من أحد: قال رسول الله پل : «المسلمون شرکاء 
في ثلاثة في الماء والكلا والتار» رواه أحمد وأبو داود. فان حازه مسلم فلا یؤخذ مله بغیر رضاه 
قال رسول الله 4ة : «لأن يأخذ أحدكم حبلا فيأخذ حزمة من حطب فيبيعها فيكف بها وجهه خير له 
من أن يسأل الناس أعطي أو منع؟. البخاري . 

* كراهة بیع العينة: قال رسول الله يكلِ: «إذا تبايعتم بالعينة وأخذتم أذناب البقر ورضيتم بالزرع 
وتركتم الجهاد سَلّط الله عليكم ذلا لا ينزعه حتى ترجعوا إلى دينكم»» آبو داود في البیوع وسكت 
عنه. سمي بيع العينة» لأن مشتري السلعة يأخذ بدلها نقداً حاضراً. مثال : أن يبيع الرجل سلعة 
شمن هو عشرة مثلاً إلى أجل معلومء ثم يشتريها البائع من المشتري نقداً بثمن أقل هو ثمانية مثلاً. 
قدا , فحین يرد المشتري الأول الدين إلى البائغ الأول یر ده عشرة» فیکون الفرق ہین الثمين انان 
هو الربا. وهو بيع فاسد عندنا. 

٭ النهي عن بيع العربون: «نهى رسول الله ييه عن بيع العربان» الموطأ. قال مالك ر.حمه الله 
تعالی : [وذلك فيما نرى - والله أعلم ‏ أن يشتري الرجل العبد أو الوليدة أو يتكارى الدابة ثم يقول 
للذي اشترى منه أو تكارى منه أعطيك دیتارا أو درعماً أو أكثر من ذلك أو أقلّ على أنى إن أخذت 
السلعة أو ركبت ما تكاربت منك فالذي أعطيك من ثمن السلعة أو من كراء الدابف وإن تركت ابتياع 
السلعة أو كراء الدابة فما أعطيك لك باطل بغیر شیء. الزرقاني على الموطأ (۳: 44 ۹۵). 

قال الزرقاني في شرح هذا الحديث: هو باطل عند الفقهاء لما فيه من الشرط والغرر وأكل أموال 
الناس بالباطل» فإن وقع فسخ وإن مات مضى لأنه مختلف فی فقد أجازه أحمد. وروي عن ابن عمر 
وجماعة من التابعين إجازته» ويرد العربان على كل حال . قال ابن عبد البر: لا يصح ما روي عنه عي 
من |جازته» فان صح احتمل أنه يحسب على البائع من الثمن إن تم البيع» وهذا جائز عند الجميع 
):40( . انظر المسألة في إعلاء السئن (5 : ۱۱۷). وقال ابن قدامة الحنبلي في المغني بعد کلام فی 
بيان بطلان بيع العربون ونفى أن يكرن ذلك مذهب الإمام أحمد [وبه يتبين أن الراجح عند الحنابلة 


فساد العربون موافقة للاثر الوارد فيه القیاس» وللائمة القائلین بفساده] المغتى (4 : ۳۸۹]. 
بيع المضطر : عن علي رضي الله عنه أنه قال : [سيأتي على ناس زمان عضوض يعض الموسر على | 


ہے ” حل رج 


ما في يديه ولم يؤمر بذلك قال الله تعالى: ولا کنسوا الفصضل بینک کچ [البقرة : 77]. ويبايع 
المضطرون وقد تھی النبي ی عن بیع المضطر وبيع الغرر وبيع الثمرة قبل أن تدرك] أبو داود في كتاب 
البیوع باب في بیع المضطر. قال في الدر المختار وفي النتف: بيع المضطر وشراؤه فاسد قال ابن 
عابدين هو أن يضطر الرجل إلى طعام وشراب وغيرهما ولا يبيعه البائع إلا بأكثر من الشمن بكثير» 
وكذلك فی الشراء انظر بذل المجهود في حل أبي داود (4 : )۲٥٢‏ وإعلاء الستن :١5(‏ ۲۰۵). 
حكم التأمين مع شركات التأمين في الاسلام: 

التأمين حديث النشأة فقد ظهر بمعناه الحقيقي في القرن الرابع عشر الميلادي في إيطاليا في صورة 
التأمين البحري والتأمين (أو السوكرة) نوعان: تأمين تعاوني وتأمين بقسط ثابت. أما التأمين التعارني 
٠‏ فهو أن یتفق عدة أشخاص على أن يدفع کل منهم اشتراکاً معیناً لتعويض الأضرار التي قد تصیب 
أحدهم إذا تحقق خطر معين» وهو قلیل التطبيق في الحياة العملية وأما التأمين بقسط ثابت» فهو أن 
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المؤمّن له بدفع قسط محدد إلى المؤمّنء وهو شركة التأمين المكونة من آفراد مساهمین بتعهد 
ي المومن) بمقتضاه دفع آداء معين عند تحقق خطر معین؛ وهو النوع السائد الآن ویدفم العوض . 

۲ إلى مستفید معین؛ أو إلى شخص المؤمّن أو إلى ورثتهء فهر عقد معاوضة ملزم للطرفین . 

والفرق بين النوعین: إن الذي يتولى التأمين التعاوني لیس هيئة مستقلة عن المؤمّن لهم ولا يسعى 

أعضاؤه إلى تحقيق ربح» وإنما يسعون إلى تخفيف الخسائر التي تلحق بعض الأعضاء. أما التأمين 

بقسط ثابت فيتولاه المؤمن (الشركة المساهمة) الذي يهدف إلى تحقيق ربح على حساب المشتركين 
المؤمن لهم؛ وكون المؤمن له قد لا يأخذ شيئاً في بعض الأحيان لا یخرج التأمين عن عقود 

المعاوضات. لان طبيعة العقد الإجمالي ألا يحصل فيه أحد العاقدين على العوض أحياناً . 

التأمين التعاوني : لا شك في جواز التأمين التعاوني في الاسلام لأنه يدخل فی عقود التبرعات؛ 

وهو من قبیل التعاون على البرء لأن کل مشترك يدفع اشتراكه بطيب نفس لتخفيف آثار المخاطرء 

وترميم الأضرار التي تصيب أحد المشتركين أيأ كان نوع الضرر سواء في التأمين على الحياة أو 
الحوادث الجسمانية » أو على الأشياء (بسبب الحريق أو السرقة أو موت الحيوان) أو ضد المسؤولية 
من حوادث السیر أو حوادث العمل (ويجوز أيضاً للمؤمن له التأمين الالزامی كالتأمين المفروض على 

السيارات ضد الغیرء وتجوز التأمينات الاجتماعية والشیخوخة؛ والمرض» والتقاعد. 

التأمين بقسط ثابت: فتوى ابن عابدين: أفتى ابن عابدين بحرمة التأمين البحري رد المحتار 

(۲۷۳:۳) لضمان ما قد يهلك من البضائع المستوردة بطريق النقل البحري بالمراكب» فلا يحل 

للتاجر أخذ بدل الهالك من مال المؤمن لأسباب ثلانة : 

١‏ إن هذا العقد التزام ما لا يلزم لعدم وجود سبب شرعي من أسباب الضمان الأربعة» وهي 
العدوان من قتل وهدم وإحراق ونحوها وتسبب الإتلاف کحفر بثر بدون ترخيص في الطريق 
العام» ددضع اليد غير المؤتمنة كالغصب والسرقة وبقاء المبيع في يد البائع» والكفالة. ولیس 
المؤمن متعذياء ولا متسباً في الإتلافء ولا واضع يد على المؤمن علیه» وليس في التأمين 
مكفول معين . 

١‏ ليس التأمين من قبيل تضمين الوديع إذا أخذ أجراً على الوديعة إذا هلکت. لأن المال ليس فی يد 
المؤمّن»؛ بل في يد صاحب المركب» ولو كان صاحب المركب هو المؤمن فانه يكون أجيراً 
مشترکا لا ودیعا . وكل من الوديع والأجير المشترك لا يضمن ما لا يمكن الاحتراز عنه. 
کالموت والغرق والحرق الخالب. 

۲ ليس التأمين من قبیل ضمان التغریر: لأن الغار لا بد أن یکون عالماً بالخطرء وأن یکون المغرور 
جاهلا به غير عالم» والمژمن (شرطة التأمين أو الضمان) لا یقصد تخریر التجار (المومن لهم) ولا 
يعلم بحصول الخطر ۔ الغرق مثلاً هل یکون أم لاء أي لا يعلم هل تغرق المرکب أم لا؟ 
آما في حال العلم بالخطر من المؤمن والتاجر کالخطر من اللصوص وقطاع الطرق فیجوز 
الضمان» ولکن ليس التأمین منطبقاًعلیها فلو قال شخص لاخر: اسلك هذا الطریق فان کان 
مخوفاً وأخذ مالك فأنا ضامن : : ضمن . 





کتاب البیوع 
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د وأضاف ابن عابدین أنه إن جری عقد التأمين الفاسد فی بلاد الحرب بین المؤمن وشريك حربي غير 
مسلم للمؤمن لە؛ أو بین التاجر المؤمن له الموجود في دار الحرب وبين المژمن؛ وأخذ بدل 
الهالك» وارسله في الحالة الاولی إلى التاجر المسلم؛ أو قبض التاجر البدل فی بلادنا في الحالة 
الثانية فالظاهر أنه يحل للتاجر آخذه لأن العقد الفاسد جری بين حربيين في بلاد الحرب وقد 
وصل إلى التاجر مالهم برضاه. فلا مانم من أخذه» آما إن كان العقد في بلادنا والقبض في بلاد 
الحرب فلا يحل أخذ البدل ولو برضا الحربی لانبنائه على العقد الفاسد الصادر في دار الإسلام. 
ولا يصح اعتبار التأمین من قبیل شركة المضاربة التي هي مال من طرف وعمل من طرف آخر لسیبین 
آولهما : أن الاقساط التي یدفعها المؤمّن له تدخل في ملك شركة التأمين (المؤمن) وهي مطلقة اليد 
في أن تتصرف بها كيفما تشاء ويخسرها المؤمن له إن لم يقع الحادث ثانيهما إن شرط صحة شركة 
المضاربة أن يكون الربح بين صاحب المال والقائم بالعمل شائعاً بالنسبة كالربع والثلث» وفي التأمين 
يشترط للمشترك المؤمن له قدر معين من الربح ۸۳ أو 6/: فتكون هذه المضاربة غير صحيحة ولو 
تجاوز العاقد هذا السبب يظل السبب الأول» كما أنه فی حال (موّت المؤمن له قد لا يذهب المیلغ 
المؤمن عليه للورثة مطلقاً وإنما للمستفیدء بخلاف حال موت رب المال في المضاربة). 
ولا یصح اعتبار التأمين من قبيل الضمان أو الکفالة» لأنه ليس واحداً من آسباب الضمان الأربعة 
المشروعة المتقدمة كما أنه في كثير من صور عقود التأمين لا يوجد فيه ما يمكن أن يعتبر مكفولاء 
وإن وجد المكفول كما في التأمين من حوادث السيارات» فهو مجهول. 
والحقيقة أن عقد التأمين من عقود الغرر «العقود الاحتمالية المترددة بين وجود المعقود عليه وعدمه» 
وقد نهى النبي و عن بيع الغرر» ويقاس عليه عقود المعاوضات المالية فيؤثر الغرر فيها كما يؤثر 
في عقد البیم . ثم قال: ولو سلمنا بوجود حاجة عامة للتأمين في الوقت الحاضر فإن الحاجة إليه 
غير متعينة» إذ یمکن تحقيق الهدف منه بطريق التأمين التعاوني القائم على التبرع» وإنغاء الوسيط 
المستغل لحاجة الناس الذي يسعى إلى الربح وهو شركة الضمان. فيكون التأمين عقد معاوضة 
مشتملاً على غرر كثير من غير حاجة فیمنع في الاسلام. 
وبناء علیه : لا يحل للتاجر ولا غیرہ من المؤمنير. أخذ بدل الهالك من مال السوكرة» لأنه مال لا 

یلزم من التزم به» ولأن اشتراط الضمان على الأمين باطل. «الفقه الإسلامي وأدلته) 

. للشيخ الدكتور وهبة الزحيلي حفظه الله تعالی‎ )4:۵ 44١ :٤( 

عقد التأمين : 

فرار المجمع الفقهي الاسلامي في دورته الأولى المنعقدة في ٠١‏ شعبان ۱۹۸۰ بمكة المكرمة مقر 

الرابطف قرر المجمع الفقهي بالإجماع عدا فضيلة الشيخ مصطفى الزرقاء» تحريم التأمين التجاري 

بجميع أنواعه سواء كان على النفس أو البضائع التجارية أو غير ذلك للأدلة التالية : 

الأول: عقد التأمين التجاري من عقود المفاوضات المالية الاجتماعية المشتملة على الغرر 

الفاحش لان المستأمن لا يستطيع أن يعرف وقت العقد مقدار ما يعطي أو يأخذ. فقد يدفع قسطال 

أو قسطین ثم تقع الكارئة فيستحق ماالتزم به المؤمن وقد لا تقع الكارئة أصلاً فیدفع جميع الأقساط 


عه 
ع 





ملتقی الأبحر 





(١) 


تصح بلفظیر ( آحدشما مستقبل خلافا لمحمّدء وتتوقك على القبولِ فی 


ولا يأخذ شی. وكذلك المؤمن لا يستطيع أن یحدد ما بعطی ويأخذ بالنسبة لكل عقد بمقرده» وفي 
من الحديث الصحيح عن النبي بي (النهي عن بيع الغرر). 
الثاني: عقد التأمين التجاري ضرب من ضروب المقامرة لما فيه من المخاطرة في مفاوضات مالية 
ومن الغرم بلا جناية أو تسبيبها ومن الغنم بلا مقايل». ومقابل غير مكافئ فن المستأمن قد يدفع 
قسطا[ من التأمين ثم بقع الحادث فيغرم المؤمن أقساط التأمين بلا مقابل وإذا استحكمت فيه 
لجهالة كان فماراء ودخل في عموم النهي عن المیسر في قوله تعالی بای ۳ إا اتر 
وميم اماب رال يجس ین عَمَلٍ لین فاحتنبوه بوه مک تعلحون © + [المائدة: ۲۹۰. 
الثالث: عقد التأمين التجاري يستمل على ربا ال لفضل والنساء والتأخير» فان الشركة إذا دفعت لمأمن 
أو لورئته أو للمستفيد أكثر مما دفعه من النقود لا تهور ما فضل والمؤمن يدفع ذلك للمستأمن بعد 
مدة فيكون ربا نساء وإذا دفعت الشركة للمستأمن مثل ما دفعه لها يكون ربا نساء فقطء وكلاهما 
محرم بالنص والوجماع . 


. الرابع : عقد التأمين التجاري من الرهان المحرم لأن كلا منهما فيه جهالة وغرر ومقامر: ولم يبح 


الشرع الرهان إلا ما فيه نصر للوسلام وظهور لإعلامه بالحجة والنسيان وقد حصر النبي پاپ رخصة 
الرهان بعوض في ثلاثة بقوله : «لا سبق الا فی خف أو حافر أو نصل» أبو داود. 

الخامس: عقد التأمين التجاري فيه أخذ مال الغير بلا مقابل ۔ والاخد بلا مقابل من مار 
المفاوضات التجارية محرم لدخوله في عموم النهي في قوله تعالى : تایا زیت مامتا لا 
۳۹ نوک کم ال 1 7 وت ره عن اض سک که [اللساء: 1۹ 

السادس : في عقد التأمین التجاري الالزام بما لا يلزم شرعاً فان المؤمن لم يحدث الخطر منه ولم 
بسبب في خدوثه وانما كان منه مجرد التعاقد مع المستأمن على ضمان الخطرء على تقدير وقوعه - 
مقابل مبلغ یدفعه المستأمن له - والمژمن لم يبذل عملاً للمستأمن فكان حراماء ثم رد نزاع إن 
التأمين يشبه الاستصلاح أو أنه على الاباحة الأصلية. الضرورة التي تبیح المحظور؛ والعرف أداتها 
من عضر المضاربةء رد هذه المزاعم جميعها والحمد لله. فتقرر حرية عقود التأمين المعروفة ولم 
يبق الا عقد التامين التعاوني وقد تقدم ذکره. ۱ ۱ 

باب الاقالة 


بلفظین : الاقالة لغة: الرفم من القیل لا من القولء وشرعاً: رفع عقد البيع. وهي جائزة» لأن العقد 
حقهما؛ وکل ما هو حق لهما یملکان رفعه بحاجتهما . وقد ندب الشرع إليهاء فقال رسول الله ميد : 
(من آقال مسلماً بيعته آقال الله عثرته» رواه آبو داود في کتاب البیوع ولیس فيه لفظ «بیعته» ورواه 
ابن ماجه وزاد يوم القيامةة . ۱ ۱ ۱ 
(بلفظین) يعني لفظین ماضیین اتفاق (أو آحدهما مستقبل) کأن يقول: آقلني فیقول آقلتك. خلافا 
لمحمد. فانه يشترط عنده أن يعبر عنهما بلفظ الماضي کالبیم. ۱ 


ت س 





المجلس کالبیعء وهي بیع جدیڈ في حى غير العاقدیز (جماعا ۳ وفي حشهما بعد 
القبض فسخ فان تعدرَ جَعْلھا فسخاً بطلث؛ وعند أبي يوسف بیع فان تفس 
فان تعذّرَ بل وعند محمَّدٍ فسح فان تعلرّ فبيمٌ فان تعذر , بطلت ۰ وقبل القبضص 
فسخ في النقلي وغیرِوء وعند آبي یوست في العقار بيع . 

فلو شرِظ فيها أكثرٌ من الشمنٍ الأول أو لاف الجنس بطل الشرظ ولزمٌ امن 
الاو وعندهما يصح || لرظ لو بعد القبض وجعل بیعاً وان شرط أقل من غير 
تعيب لزمٌ الاو" ایض وعند أبي يوسفت تجعل بیع ويصحٌ الشرظ . وان تعیب 

صح الشرظ اناق ٠"‏ ولا تح بعد ولادة المبيعة جلافاً لهماء ولا یمنٹھا هلال 

من بل هلاك المبیع» وهلاك بعضه يمنعٌ بقدرو. 


باب المْرَابَحَهٍ والتولیة 


۶۶ ۱ علا م " 9 ع 
المرابحة: بِيعٌ ما شرا؛ بما شرا؛ بو وزيادة والثّولية: بیعّه به بلا زيادة ولا 
)١(‏ في حق غير العاقدين: هو الله تعالی أو غيره فيما يثبت بالشرط بالعقد (إجماعاً) لو بعد القبض 
بلفظ الاقالة والا فلا ۔ (الدر: ۷۱) (فان تعذر جعلها فسخاً بطلت) بأن ولدت الشاة المبيعة» فتبطل 
لتعذر الفسخ الم زيادة المتفصلة . 
)٢(‏ وزن شرط اقل من غير تعیب : أي شرط البائع أقل : من الثمن الأول من غير تعيب المشتری عند 
المشتري لزمه الثمن الأول فقط > لأن الأصل هو الفسخ: والفسخ تراد دون زيادة أو نقص . 
(۳) صح الشرط اتفاقا : فتجرز الإقالة بأقل من الثمن الأول» فيجعل الحط في الثمن بإزاء ما فات من 
قيمة المبيع. (المجمع: ۷۳). 
)£( وهلاك بعضه یمنع بقدره: يعني هلاك بعضس المبيع یمنع الإقالة بقدریس اعتباراً لیعض بائکل؛ قال 
في الدر: ولیس منه ما لو اشتری صابونا فجنت فتقایلا لبقاء كل المبيع كما في الفتح (۷۳۰). 
باب المرايحة والنوليةه 








(۵) المرابحة : المرابحة لغة مصدر ربح ؛ قال في الهدایه : المرابحة نقل ما ملكه بالعمقذ 7 الأول بالثم* ل مع 
زيادة ربح والمرابحة جائزة شرعاً ا لاستجماعها شروط الجوازء لأن المبيع معلوم والثمن معلوم 
والناس یتعاملون بها من غير نکیں وتعامل الناس من غير نکیر حجة لقوله عله : اما رآه المسلمون 
حسناً فهو عند الله خسن . والحاجة ماسّة إلى هذا النوع من البیع لأن الغبي الذي رد يهتدي في 
التجادة يحتاج الى أن يعتمد على فعل الذكي المهتدی » وتطیب نفسه بمثل ما اشتری وزیاده ربج 
«البنأية» والأرجح أن الحديث من قول أبن مسعود موقوقاً عليه (۳: ۸ وکال عثمان بن عفان 
رضي اله عن يشتري ایر یل ان بريحني مقلا من يفرع في يدي ما آرواه البيهقي ؛ ولم 





۸ ملتقی الأبحر 


سوب سب ۳ 








/ 


نقص 37 والوضيعة بيعة بأنقص ملاک ولا يصحٌ ذلك ما لم يكن التٔمنُ الأول 
مثليا أو في ملك من يريد الشّراءَ» والرّبخ معلوماً. ویجوژ أن يضم إلى رأس المال 
أجرة القصارة والصبغ والطراز. والفتل والحمل. وسوق الغنی والسمسار لکن 


یقول : قامَّ على بكذا لااشَتَرَيتُه "" ولا يضم نفقئة؛ ولا أجرّ الراعي» والطبيبَء 
والمعلمَء وبیت الحفظء فان ظهرَ للمشتري خيانة في المرابحة حير في أحَْذِهِ بكل 
ثمنه أو ترکه» ونر التَولِيةِ يح من ثمنه قدرٌ الخيانة وهو القياسُ ذ فى الوضیعة وعند 
أبي يوسف يُحط فيهما قدز الخيانة مع حصّيِها من الریج في لمرابحة وعند محمّد 
يخي فيهماء فلو هلك قبا ل ال أد اس افخ ازم كل امن اتفاقا. 


ومَنْ شرى شیئاً بعشرا'' فباعَهُ بخمسة عشر نم م شراه ثانياً بعشرة يرابح على 
خمست وإِنْ شرا انیا بخمسة لا رایخ وعندهما يرابح على امن الأخير مطلقاً. 
وان اشترى مأذون مدیون بعشرة: وباع من سيه بخمسة عشر أو بالعکس يرابح 


على عشرة والمضاربُ بالتصفب لو شری بعشرة وباع من ربٌ المال بخمسة عشر 


و - ہے 7 ۰ رہ) 

يرابح رب المال على اثني عشر ونصفب 

)۱( و التولیه : مصدر ولی غیر ه آي یله واليأء وشرعاً ما عرقه المصنف, وقد جاء فى حدیث الهجرة أن 
الحدیث رواه البخاري. 

)۲( ما لم يكن الثمن : أي العرض مثلياً . كالدرهم والدينار» والمكيل والموزونء أنه لو لم يكن كذلك 
كأشياء متفاوتة مثل الحيوانات يكون مرابحة بالقيمة» وهي مجهولت لأن معرفتها لا يمكن حقیقة فلا 
يجوز بيعه مرابحه وتولیه 1 ادا کان ! 2 لمشتري ممن يملك ذلك بالبدل من البائع سبب) من 
الأسياب. 

۳( قام علي بكذا لا اشتربته : تحرزاً عن الكذب. (فإن ظهر للمشتري خيانة) أي من البائع بالميئة أو 
بإقراره أو نکوله عن اليمين وهو المختار (بحط فیهما قدر الخیانة) أي حصة الخيانة. 

)€( ومن شرى شيئاً بعشرة فباعه بخمسة عشر : أي من جنس الثمن الأول يراب بح على خمسة فقطع آي 
عه مراںحة على سجمسه ويقول, فام علي . لخمسسية ) اي أنه يحط الربح الذي ربح (لا پرایج) لا يبيعه 

000( يرابح زاس المال على انی عشر ونصف: لن هذا البيع وان غضی بجوازه عندنا عند عدم الربح مع 
أنه اشترى ماله بماله لان ولایة التصرف انقطعت عن رب المال بتسليم المال إلى المضارب» 
والانعقاد یتبع الفائدة. البناية (۳: 11"5). 


جست. 





ديرابخ بلا بیان لو آعورت المبيعةٌ أو وطقث وهي یب أو آصاب الوب قرضُ 
فأر أو حرق نار" '. وإن فقكّثْ عینها أو وطبَّتْ وهی بكر أو تكسَّرٌ الثوبُ من طيّه 
ونشرهِ لزم البيان» وان اشترى بنسيئة ورابح بلا بیان خُیْرَ المشتري"" فان تله ثم 
علمَ لزم كل ثمنهء وكذا التّولِيةٌ» ولو اشترى ثوبين صفقة کلاً بخمسة كرة بیع 
آحدهما مرابحة بخمسة بلا بیان ومن وی بما قامٌ عليه ول بعلم مشحرية در 
فسدّء وان أَعْلَمَهُ في المجلس حي" . 


. 1 
لا يصح بيع المنقول قبل قبضه : ویصح ني العقار خلافا لمحمّدء 


)١(‏ ویرابح بلا بیان: يعني لو شرط سلیماء لأن الأرصاف لا يقابلها الثمن ما لم تقصد بالاتلاف. وقال 
أبو یوسف ومحمد والائمة الثلاثة: لا بد من بیانه . قال بو الليث: وبه ۳۷ ورجحه في الفتح. 
وقال الامام أبو حنيفة رحمه الله تعالى: المشتري بالخیار إن شاء آخذه بكل الثمن وان شاء ترکه. 

(۲) خير المشتري فان شاء قبل أو رده: يعني من اشتری ثوباً بعشرة نسيثة وباعه بربح واحد حالاً ولم 
يبين ذلك فعلم المشتري خيانته» يصير المشتري مخیراً إن شاء قبله وان شاء رده لأن للاجل شبهاً 
بالمبيع ؛ ألا تری أنه یزاد في الثمن لأجل الاجل والشبهة في هذا ملحقة بالحقيقة فصار کأنه اشتر 
شيئين وباع آجدهما مرابحة پشمتهما . 

(۳) فسد: أي من باع تولية ہما قام عليه أو بما اشتراه به ولم یعلم مشریه قدر ما قام عليه (فسد البیع) 
لجهالة الثمن (وإن علمه في المجلس) أي علم الثمن في مجلس العقد (خير المشتري) إن شاء قبل 
وان شاء رد . 

فصل 

)٤(‏ لا يصح بیع المنقول قبل قبضه: قال حكيم بن حزام: يا رسول الله إني رجل أبتاع هذه البيوع وأبيعها 
فما يحل لي منها وما يحرم؟ قال: الا تبيعنّ شیئاً حتی تقبضه» النسائي في سننه الکبری؛ وأحمد 
ولأن فيه غرر انفساخ العقد على اعتبار هلاك المبيع قبل القبض. عن النهاية (۳: ۱۳۷) والبناية على 

الھدایة (۱۷: 575). 

وقال أبن عباس رضي الله عنهما: [«الذي نھی عنه النبي یا هو الطعام أن يباع. حتی-یقبض 6 قال 

ابن عباس: ولا أحسب كل شيء إلا مثله] البخاري في البيوع باب بيع الطعام قبل أن یقبض 

(ويصح في العقار) باع عثمان رضي الله عنه من طلحة أرضاً بالمدينة باقلة بارض له في الكوفة فقال 
عثمان بعتك ما لم أره فقال طلحة: إنما النظر لي لأني ابتعت مغیباً وأنت قد رأيت ما ابتعت 

فتحاكما إلى جبير بن مطعم فقضى على عثمان أن البيع جائز ز وأن النظر لطلحة لأنه ابتاع مغيّباً]. 

البيهقي بإسناد حسن. انظر إعلاء السئن (۱4: ۲۲۹) ولان ركن البيع صدر من أهله في محله؛ ولا 

غرر فیه, لأن الهلاك بالعقار نادر. (خلافاً لمحمد) وهو قول زفر والشافعي عملاً بإطلاق الحديث. 


ملتقی الأبحر 








| سس "۔س ”| ي 


ری كيلا علا لا مج ل یڈ رلا أك حت یی وكفى کیل الاي بعت الق 
ته هر الصَحیح ۳ ومخله الوزن والعددي لا المذروع. 

١‏ وصحٌ اصرف في ا ن قبل قبنضه والحظ من والرَّيادةُ فيه حال قیام المبیع لا 
بعد هلاکه!۳*: وكذا الزيادةٌ فی المبیم» ويتعلّقُ الاستحقاقٌ بکل ذلك فیرابخ وَيوَلُي 
على الكل إن زی وعلى ما بقي إن خط والشَّفِيعُ يأخذ بالأقل في الفصلين؛ ومن 
تال : بم عبدل من زيدٍ بألفٍ على آني ضامنْ كذا من الٹمن سوى الألفِ أخدّ 
الألف من زید والريادة منه ران لم يقل من الشمن فالالك على زین ولا شيء عليه. 

وكل دين أجل بأجلٍ معلوم صح تأجيلة إلا القرضن ؛ إلا فی الوصیّة. 

ولا يصح التأجيل إلى مجهول متفاحش كهبوب الريح. ويصح في في المتقارب 
كالحصاد ونحوه. 

اب الرّبَ 

هو فضل مال“ خالِ عن عوض شرط لأحدٍ العاقدين في معاوضة مال بمالی 

وعلَثهُ القَدْرُ والجنس" ۳ حَرُمَ بیغ الكل أو الوزني بجنیه متفاضلاء أو نسيئة: 


(۱) هو الصحیح: رد لما قيل شرط کیلان كيل البائم بعد العقد بحضرة المشتريی» وكيل المشتري قبل 
التصرف فيه (المجمع: ۸۰) (لا المذروع) أي لا يحرم» بل يجوز بيعه والتصرف فيه قبل إعادة الذرع 
بعد القیض, لأن الزيادة له» هذا إذا لم يسم لكل ذراع ثمت وان سمی فلا يحل له التصرف فيه 

حتی يذرع . 

(۲) لا بعد هلاكه: أي بعد هلاك المبيع. 

)¥( 1 القرض› إلا في الوصية : فلا يصح تأجیل القرض لكونه إعارة وصلة في الابتداء ومعاوضة في 
الانتهاء: فعلی اعتبار الابتداء لا پلزم التأجیل كما في الاعارة: إذ لا جبر في في التبرع وعلى اعتبار 
الانتهاء لا يصح ایض > لأنه يصير بیع الدراهم بالدراهم نسیئه وهو ربا (إلا في الوصية) يعني إذا 
أوصى أن پترض من ماله ألف درهم فلن إلى سنة يجوز من الثلثء ولا يطالب قبل مضي السنة؛ 
لأنه وصية بالتبرع والوصية يتسامح فيها نظرأ للموصي . 

باب الربا 

)٤(‏ هو فضل مال: الربا لغة: الفضل والزيادة. واصطلاحاً (فضل مال) أي فضل أحد المتجانسين على 
الآخر (خال) ذلك العوض (عن عوض) ویجب رد عين الربا سا دام قائماً > لانه لا يملك بالقبض 
(مال پمال) فليس الفضل فی الهبة ربا ران شرط عوضاً زائداً. 

)٥(‏ وعلته القدر والجنس: أي علة وجوب التساوي وتحريم الزيادة القدر المعهود بكيل أو وزن 
(والجنس) فلحم البقر والفنم جنسان (کالجص) حرم بيعه بالجص إلا متساوياء وقع التقابض في 
مجلس العقد (غير معير) أي بالمعيار الشرعي؛ لأن الكيل لا يجري فيما دون الصاع تيسيراً. 





کتاب البیوع ما 


ولو غير مطعوم كالجصٌ والحديدء ول متماثلاً مع التقابض أو متفاضلاً غير معيّر 
کحفنة بحفنتین وبيضة ببيضتينٍ وتمرة بتمرتين» فان وجد الوصفان حرم الفضل 
والنمَاء وان دما حلا 3 ٠‏ وان وجد آحدهما فقط حل التّفاضل لا السا فلا 
يصح م سم هروي في هروي. ولا بر في شعیر وشرط التعيينُ والتَقابض في 
الشُرفی'''. والتعیينُ فقط في غيره. 

وما نص على تحريم الربا فيه كيلاً فهو کیلی أبداً کالب والشعیر والتمر 
والملح. أو على تحریمه یمه وزناً فهو وزنی أبداً كالذّهب والفضَّةٍ ولو تعورف بخلافی 


سے 
اسر 


وما لا نص فيه حمل على العرف كغير الستة المذكورة. 

فلا یجوژ بیع البرّ بالبرٌ متماثلاً وزناً ولا الذهب بالذهب متماثلاً كيلا . 

وجاز بی فلس معن بفلسبر معیسیر خلافاً لمحمَّدٍ ویجوز بیغ الکرباس ) بالقطن 
وبيع اللحم بالحیوان ۳ وعند محمد لا یجوژ بیع بحیوان جنیه حتی يکود ال 
آکثر مما في الحيوان من اللحمء ویجوز بیع الق" بالذقيي متماثلاً كيلا لا 
بالسَریق أصلاً خلافاً لهماء ويجورٌ بیع الرّطب بالرطب متمائلا وکذا ر بیع الطب 
بالتّمر والعنب بالژبیب متمائلا خلافاً لھما وكذا بيع الب رَطبأ أو مبلولاً بمثله أو 
باليابس» والتمر أو الزَّبِيبٌ منقعین بمثلهما متساویاً خلافاً لمحمّد . 





(۱) وان عدما حَلَّهُ: أي يحل الفضل يعني الزيادة» والنسأ ‏ يعني التأخير ‏ لعدم العلة الموجبة المحرمة. 
(؟) وشرط التعيين والتقايض فى الصرف: الصرف هو بيع ثمن بثمن تجانساً كما سيأتي» وإنه لا بد من 
تعین الوزن أو الكيل عند مبادلة أحدهما بمثله» ولا بد من التقابض في مجلس العقد (والتعيين فقط 
في غيره) أي في عقد الصرف من الربويات ولا يشترط التقابض في بيع الطعام بمثله عیناً حتی لو باع 
برأ ببر بعينهما» وتفرقا قبل القہض جاز عندنا خلافاً للشافعي المجمع (۲: ۸۵). 
() ریجوز بيع الكرباس بالقطن : - الکرباس الثیاب الغليظة من القطن ‏ ۰ يجوز ذلك لاختلاف 
سو وكذا بیع القطن بالغزل» وكذا جاز بيع القطن المحلوج بغير المحلوج إذا غلم أن الخالص 
کثر في الا خر لا ختلاف الجنس في جميعها . 
)£( یحور بیم اه مماثلاً : كيلا مع السویق ۔ السویق دقیق البر المقلي؛ والدفیق أجزاء حنطة غير 
ية (لا بالسويق أصلاً) يعنى لا تفاضلاًء ولا متساوياً . وقالا يجوز لاختلاف الجنس؛ ولکن يدا 
بيد لأن القدر يجمعهما. (الذر: (AY‏ , 
(۵) خلافاً لهما: لانتقاص الرطب بالجفاف. وبيع العنب بالزبيب على هذا الخلاف قال الإمام محمد في 
الموطأ .)۲٦۹(‏ قال سعد: سمعت رسول الله ية سئل عن شراء التمر بالرطب؟ فقال: «أینقص 
الرطب إذا يبس؟» قالوا: نعم «فنهى عنه» ثم قال محمد: وبه نأخذ لا خير في أن يشتري الرطب 





کن مم ھا نے و کذا تس 


ویجوڑ بیغ خا العنب بخ الق متفاضالة”'' وكذا : شحمٌ البطن : الو أو 


(۳( 


باللحم والخبز ز بال أو الدّقیق أو السویق» وان کان أحدهما نسيئة به ه یفتی 


(١) 
(٢) 


۳ 


(E) 


(0) 


ولا يجوز بیع الجیّدِ بالردیء مما فيه الربا إلا متساویا*؟» وکذا البّسْرُ بالتّمر. 

لا بیع البْرٌ بالدقیق أو بالسّویق أو بالخالَة مُطلقاً . 

و بيع الرّيتون بالدیت أو السمییم بالسیرج حتی یکود الرّیتَ والسيرج اکثر 
فى الزیتون وَالسمْيِمٍ لتكونّ الرّيادَةٌ بالنّجَيَرِ ولا يَسْتَفَرَضنٌ الخبرٌ أصلاء وعند 


يورسف يجوز وزناً وبه يقتى » وعند محمّدِ يجوز عدداً أيضا 


ولا ربا بين السّید وعبلیی والمسلم والحریی في دار الحرب”” 


ضرم مس 





بقفيز تمر بدا بيدء لأن الرطب ینقص إذا جف فيصير أقل من قفیز فلذلك فسد البيع فيه. ولابي 
حنيفة رحمه الله تعالى أن الرطب تمر لقوله بيه حين أهدى له عامل خيبر رطباً فقال: «أو كل تمر 
خيبر ھکذا)٢.‏ روأه البخاري ومسلم . 

متفاضلاً: أي نقدا لا نسيئة: وانما جاز لاختلاف الجنن 

بخلٌ الدقل متفاضلاً : الدقل بفتحتین رديء التمر» وانما جاز لاختلاف الجنس ولا بد من 
التقابض . 

وإن كان أحدهما نسيكة: وبه یفتی للتعامل. وفي الحاوي: يجرز بيع اللبن بالجین والأحوط المنع 
إذ فلما یقیض من تنس ما سمی . 

إلا متساوباً : لقوله پ2 : اجيدها ورديئها سواء» قال الزیلعی: غریب: ومعناه يؤخذ من إطلاق حديث 
أبي سعيد المتقدم «الذهب بالذهب والفضة بالفضة والبر بالبر والشعير بالشعير والتمر بالتمر والملح 
بالملح مثلاً بمثا ل يدأ بيد فمن زاد أو استزاد فقد أربى الآسذ والمعطي فيه سواء» مسلم باب الربا ۔ 
(مطلقاً) لا متساوياً ولا متفاضاگ لأن المجانسة باقية من وجه باعتبار آنها أجزاء الحنطة . 

(ولا البسر والتمر) أي لا متساوياً لاطلاق التمر على البسر . بالنجير) تقل کل شيء یعصر کالعنب 
وغيرة. 

في دار الحرب: هذا عند الإمام أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالى خلافاً لأبي یوسف؛ والشافعي 
وأحمد رحمهم الله تعالی . اعتبارا بالمستأمن منهم في دارنا» يعني اعتبارا بالحربي إذا دخل دار 
الاسلام فلا يجري الربا معه . 

ولابي حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالی قوله به فیما رواه عنه مکحول التابعي مرسلا ہلا ربا بين 
المسلمین وبين أهل الحرب في دار الحرب» ذکره السرخسي في المبسوط. وأخرجه البيهقي من 
طریق آبي يوسف عن بعض المشيخة عن مکحول. (الدراية: ۱۸۷). 


کتاب البیوع ۱ 


باب ۶ وچ ق والاسَتَحقان 


و 





يدخل العُلْرُ والکنیك في بيع الدَّارٍ لا الظَلَهُ الا بذكر کل حقّ هو لها أو 


= وقوله 235: «كل ربا كان في الجاهلية فهو موضوع وأول ربا يوضع ربا العباس بن عبد المطلب؛ 
مسلم من حديث جابر في ججة النبي و بلفظ «وربا الجاهلية موضوع وأول ربا أضع ريا العباس 
ابن عبد المطلب. فإنه موضوع کله» قال الإمام الطحاوي : وفيه ما قد دل على أن ربا العباس كان 
قائماً حتى وضعه رسول الله يله لأنه لا يضع الا ما ما كان قائماً لا ما تد سقط قبل وضعه إياه . کذا 
في مشکل الاثار (of : ٤(‏ 
وقال ابن رشد بعد ذکر حدیث العباس: وفی هذا ما يدل على إجازة الربا مع أهل الحرب على ما 
ذهب إليه آبو حنيفة إلخ بداية المجتهد (۳: ۲۸) ومع آبي حتيفة في هذا القول الامام إبراهيم 
الدخعي وسفیان الثوري . 
قلت : وکان قد قال لي الحافظ الجامع الشیخ عبد العزیز عیون السود رحمه الله تعالى: لکن یشترط 
فيه أن لا ينتفع الحربي بشيء من مال المسلم. فوضع المسلم الاموال في مصارف دار الحرب لا 
يجوز إذن؛ لأن الانتفاع الاکبر هو لاهل الحرب من مال ذلك المسلم. وانظر المسألة والاراء 
والنقول في هذه المسألة لإعلاء السنن؟ (۱۶: ۳۳۳ ۳۰۷) وتحقق الجواب على ابن حزم في 

تحامله على الامام رحمه الله تعالی في (ص : ۷ منه . والله أعلم . 
فرع: بقي ما لو أن إنساناً وضع مالاً في مصارفهم لعذر وضرورة» أنه یأخذ الزائد ثم یصرفه في 
مصارف الصدقة. قال البراء بن عازب : لما آنزلت لالم ©) عبت الريع 669 [الروم: ۱ -۲]. 
قال المشرکون لابي بكر رضي الله عنه: ألا تری إلى ما یقول صاحبك يزعم أن الروم تغلب فارس» 
قال : صدق صاحبي قالوا : هل لك أن نخاطرك ‏ نقامرك - فجعل بينه وبینهم أجلاً نحل الاجل 
قبل أن یغلب الروم فارس فبلغ ذلك النبي بيه فساءه وکرهه وقال لابي بکر: اما دعاك إلى هذا؟؛ 
قال: تصديق الله ورسولهء فقال: «تعرض لهم وأعظم الخطر واجعله إلى بضع سنین؟ فاتامم أبو 
بكر رضي الله عنه فقال: هل لكم في العّؤد فان العود أحمد؟ قالوا: نعمء ثم لم تمض تلك السنون 
حتى غلبت الروم فارس وربطوا خيولهم بالمدائن وبنو الرومية فقمر أبو بكر فجاء به أبو بكر يحمله 
إلى رسول الله پل فقال رسول الله و : «هذا السحت تصدق به» أبو يعلى وابن بي حاتم وابن 
مردويه وابن عساكر الدر المنثور (6: )١5١‏ قال الشيخ ظفر أحمد في التعليق ع لى موجز هذا 
الحديث: وليكن هذا هو الحجة لمن أفتى من بعض أكابرنا أن للمسلم أن يأخذ الربا من أصحاب 
البنك أهل الحرب في دارهم» ثم يتصدق به على الفقراء» ولا یصرفہ إلى حوائم نف والله أعلم. 
الإعلاء السئن» ثم قال بعد صفحة: مع ذلك فلا شك في کون التوفي , عن الربا ولو مع الحربي في 
دار الحرب أحسن وأحوط وأزكى خروجا من الخلاف» وهو الذي ذهب إليه شيخنا حكيم الأمة 
وأفتى به واختاره ترجیحا لقول أبي يوسف والجمهور فيه (۱4: ۳5۰). 

باب الحقوق والاستحفان 


)١(‏ يدخل العلو: المراد بالحقوق هنا ما يستحقه الرجل. وحقوق الارتفاق المهمة تنحصر في ستة: هي 





بمرافقها أو بكل حق قلیلِ وكثير هو فيها أو منها. وعندهما تدخل إن كان مفتحها 


في الدَّارِء ولا يدخلٌ العلرُ في شراء منزلٍ إلا بذکر نحو كل حى ' ولا في شراء 
بيتِ وإِنْ ذكرٌ كل حق. ولا الّریق والمسیل والشربُ الا بذكر نحو کل حت ید 


وتدخل فی الإجارة بدون ذک 1 
فصل 
السنة حمحة معدي والاقرار ےن قا صر والتناقض یمنم دعوری الملك » لا 


ہے حق الشربء والطریق» والمجری؛ والمسیل؛ والتعليء والجوار. حق التعلي هو حق القرار الدائم 
إلا الاستناد لصاحب الطبقة العليا على الطبقة السفلى والانتفاع بسقرفها مثل الملكية المشتركة في 
الطوابق الحديثة . عن الفقه الڑسلامی وأدلته (۰: )5١8‏ للزحيلي. (الدار) الدار لغة: اسم لقطعة من 
أرض ضربت لها الحدود وميزت عما یجاورها بإدارة خط أو حائط عليهاء فإذا بيعت الدار دخل في 
البیع کل ما فيه مما ذكرء والمراد بالعلو السطح لأنه من أجزاء الدار. 
(الظلة) هو البناء الذي یکون أحد طرفیه على الدار والطرف الآخر على دار أخرى؛ أو على 
الاسطوانات التي في السكة ومفتحها في الدار المبيعة. (وعتدهما تدخل) لانها من توابع الدار. 

)١(‏ ولا یدخل العلو في شراء منزل إلخ: قال الكافي هذا التفصيل مبني على عرف أهل الکوفة» وفي 
عرفنا يدخل العلو في الكل سواء باع باسم البيت أو المنزل أو الدارء والأحكام تبتنى على العرف 
فيعتبر في كل إقليم وفي كل مصر عرف أ . (المجمع: ۰٩۱‏ والبنایة (۳: ,)١١١‏ 

(۲) ولا يدخل الطريق: أي في بيع ماله طريق. (ولا المسیل) في بيع ماله سبیل؛ مسيل ماء النهر 
والٹھر؛ لأن هذه الأشياء تابعة من وجه باعتبار وجودها بدون المبیعء فلا تدخل الا بذكر مثل كل 
(حق الطريق) حق المرور. هو أن يصل الإنسان إلى ملكه داراً أو أرضاً بطريق یمر فيه سواء كان من 
طريق عام أو خاص مملوك له أو لغيره أو لهما معاً. (حق الشرب) الشرب بالكسر التصيبء 
والمراد النصيب من الماء لسقي الأرض والأشجار ويلحق به (حق الشفة) وهو حق الشرب: أي ما 

نص الإنسان والحيوان من الماء لیشربه» ويراد به تحقیق حاجة الإنسان إلى الماء: لشربه وشرب 
دوابه . 

() ویدخل في الإجارة دون ذکر: أي بدون ذکر کل حقء إذا لم ينتفع المژجر بدونها. ومثلها الرهن 

والصدقة الموقوفة. 
فصل 

0 البينة حجة متعدية : مثل شهادة الشهود» يعني متعدية إلى غیره» في حق كافة الناس؛ لأن البينة لا 

تصير حجة لا بقضاء القاضي: وله ولاية عامة فينفذ قضاؤه في حق ق الكافة. 

(والإقرار حجة قاصرة) أي على المقرّء فلا یتوقف على القضاءء وللمقر ولاية على نفسه دون غيره 

فیقتصر عليه . 


کتاب البیوع ۱ تہ 


ت 


الحريةء والّلاقی والتسب '. فلو ولدّث أمة مبيعة فاسبّحِقَتٌ ببينة تبغها ولذها ان 
كان في یده وقضي به أيضاً وقیل : يكمي القضاء ۂ بالا وا اقر بها لرجل لا 
يتبعغهاء وان قال شخصٌ لاخر: اشترني فأنا عبدٌ فاشتراه فإذا هو حر فإ كان البائ 
حاضراً أو مکانُ معلوماً لا یضمیُ الآمرُ والا ضمنَ ورجمٌ على البائع إذا حضر وإن 
قال ارتهني فلا ضمانَ أصلا”” . 





ومن ادعی حقّاً مجهولاً في دار فصولح على شيء فاستّحِقّ بعضها فلا رجوع 
عله ولو اسنجق كلها رَد كل العوض؛ وفهم منه صِحَحة الصلح عن المجھولِء 


۳ 


ولو کان ادع گلها رَد حضَّةً ما یتح ولو بعضاً: 
ولمن باع فُضوليٌ ملكَهُ أنْ يفسخه وله أن يُجيرَهُ بشرط بقاء العاقدینِ والمعقود 
علیہ والمايك الاو وكذلك قاغ امن إن كان 0 وإذ اجار الس لعرض 


)١(‏ والنسب: يعني أن التدافع في الکلام (یمنع دعوى الملك) لمعين أو منفعة لنفسه أو لغيره (لا) آي لا 
ملم التناقض دعوى ما نف سيه مکل (الحرية والطلاق والنسب). لان القاضي لا يسكت أن ا یحکم 
بالكلام المتناقض إذ أحدهما ليس بأولى من الآخر فسقطاء غير الحرية والطلاق والنسب فإنه يعذر 
في التناقض. لان النسب يبتنى على العلوق والطلاق والحرية ينفرد بهما الزوج والمولى فيخفى 
علیهم . (المجمع : ۲ وانظر البنایة (۲: ۱۷). 

(۲) فلا ضمان أصلاً: أي لا ضمان على العبد أصلاًء أي سواء كان البائع حاضراً أو لاء وسواء كان 
مکانه معلوماً له أو غير معلوم» لأن الرهن لم یشرع معاوضة» وموجب الضمان هو الغرور في 
المعا و ضة. ۱ 

(۲) فاستحق بعضها فلا رجوع علیه: يعني من اشتری حقاً مجهولاً في دار فأنکر المدحی عليه (فصولح) 
عن الحق المجهول (علی شيء) كمائة درهم فأخذه المدعي» (فاستحق بعضها) يعني بعض الدار 
(فلا رجوع علیه) أي على المدعي بشيء من البدل لجواز أن تکون دعواه فیما بقي وان قل» فما دام 
في يده شيء لم يرجع . 
(وفهم منه صحة الصلح عن المجهول) أي على معلوم وفهم منه عدم اشتراط الدعوی لصحة 
الصلح. وفي المنح استفید مما تقدم من الحکم شيئان أحدهما: أن الصلح عن المجهول جائز 
لأنه لا يفضي إلى المنازعة. والثاني: أن الصلح لا يتوقف على صحة الدعوی لصحة الصلح دون 
الدعوی. إلخ . 

)٤(‏ والمالك الأول: الاصل أن بيع الفضولي - وهو من لیس بوکیل - موقوف على إذن المالك إذا توفرت 
شروط البيع حين علم المالك. عن عروة بن أبي الجعد البارقي رضي الله عنه أن رسول الله كلل 
[أعطاه دیتارا ليشتري شاة فاشتری له شاتين فباع إحداهما بدینار وأتاه بشاة وديئار. فدعا له رسول 
الله يي في بیعه بالبركة فكان لو اشترى تراباً لربح فيه]. البخاري. 








أمانة في ید الفضولي› ٠‏ وللفضولي أن یفسخ قبل إجازة المالك. رصح إعتاق 
لمشتري من الغاصب إذا أجيرٌ البيعُ خلافاً لمحمَّدٍ ولا يصح بيع ولو فطع يده 
عند المشتري فأجيرٌ فأزشة له ويتصدّق ہما زادَ على نصف ثمنه؛ ومن اشترى عبدا 
منْ غير سید سيد نع أقامٌ ین على إقرار البائع أو السَيدٍ بعدم الأمرٍ وأراد رده لا تقبل 
بش "» ولو أقرٌ البائعٌ بذلكگ عند القاضي فلَه رد ولو اشتری دارا" من فضولی 
وأدخلّها في بنائه فلا ضما على الفضوليٌ جلافا لِمُحمّدِ. 


باب السَّلّم 


هو بیغ آجل بعاجل"" وہ يصح فيما أمكنّ ضبط صفیه ومعرفة قَذْرِهِ لا في 
ری( 


فیصح في المکیل» والموزونِ سوى النقدين» وفي العددي المتقارب کالجوز 
(۱) لا تقبل بینته : ولا قوله للتناقضء إذ (قدامهما على العقد اعتراف منهما بصحته ونفاذهء لأن الظاهر 
من حال المسلم العاقل مباشرة العقد الصحیح النافذ» والبينة لا تبتنى الا على دعوی صحبحت ناذا 
بطلت الدعوی لا تقبل . 
)٢(‏ ولو اشتری داراً من فضولي: يعني إذا أقر البائع بالغصب وأنکر المشتري لأن زقراره لا يصدق على 
المشتري» ولا ہد من إقامة البينة حتی يأخذهاء فإذا لم يقم صاحب الدار البينة» كان التلف مضافاً 
إلى عجره عن إقامة البينة» لا إلى عقد البائم» لأن الغاصب لا يجوز بيعهء فإن برهن المالك أخذها 


یره 


لا نه تور دعواه . 
باب السنم 


(۳) هو بيع آجل بماجل: السلم لغة: السلف واصطلانحا : بيع (آجل) هو المسلم فيه أي القمح مثلا د 
(بعاجل) وهو رأس المال وركنه ركن البيع الإيجاب والقبول. ويسمى الثمن رأس المال وربه رب 
المسلم؛ رالآخر المسلم إليه. والحنطة مثلاً المسلم فيه. 
وهو شرع بالكتاب والسنة والإجماع. أما الكتاب فقد قال الله تعالى: #إدًا تدم بدن که أجل 
سی وا اتب کہ [البقرة : ۲ قال ابن عباس رضي الله عنهما : [آشهد أن السلف المضمون إلى 
أجل مسمی قد أل الله تعالى في كتابه. قال الله عز وجل: ایا ایک منوا إکا تدم إل 
آل سی ا اڪ [البقرة: ۲۸۲] آخرجه الحاكم وصححہ. 
آما السنة فقد قال ابن عباس رضي الله عنهما : : قدم رسول الله و المدينة وهم یسلفون بالشمر 
السنتين والثلاث فقال: امن أسلف في شيء ففي كيل معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم». 
البخاري وقال ابن عباس رضي الله عنهما : [ لا تسلف إلى العطاء ولا إلى الحصاد واضرب أجلاً] 
ابن أبي شيبة. فتح الباري (4 : ۲۵۹) وأما الإجماع فقد ذكره في مجمم الأنهر .)٩۷(‏ 

)٤(‏ لا في غيره: أي مالا يمكن ضبط صفته ومعرفة قدره لا يصح السلم فيه لأنه يفضي إلى المنازعة. 


كتاب البیوع (EY‏ 











والبيض عدداً وكيلاً» وكذا الفلوسن خلافاً لمحمَّدٍ رحمه الله وفي اللبن» والآجة 
إذا سمي مین معلوم. وفي المذروع كالثوب إن بن طولة وعرضه ورقعيّه وفي 
السّمكِ الملیح''' وا ونوعاً معلومین؛ وکذا الظري فی حينه فقظ . 

ولا یجوزُ فيهما”'' عدداً | ولا في الحيوان وأطرافه ولا في جلوده عددا: ولا في 
الحطب جرّماً والرّظبة جرزاً. 

ولا في الجوهر والخرزٍ ولا في الحم طری وقالا : يصح إذا رت موضع 

دس الكل پل او فاع سر نا ۽ ولا في شا تیا 

وف ظا باذ ال الجنس كبر أو شعیر ب والتوع لآ تست والصّفة كج 
أو , ديءء والقدر نحو كذا رطلاً أو كيلاً ہما لا ينقبضٌ ولا ينبس واجل معلوم 
7 4 شهر في الاصح وقدرِ رس المال رن كان کیت أو وزنا أو عددیاً . 


کا جن 


فلا يجورٌ في جنسين بلا بیان رأ سي مال كل منهما ولا بنقدین بلا بیان حص کل 
امن المسلم فيه ومكان إيفائه ان كانَ له حمل ومُؤنڈ و عند‌هما 1 لا يشترط 


معرفةٌ قر رأس المال إذا كان مُعیناً ولا مکان الایفاء ویوفیّه فى مکان عقدوء ومثله 

. (السمك السلیح) أي السمك القديد المملح‎ )١( 

)٢(‏ ولا يجوز فیهما: عدداً لتفاوت أحدهما بالکبر والصفر. (ولا في الحیوان واطرافه) کالرژوس 
والأکارعء لکون التفاوت في الصفر والکبر فاحشاً . 

(۳) أو ذراع معين لا يدرى قدره: أي قدر ذلك الذراع لاحتمال الضباع ف فيقع النزاع وتقذم آنه يصح 
البيع فيه . 
(أو تمر نخلة معينة) في قصة إسلام الحبر اليهودي زيد بن سعنة رضي الله عنه أنه قال قبل إسلامه : 
يا محمد هل لك أن تبيعني تمراً معلوماً إلى أجل معلوم من حائط فلان؟ قال: «لا یا يهودي ولكن 
أبيعك تمراً معلوماً إلى كذا وکذا من الأجل ولا أسمي حائط بني فلان؟. الحديث رواه البيهقي 
(0 55) والحاكم في المستدرك وقال: صحيح الاسناد وهو من غرر الحدیث . 
(ولا فيما لا يبقى من حين العقد) في الأسراق والبيوت (إلى حين المحل) بکسر الحا حین 
حلول الا جل . ۱ 

)٤(‏ وشرطه: أي شرط صحته التي تذکر في العقد تسعة ذکر منها ثمانية» والتاسع الذي لم یذکره 
المصنف هو القدرة على تحصيل تحصیل المسلم فيه . (بخسیة) بعلية. ۱ 


ملتشی الأيحر 





الم والأجرة والقسمةٌ وما ۱ حمل له يوفيّه حیثٌ شاء فی الأصح اتّفاقاء وقبض 
رأس الما قبل التفرّق شرط بقائه. 

فلو أسلمَ مائةً نقداً ومائة دَيْناً على المسّلم إليه فی کر بطل فی حصّةٍ الدَّين 
E‏ ۱ 1 
فقط 


ولا يجوز اصرث في رأس المال أو الم : فيه قبل قبضه بشركة أو تولية” "2 
ولا شراءَ شيءِ من المُسلم له برس الما بعد التقابلِ قبل قبضه› ولو اشتری کر 
وأمر رب السّلَمٍ بقبضه قضاء لا يصح ولو مر مُقرضه بذلكَ صح" "» وکذا لو 
ل ا ایک هس با 


ہر خر ے ھهھ رہ 


کتال ال والعیت فى ظرف المشترى إن بدا العين کان قيضا وا بدا بالڈین فلاء 
وعندهما صم قيض العين فان شاء رضي بالشركة وان شاء مَس البيع . 

ولو اسلم أمَةَ في کر وف ثبضت ثم تقایلا فماتث قبل رما بقي التقایل وتجبٌ 
تیمها يوم فبضها ولو مات ثم تقایلا صح وکذا المقايضّةٌ في الوجهین بخلافِ 
الشْراء بالممن فیهما . 


(۱) بطل في حصة الدین فقط : لفقدان القبض» والقبض من شروط صحة السلم. 

(۲) ولا يجوز التصرف: لأن المسلم فيه مبيع» والتصرف فيه قبل القبض. لا یجوز؛ ولراس المال شبه 
بالمبيع فلا يجوز التصرف قبل القبض ففي التولية تملیکه بعوض» وفي الشركة تمليك بعضه بعوض 
فلا یجوز. 

(۳) ۰ ولو اشترى كراً : يعني لو اشترى ی المسلم إليه کر وأمر رب السلم بقبضه أي بق فيض لكر اي 
اشتراه ولم یقبضه من البائم (قضاء) أي لاجل انقضاء عليه من الکر المسلم فيه لم يصح لانه 
اجتمعت صفقتان السلم» وهذا الشرای فلا بد أن يجري فيه الکیلان . 
(ولو آمر مقرضه بذلك صح) يعني لو کان الكرّ قرضاً لا سلما فاشتری المستقرض کراً من غیره وأمر 

۱ المقر بقبضه قضاء لحقه فإنه يصح ولو لم يعد الکیل . وقال في الدر : لانه (عادة لا استبدال . والله أعلم . 

)٤(‏ لا یکون قبضا: لان في السلم لم يصح آمر رب السلم بالکیل» لأن حقه في الدين لا في العين» 
فأمرہ لم یصادف ملکه . 

. ثم تقایلا صح : أي صحت الاقالة بعد موتها» ویجب على المسلم إليه قیمتها يوم القبض‎ )٥( 
قال ابن عباس رضي الله عنهما : اذا أسلمت في شيء فلا بأس أن تأخذ بعض سلمك وبعض‎ 
. رأسمالك فذلك المعروف]. البيهقي‎ 


کتاب البیوع ۱ 


ولو ادّعى أحد عاقدی الم بیان الاجلِ أو اشتراط الرداءة وأنکر الاخر 
فالقول لمدّعيهما مطلع وقالا للمنکر إن کان رت السلم في الا ولی آو للم إليه 
في الثانية . 








والاستصناع ۳ 0 سَلم فیصح م فيما أمكنّ ضبط صفته صميّه وفدره تعورف أو لاء 


(۱) والاستصناع: أن يقول للخصاف مثلا ': اصنع لي تق من مالك من هذا الجنس بهذه الصفة. فإذا كان 
بأجل وأقله شهر فهو سلم سواء تعامل الناس به كالخصف وكالطست ونحوہ آولاً كالثوب ونحوه حیث 
لا علل في الشروط . ويجوز أن يكون الثمن مقسطاً. وفي الاستصناع فتح باب كبير للتجارة يعمل فيها 
لناس متعاونين فقد تأمر جهة معيئة على الاتفاق مع خياط ليخيط ألف ثوب؛ ويصنع ألف زوج حذاء 
من نوع كذا في مدة كذا ويدفع شیئا من القيمة ثم في الموعد المحدد یتبادلان المال والبضاعة وفي 
هذه المعاملة كغيرها إستغناء عن الربا الذي حرمه الله تعالى» ويشار إلى أنه لا يطلب من الصانم أن 
يصنع هذا الشيء مثلاً بل يقول له صاحب المصنع نريد كذا وكذا بشروط معینةء ثم الرجل حر بعد ذلك 
أن يصنع بنفسه أو يشتري من السوق» ویربح الفرق بين سعر الاتفاق وسعر البیع . 
جاء في قرار المجمع الفقهي بجدة ۱۲/۷/ ٠٤١١١‏ . 
إن عقد الاستصناع (وهو عقد وارد على العمل والعين في الذمة) ملزم للطرفين إذا توافرت فيه 
الأركان والشروط. ثانيا: أن يشترط في عقد الاستصناع ما يلي : بيان جنس المستصنع ونوعه وقدره 

وأوصافه المطلوبة. بأن يحدد فيه الأجل . 

العا : يجوز في عفد الاستصناع تأجيل الثمن كله أو تقسيطه إلى أقساط معلومة لآجال محدود 

رابعاً : يجوز أن يتضمن عقذ الاستصناع شرطا أ جزائياً بمقتضى ما اتفق عليه العاقدان ما لم یکن 
هناك ظروف قاهرة. 

أقول: بعض مشایخنا يعتبر شراء البيوت على الخريطة نوعاً من الاستصناع لتتحقق الشروط المطاوبة 
من معرفة الجنس والنوع والتوقيت» والله أعلم. 

قال علماؤنا: إن النبي ية باشر بالاستصناع بنفسه » فقد روى البخاري أنه جر اصطنع خاتما 
رواه البخاري في كتاب اللباس والزينة» وقال ابن مسعود: اما رآه الەسلمون حسناً فهو عند الله 
حسن) رواه و أحمد. 

الاستصناع عقد مع صانع على عمل شيء معين في الذمة سثل اتفاق شخصین على صنع أحلية أو 
آلیة أو موبیلیا ونحوهاء فهو لا یکون الا فيما یتعامل الناس به. شرطه بیان جنس المصنوع ونوعه 
وقدره وصفته. لأنه مبيع فلا بد أن يكون معلوماً . وأن لا يكون فيه أجل: فان حدّد أجل التسليم 
المصنوع انقلب العقد سلما عند الإمام رحمه الله تعالى . وقال الصاحان: هو استصناع على كل 
حال. حكمه ثبوت الملك غير لازم في حق المستصنع» وفي حى الصانع ثبوت الملك اللازم دا 
راه المستصنع وقال أبو يوسف رحمه الله تعالی : العقد لازم إذا رأى المستصنع المصنوع ولا خيار 
له إذا جاء موافقاً للطلب المشروط. وهذا أولى والله أعلم. 

قال في المجمم : : الاستصناع : هو طلب عمل ١‏ لصنعة والعين جميعاً: وكيفيته أن يقول لخّاف 


ویو 
سس 








وبلا أجل يصح استحساناً فيما تعورت كخفٌ. وطشتٍ» وقمقمةء وهو بیغ لا 
ده فيُجْبِرٌ الصّانعُ على عمله ولا يرجع المستصنع عنه» والمبيع هو العين لا 


عم فلو أتى ہما صنعه غیره أو ہما صنعَةُ هو قبل ) العقدٍ فأخذة صح ٠‏ ولا يتعينٌ 


للمستصنع بلا اختیاره فيصحٌ بیع الصانع له قبلَ رژیته وله أحْدَّهُ ترگ" ولا يصح 
فيما لم يُتَعارف كالتُوب . 


کے س 
مسائل شنی 
ر يصح بيع الکلب وال لفهدٍ وسائر السباع مل علمت أو لا والذمی في البيع 


۔ صانم الخف ۔ مثلاً: اخرز لي من أديمك خفاً صفته كذا وكذا بکذا درهماً (أو لا) أو لم یتعارف 
عند الامای لأن السلم بالأجل ثابت بالكتاب والسنة والإجماع مطلقاً (۱۰۷). (استحساناً) 
والقياس أن لا يصح» لأنه بيع المعدوم. وجه الاستحسان أن المستصنع فيه ۔ ما يراد صنعه وهو 
معدوم ۔ يجعل موجوداً حكماً كطهارة المعذورء فنزل منزلة الإجماع للتعامل به من زمن النبي إلا 
إلى يومنا هذا. (المجمع: )۱۰١‏ وقد قال رسول الله يَكِْهِ: الا تجتمع أمتى على ضلالة» رواه أحمد 
وقال ابن مسعود: [ما رآه المسلمون حسنا فهو عند الله حسن]. 
(۱) صح: لان المبيع هو العين لا عملی وقد وجد. 
(۲) وله أخذه أو ترکه: بخیار الرژيت آما الصانع فلا خيار له بعد رژية المصنوع له. وتقدم أن آبا يوسف 
قال : لا خيار للمستصنع إذا جاء المصنوع موافقاً للطلب المشروط . 
قلت : وقد جری التعارف في بعض بلاد الشام على استصناع الشقق والبیوت موصوفة بصفات 
دقیقة» في المساحة وعدد الغرف وارتفاعها» وفي آلة الصناعة من الحدید والاسمنت والخشب 
والبلاط بثمن معلوم والی أجل معلوم: ولتلك الشقة مثیلات تقریباًء ولکن المشتري لا يدفع الثمن 
حالاًء ولکن أقساطاً فإذا انتهی البناء سلم باقي الثمن. 
ویری بعض العلماء أن هذا نوع من الاستصناع لجریان العرف به. لحاجة الناس الیه» ولکن پشرط 
أن يؤخذ فيه بقول آبي يرسف رحمه الله تعالی أن عقد الاستصناع یلزم الطرفین إذا استوفیت 
الشروط في المصنوع. فما حكم العلماء في هذا! . 

ظ مسائل شتى 


0( صح بيع ا لكلب : لوقوع الانتفاع به حراسة أو صیداً. عن جابر رضي الله عنه عن النبي يي أنه انهی 
عن ثمن الكلب والهر إلا الکلب المعلم» الدارقطني» ومثله عنه أخرجه النسائي . قال محمد فی 
الطحاوي في مشكل الآثار: وقد اختثف أهل العلم فيه فذهبت طائفة إلى تحريم أثمان الكلاب كلهاء 
الانتفاع به كالحمار الاهلي في جواز الانتفاع به وتحريم أكل لحمه فوجب أن يكون مثله في جواز 


کتاب البیوع 


تسس رس 








سے 
م 


کالمسلم ؟ الا في الخفر فإنها في حقَّهِ كالخل» والخنزیر في حقّهِ كالشَّاةٍ. 


ومن زوج مشر لآخرَ قبل قبضها جارّء فان وطقث كان قَبْضَاً والا فلا. 

ومن اشترى شيئاً فغابَ غیبةً معروفةً لا یبا في دين بائعهء وان لم تكن معروفة 
یباع فيه إذا برهق أنه باعَهُ منه إذا لم يكن قبضّهء وان غاب أحد المشتريين فللحاضر 
دم کل امن وقبض المبيع وة إذا حضر الغائبٌ حتی یش حضّتة. 

وان اشترى بالف مثقال ذهب وفضة فھما نصفان” "© وإِنْ قالا بألفٍ من الذهب 


00 ۳ 


والفضَّةٍ فمنّ الأهب خمسمائة مثقالِء ومن الفضة خمسمائة درهم ون سبعة 
ومن قبض زیفاً بدل جَيْدٍ غيرٌ عالم ہو فأنفقة أو هل فهو قضاء “ وقال أبو یوست 
یرد مل الزيفٍ ويقتضي الجيّد» وإِنْ فرّحَ طيرٌ أو باضّ في أرضص أو تكنسٌ ظبيٌ فهو 
لمن أَخذء ۳ وكذا صید تعلق بشبكة منصوبة للجفافٍ أو دخل دار ودرهم أو 
سکر ند ر فوقغ على الثوب فان أعدّهُ صاحبّة لذلكَ أو که بعد السقوط أو أغلق باب 
الذَارِ بعد الدَّحولٍ ملكهُ وليس للغیر أحذة كما لو عسَّلَ النحلُ في آرضه أو نبت فیها 


الى 


شجر أو اجتمم ترات بجريان الماء 


ے بيعه. المعتصر (۲۳۰) وألحق بعض علمائنا بكلب الصيد كلب الحراسة من حيث الانتفاع ؛ به مع جواز 
اقتنائه بالنص. . قال رسول الله پل : «من اقتنى کلباً الا کلب صيد أو حراسة نقص من أجره كل يوم 
قيراط». انظر تمام المسألة واختلاف العلماء فيها في إعلاء الستن )٦۲٤۷ :١4(‏ وما بعد. 

(۱) والذمي كالمسلم: يعني أن ما يحل لنا في العقود يحل لهم وأن ما يحرم علينا في العقود يحرم 
علیهم؛ وقد أمرنا بتركهم وما يدينون» وهم يذينون حل الخمر والخنزير. وفي حديث معاذ حين 
ُرسلہ ‏ إلى اليمن: ظ. . فأعلمهم أن لهم ما للمسلمين وعليهم ما عليهم». الحديث. البخاري. 

(؟) وإن اشترى بألف مثقال: أي لأنه أضاف المثقال إليهما على السوا 

(۳) وزن سبعة: أي كل عشرة دراهم وزنها سبعة مثاقیل؛ لإضافة الوزن إليهما فيصرف إلى الوزن 
المتعارف المعروف وقد تقدم وزن الدرهم والمثقال في باب الزكاة. 

(4) فهو قضاء: أي قضاء للحقء وبرئ؛ ولا رجوع عليه بشي لأن الزيف بعد الإنفاق والهلاك ينوب ٠‏ 
مناب الچید . 

)٥(‏ فهو لمن أخذه: لانه مباح سبقت يده إليه فكان أولى به (تکنس ظبي) أي دخل کناسته يعني بیته (فان 
أعده صاحيه) أي صاحب الثوب (لذلك) لوقوع الدرهم والسكر عليه (أو لفه) أي جمع الثوب إلى نفسه 
(بعد السقوط عليه) (وليس للغير أخذه) لأنه بالإعداد وکت الثوب يظهر أنه طالب الأخذ فيكون له. 

)٦(‏ بجريان الماء: فهو لصاحب الارض على كل حال» وان لم تكن أرضه معذة لذلك» لأنه مباح سيق 

إليه فأصبح ملکه. 


ملتقی الأبحرا 








وما لا يصح تعليقّهُ بالشرط ویبظله الشرظ الفاسڈ''': البیعٌ والاجارت 
والقسمة والاجازة والرجعة والصّلحٌ عن مالٍء والإبراءً عن الدَيْن» وعزل 
الوکیل» والاعتکاف والمزارعة» والمعاملةء والاقران والرقث وکذا الحکی 
عند آبي يوست خلافاً لمحمّد. 
وما لا يبطلة الشَّرطٌ الفاسد(۳: القرض. والهبت والصّدق والتّكاح. 
والطَلاى والخلعء والعتقُء والرهنٌء والایصا والوصيت والشركة والمضارية ؛ 
والقضا والامارگ والكفالةٌء والحوالڈًء والوكالةٌء والاقالڈء والكتابة» وإِذْن العبد 
في التٌجارء وعودةٌ الولدِء والصّلحٌ عن دم العمدِ والجراحةء وعقدٌ الم وتعلیق 
ارد بعيب أو بخیار شرّط وعزل القاضي . 


O بے‎ 


(۱) وییطله الشرط الفاسد: الأصل أن ما كان مبادلة مال بمال فإنه لا يصح تعليقه بالشرط الفاسد للنهي 
عن بيع وشرط كما تقدم. وما كان مبادلة مال بغير مال أو كان من التبرعات فإنه لا یبطل بالشرط 
الفاسد؛ لأن الشروط الفاسدة من باب الربا ‏ لأن فيه انتفاع أحد المتعاقدين دون الآخر ‏ وهو 
مختص بالمعاوضات المالية» دون غيرها من غير المالية والتبرعات» وبطل الشرط فقطء يعني 
ويصح العقد. (الإجازة) أجاز المالك بيع الفضوليی وقال: أجزته بشرط أن تقرضني . (والرجعة) 
بأن قال الزوج لزوجته المطلقة رجعتك على أن تقرضيني كذا . (والمعاملة) وهي المساقاة بأن قال 
ساقيتك شجري على أن تقرضني كذا. (والتحكيم) بأن قال للكافر إذا أسلمت فاحكم بيننا. وعليه 
القتوی» وعند محمد يجوز تعليق التحكيم بشرط وإضافته إلى زمان. 

)٢(‏ وما لا یبطله الشرط الفاسد: الاصل أن التعلیق بالشرط المحض لا يجوز فى التملیکات» ویجوز 
فيما كان من باب الإسقاط وما كان من باب الاطلاقات والولایات» وكذا التحریضات: يجوز 


تعليقها بالشرط الملائم . 
(القرض) بأن قال آقرضتك هذه المائة على أن تخدمني شهراً مثلاء لا يبطل بهذا الشرطء ويُلغى 
الشرط کما تقدم . 


القضاء) بأن قال ويك قضاء مكة المكرمة مثا على أن لا تعزل صحت التولیة وبطل الشرط» فل 


أن يعزله متى يشاء (ودعوة الولد) بأن يقول المولى إن كان لهذه الامة حما ل فهو مني ؛ لأن النسب 
مما يتكلف ويحتاط في تبوته . 


am‏ س 


كتاب اصرف اہ 





کاب الصَرفِ 


دی ی .یر رت OY‏ 
هو بيع ثمن بثمن نجانسا أو لا 5 


5 س ی نز ره الس ہے ھنم ۔ (۲) 3 0 ۱ ۲ و انا مر 
وشرط فيه التقابض قبل التفری > وصح بیع الجنس بغیره مجازفة وبفضل لا 
2 و 


ei“ 1 1 ,‏ : 2" یر 2 
بيعه بجنسه إلا مساويا وان اختلفا جودة وصياغة > فاد بيع مجارفه ثم عیم 
3 سے پا اس کی گے س٥‏ ۰ 1 ١‏ 

التساوي قبل التفرق جاز. 


(۱) 


ف 


كتاب الصرف 


هو بيع تمن بثمن تجانسا أو لا : الصرف لغة: النفل والزيادة وسمي بالصرف لحاستة المتصارفین إلى 
نقل الثمن من يد أحدهما إلى يد الآخر. وقال بعض أهل اللغة: الصرف الفريضة والعدل النافلة. 
(تجانسا) بأن كان ذهبا بذهب أو ذهب بفضة أو العکس . 

وشرط فبه التقابض قبل التفرق: قال فى البناية: شروط الصرف ثلاثة: التقابض من الجانیین جميعاً) 
وقبل التفرق بالابدان» وعدم اشتراط الخیار فيه (۳: ۲۱۶) والأثمان التي هي عوض الأثمان 
كالأوراق المالية هي مثل الأثمان آلتي هي الذهب والفضة. واللہ أعلم. 

وان اختلفا جودة وصباغة: قال رسول الله 26 : «الذهب بالذهب» والفضة بالفضة والبر بالبرء 
والشعير بالشعير » والتمر بالتمی والملح بالملح؛ مثلاً بمغل يدأ بيد فمن زاد واستزاد فقد آربی » 


الآخذ والمعطی فيه سواءا . مسلم؛ وفی حدہبٹ عبادة رصی الله عله (الذهب بالذهب» إلى قوله: 
(وإذا اختلفت هذه الأصتاف قبیعو! كيف شتم إذا کان يدأ بيد ا رواه مسلم وغيره. قال صاحب عون 


المعبود على سنن أبي داود (۳: ۲۵۵) قد ذهب ابن تيمية إلى جواز بيع ما يتخذ من الفضة للتحلي 
متفاضلاً وجعل الزائد مقابلاً للصنعة. قال الشيخ ظفر: وهذا غلط باطل مخالف لصريح الأحاديث 
المتواترة عن النبي کی القاضية باهدار الصنعة والجودة في الربويات وعليه الإجماع» وقد روى الإمام 
مالك في موطته عن أنس رضي الله عنه أنه قال: [بعث عمر بن الخطاب بإناء من فضة خسرواني قد 
أحكمت صنعته فأمر الرسول أن يبيعه فرجع الرسول فقال إني أزاد على وزنه. قال عمر: لا فإن 








ولا يجوز التصرف في بدل الصَّرفٍ قبل قبضه"" فلو باع ذهباً بفضةٍ واشتری 
بها ثوباً قبل قبضها فسد بیع الوب . 

ولو ا: شترى أمةٌ تساوي ألفاً مع طوق قيمث ألفاً بألفينٍ ونقد آلفاً فهو من 
الق ولو اشتراها بألفين ألف نقداً وألف نسيئة فالثقد ثمنْ الصو . 


یر سے سے 


وإنِ اشتری سيفاً جلیهُ حمسو بمائة ولد حمسينَ فهي حصّة الحليق» وإن لمْ 
بين أو قال: هي من ثميَهمَاء وإِنْ تفرّقا بلا قبض صح في اليف دونها إن تخلّصٌ 
بلا ضر ولا بطل فيهما. 

وإن باع إناءَ فضةٍ وقبض بعض ثمنه وافترقا صح فيما قبض فقظ والڑناء مشترك 
بينهماء وان استَحی بعضه أخذ المشتري ما بقی بحصّيَهِ أو رده ولو استحق بعضش 
قطعة نُقّرة اشتراها أخدّ الباقي بحصت بلا خيار. 


1 5 می 2 ت 
وصح بیغ درهمین ودينار بدينارينٍ ودرهم: وبیع كر بر وکر شعيرٍ بكري بر وكري 
5 ۳( 
شعير ا 34 وبیع أحدّ عشر درهماً بعشرة ة دراهم ودینار وبيع درهم صحیح ودرهمین 


غاّةٍ بدرهمين صحیحین ودرهم عَلَّةٍ وبيعٌ دنر بعشرو هي عليه أو بعشرۃ مطلقةٍ ان دفع 

الذينارٌ ويتقاصّان العشرة بالعشرة ۱ 
وما غالهُ الفضّةٌ أو الم فضَّةٌ وذهبٌ حکم ا فلا يجوز بِيعٌ الخالص به 
۲ ۱ ۱ 3 ا 2 ۲ عو 1 ے 

ولا بیع بعضه يبعض إلا متساویا وزنا ولا استقراضه الا وژنا. 

س الفضل ربا . وفيه أن رسول الله وك قال : الا تبيعوا الذهب بالذهب لا مثلاً بمثل ولا تُشهُوا بعضها 
على بعض ؛ ولا تبیعوا الورق بالورق | مثلاً بمثل ولا تُْفُوا بعضها على بعض» ولا تبيعوا منها شيئاً 
غائا يناجز) موطأ الإمام محمد (ص : ۲۸۹) وتمام الكلام في إعلاء السنن (15: ۸۶ 

(۱) قبل قبضه: إذ كل منهما ثمن من وجه فلا یجوز؛ وتقدم أن الصرف لا يتم الا بالتقابض من 

۱ ا 
جوز تا الظاهر هو الایان لایس" 

( وصح بیع درهمین ودینار بدینارین ودرهم: إذ يقابل الجنس بخلافه. فيقابل الدرهمان بالدینارین 
والدینار بالدرهم . وقال زفر والائمة الثلائة: لا يجوز هذا العقد أصلاً. وعلی هذا الخلاف إذا باع 
کر من بر وكراً من شعير بكري بر وشعیر» إذ یصرف البر إلى مقابله من الشعیر وفي ذلك يجوز 
التفاضل ؛ لکن لا بد من التقابض فی المجلس . 

)٤(‏ حکما: إذ الحكم في الشرع للغالب» ولأن النقود المستعملة بين الناس لا مخلو منه أي من الخش. 











وما غلب عليه ال منهما فهو في حکم العرُوضء في بالخالص على وجوه 
حلیة السّیف ویصخ بیغ بجني متفاضلاً بشرط التّقابضٍ في المجلس' والتبايع 
والاستقراض ہما یروخ منه وزناً أو عدا أو بهما ولا یتعينُ بالتعیین لكونه ثمناء ولو 
اشترى به فكسد بطل البیع . وقالا: لا يبطل» ويجبٌ قيمتّة يو م البيع عند أبي 
يوست رحمة الله وآخرٌ ما تعومل به عند محم وما لا یروج منه تین بالتّعبین» 
والمتساوي الغش کمغلوبه ۳" في التبايع والاستقراض وكذ! في الصَرف وقيل 
کخالبه . ۱ 


ویجوز البيعٌ بالفلوس النّافقة وإِنْ لم تتعیّنْ فان كسدّث فالخلاف كما في کساد 
المخشوش. ولو استقرضّها فكسدَتُ يرد مثلهاء وعند آبي يوسف رحمه الله یم 
يوم القرض» وعند محمد رحمه الله يوم الكساد. ۱ 

ولا یجوز البيعٌ بغير النافقة ما لم تین ظ 

ومن اشتری شيئاً بنصفب درهم فلوس أو دانق فلوس أو قیراط فلوس جاز ابع 
وعليه ما یباع بنصفيا درد أو دانق أو قيراط منهاء ولو دفع إلى صير في در 
وقال: أعط: پنصفه فلوساً وبنصفو نصفاً الا حبةٌ فسد البيعٌ في الكل» وعندهما 
صح في لفلوس: ولو كرر أعطني صح في الفلوس اتفاقاًء ولو قال: أعطني به 
نصت درهم فلوس ونصفا الا حبةٌ صح في الكل : والنْصفٌ الا حبة بمثله والفلوس 
بالبافي . 


تب بت هه 


)01 بشرط التقابض في المجلس: لاشتراط التقابض في المجلس في عقد الصرف كما تقدم؛ فلما اعتبر 
في الفضة اعتبر في النحاس المضاف إلى الفضة وإذا غلب النحاس لم يبع التحاس_ الا مثلاً بمثل 
يدأ بيد؛ ؛ لأنهما جنس واحد. 
(۲) والمتساوي الغش: والذهب والفضة (کمغلوبه في التبایع والاستقراض) فلم یجز الا بالوزن 1 إذا 
أشار إليهما. (الدر : ۱۲۱). 
ر۳( ولو دفع إلى صیرفی درهماً : يعني كبيراً (فسد في الكل) عند الامام رحمه الله تعالی لان القساد قوي 
في البعض وهو قوله نصف درهم لا حبة لتحقق الربا؛ لأنه باع الفضة بالفضة متفاضلاً (وعندهما 
صح في الفلوس) وبطل فيما سابل الفضة (ولو كرر أعطني صح) في الفلوس اتفاقاء لأنه لما کرر 
صارا عقدینء وفي الثاني رباء وفساد أحد البيعين لا يوجب فساد الآخر. 


میں ارم لرگ[ ی 
"لس دی <یروصےی 


ت2 3۲۴3۲ ۸ تے آ٢‏ ۲۰۳ مہ ہی 


۴٣ف‏ + بے ۔ ود ہے مج نے 


كتاب الكفالة 








رھ همه هه 
کنات الکفاله 
هي ضح نو إلى نم في المطالبة( لا في الدّين» ولا تصخ الا ممن یملك 


وهي ضربان بالنّفس وبالمال . فالاولی تنعقدٌ بكفلتٌ بنفیه أو برقبته 
ونحوهما مما يعبر به عن البدن أو جزو شا مه كنصفة أو مرو وبضمتته أو هو 
علي أو ال أو أنا زعيم أو قبيل به» لا بأنا ضامنٌ لمعرفته 
وصح أخذ كفيلين وأكثرء ربجت فيها إحضار المكفول به إذا الکو 


ا وس( 


کناب الکفا له 


(۱) هي ضم ذمة: الكفالة لغة: الضم قال الله تعالی في شأن زكريا ومریم علیهما السلام: وا کمک 

٠‏ [آل عمران: ۳۷]. جعله ضامناً لمصالحها. 
واصطلا حا : ضم ذمة الکفیل إلى ذمة الاصیل في المطالبة بنفس أو بدين أو بعین . 
وهي مشروعة بالکتاب والسنة والاجماع. آما الکتاب : فکقوله تعالی: «وَلِمَن جاه بو جل ٹیر 
راتا يه رَعِيمٌ» [یوسف: ۰۲۷۲ قال ابن عباس رضي الله تعالی عنهما الزعیم : الکفیل . 
وآما السنة فكقوله يَكِ: «الزعيم غارم» آبو دود والترمذي وقال: حسن. وأما الاچماع: فقد أجمع 
المسلمون علی جواز الضمان في الجملة لحاجهة النا س إليهاء ودفع الضرر عن المدین (لا في 
الدَيْنَ) هو الاصح لان الكفالة كما تصح بالمال تصح پالتفب ن. ولا دين ثمة. 

٦)‏ وهي ضربان: بالنفس يعني أن يتكفل رجل برجل إلى ثلاثة أيام أو شهر چاز ولکن الکفیل یطالب 
بتسلیم المكفول بنفسه بعد مضي تلك المدة. (وبالمال) يعني أن يتكفل شخص بما على المدین من 
مال معلوماً كان أو مجهولاً مثل أن يفول تکفلت عنه» أو بمالك علیہ . قال الله تعالی: ولس جاه 
بكِ حمل بر وان ہاو۔ رع که [يوسف: ۷۲]. أجاز سبحانه الكفالة بحمل البعير ولا يدرى كم هو. 








٥ ۰‏ ب ۵ ۔ ١١‏ ۰ يه عم ہے مل مر شر م 5 5 رظ وري 0 ي“ 
فان لم بحضرَه حر وان عین وفت تسلیمه لزمه ذلك فيه إذا طلبه فإن سلمه قبل 


فان غاب المکفول به وعْلم مكاثة أمهلّهُ الحاکم مدةً ذمایه وإيابه فان مضت ولم 
تحضره حبسة . 


وان غاب ول يُعلمْ مک لا یطالب به. 

وتبطل بموتِ الکفیل والمکفول به" ولو عبداً دون موت المکنول له بل يطالبٌ ‏ 
وارثهُ أو وصيُّ الکفیل . 

86 ذا سلما حبث يُمكنُ مخاصمةة ۳2 وا لم يتل فا فع ا ل 
في زمازنا أنه لا يبرا سم في مسر آخر ليأ عندقسا وب علد عند الإمام, 
وان سلَّمهُ في بريّة أو في السّواد لا يبرأء و کدا إن سمه في السجن وقذ حبسَهُ غیر 
الطالب . ۱ 


ع ہر 


فان كفل بنفیه على أنه ِن لم يوافٍ به غداً فهو ضامنٌ لما عليه فلم يوافٍ به 
غداً زمه ما عليه وَإِنْ مات» ولا يبرا من کفالة النفس . 


ومن ادّعی على آخر مائة دینار بَيّنها أو لم يبيئها فكفل بن بنفسه رجل علی أنه ان 
لم یواف به غدأ فعلیه المائة فلم یوافی ره غدا لزمه المائة خلا فا لمحمّد . 


)١(‏ حیس: : يعنى حبسه الحاكم. ولو أول مرة إلى أن يظهر للقاضي تعذر إحضاره بدلالة الحال أو 
این 

(0) وتبطل بموت الکفیل: والمکفول به. تبطل بموت الکفیل لحصول العجز الكلي عن التسلیم بعد 
موتهء ووارثه لا بقوم مقامه. وکذا المکفول به مثل العبد والدابة لامتناع التسليم. 

(۳) حيث تمکن مخاصمته: بأن یکون في موضع فيه حاکم» سواء قبله الطالب أو لا. 

)٤(‏ فان كفل بنفسه. . أي هو ضامن لما عليه من المال صحت الکفالتان استحساناً ۔ كفالة النفس 
والمال - تتعامل الناس. (الدر: ۱۲۸) (لزمه ما علیه) أي لزم الکفیل ما على المدین من مال لتحقق 
الشرط وهو عدم الموافاة. (ولا يبرأ من كفالة النفس) السابقة بوجود الکفالة بالمال لانها ثابتة قبلها 
ولا تنافي كما لو كفلهماء وإنما قلنا مع قدرته عليه لأنه إذا عجز لا بلزمه إلخ. 


کتاب الکفالة 5 





۳ 


ولا یجبر على ! عطاء کفیل بالنفس في حذٌ وقصاص' ۳ فان سمحت به نفسه 
صح“ دنا : يجبرٌ في القصاص وحَدٌّ القذفٍ. فان شھڈ عليه مستوران في حَدٌ أو 
قَوَدٍ حبس وكذا إن شھد عدل واحذ خلافاً لهما في رواية. 

وصح الرَّهِنُ والكفالة بالخراج ". 

والكفالةٌ بالمالِ صحيحةٌ ولو مجهولاً إذا كان دیناً صحيحاً بتک عنه بألفٍ أو 
بمالَكَ عليْهِ أو بما يدركُكَ في هذ! البیم. ظ 

وكذا لو علّقها بشرط ملائم كشرط وجوب الحقٌ نحو ما بایمت فلاناً أو ما 
غصبّكٌ أو ما ذابَ لك عليّهِ أو إن استّحِنّ المبيعٌ فعليّ» وکشرط إمكانِ الاستيفاء 

نحو إن قدم زیڈ وهو المکفول عنهء وكشرط تعدّرٍ الاستیفاء نحو إل غاب عن 
البلدء وان علقھا بمجرد المرط کهبوب الزیح ومجي: المطر بعلل“ وكذا ان 
جعل أحدهما أجلاً فتصعٌ الكفالة ويجبٌ المال حالاً: 


وللطالب مطالبة أي شاء من كفيله وأصیله! لا إذا شرط براءةً الأصيل فتکرن 
حوالة كما أن الحوالة بشرط عدم براءة المحیل كفالةء ولو طالب أحدهُما فله 
مطالبة الآخرء فان كفل بمالَهُ عليه فبر هَن على أل لَزمةُ؛ وإ لمْ يبرهن صُدَّقَ 
الكفيل فيما أقْرٌ به مع یمینهه والأصيلٌ في اقراره بأكثرٌ على نفسه خاصةء فان كفل 

بلا آمره لا يرجم عليه" ہما أدى عنهء ون أجارَّها المکفول عن وان بأمرو رجع. 

2 ولا يحبر على إعطاء كفيل بالنفس: يعنى لو طلب مدعى القصاص أو حد القذف من القاضی أن‎ )١( 
بأخذ كفيلاً لنفس المدعى عليه حتى يحضر البينة فالقاضى لا يجبره على إعطاء الكفيل» لأن مبنی‎ 
۱ . الحدود على الدرء بالشبهات‎ 

(۲) خبس: لأن الحبس هنا للتهمت والتهمة ثبتت بإحدى شطري الشهادة وهو العدد في المستور أو 
العدالة في الواحد بخلاف الحبس في الاموال: > لأنه غاية عقوبة فيها فلا تثبت إلا بحجة كاملة» يعني 
شاهدي عدل. 

(۳) وصح الرهن والکفالة بالخراج: أي الخراج الموظف على الذمي وهو 1۸ دیناراً في العام مثلاء لانه 
دين صحیح ممکن الاستیفاء (الدر : ۱۳۰) (والكفالة بالمال صحيحة ولو مجهولاً) بأن یقول : مالك 
عند فلان من مال فهو عليّ أو أنا ضامن لتعامل الناس بهء (إذا كان دیناً صحیحاً) والدین الصحیح 
هو الذي لا يسقط إلا بالأداء أو الإبراء. ٠‏ 

. بطل : يعني بطل الشرط فقطء وتصح الكفالة كما في مدای وتقدم‎ )٤( 

)٥(‏ من کفیله وأصیله: لما تقدم آن الكفالة ضم ذمة إلى ذمة. وي تي الکلام على الحوالة قریباً | إن شاء الله 

تعالی. ۱ ۱ 

. فان كفل بلا آمره لا برجم علیه: لأن الکفیل متبرع بأدائه بغير رجوع اتفاق وقال مالك: يرجم‎ )٦( 





ملتشی الأبحر 





ولا بطال قبل اد فان رم مر وان ین قلح 


وتا عنهه وان ۳ الكنيا ار یر لا ر يتأ عن إن كفل 
بانّین الحال مؤجلاً إلى وقت يتأجل عن الأصيل أيضاً . 


ولو صالخ الکفیل عن لب على مائة برا ورجع بها فقظ إن كفل بأمرو" 5 > وإ 
صالح عن الالفب بجنس آخرَ رجح بالألفٍء وإِنْ صالح عن موجب الکفالة بريء هو 
دون الأصيل . 
وان قال الطالب للكفيل بالأمر بركت إليّ من المالِ رجع على أصيلهء وکذا في 
برت عند أبي یوسف خلافاً لمحمّد» وفی ي براتك لا برجم وان كان الطالتك 
حاضراً يرجم إليه في البیان في الکل. . ۱ 
ولا يصح تمیق البراءة عن الکفالة بالشَّرطِ کسائر البراآتِ والمختارٌ الط" 
ولا تجوژ الكفالة بما تعذَرَ استیفاؤہُ من الکفیل کالحدود"* والقصاص؛ ولا 
بالأعیانِ المضمونة بغيرها كالبيع والمرهون. ولا بالأمانات کالو دیعة» والمستعاره 


)١(‏ برئا ورجع بها فقط إن كفل بأمره: يعني برئ الأصيل والكفيل» لأنه أضاف الصلح !| لی الألف الدين 
على الأصيل فيبرأ عن تسعمائة» وبراءته توجب براءة الكفيل» ثم برئا جميعاً بأداء الكفيل (إن كفل 
بأمره) إذ بالأداء يملك ما في ذمة الأصيل فاستوجب الرجوع بخلاف الإبراء» لأن بالابراء يسقط 
الدين» فلا يملكه الکفیل؛ فلا يرجع وإذا لم يكن بأمره» فلا یرجم كما تقدم. 

(؟) ولا يصح تعليق الكفالة بالشرط: لأن تعلیق البراءة من الكفالة بالشرط من معنى التمليك» ولذا برجم 
الكفيل ہما أدى عن المكفول عنه إذا كان بأمره؛ والتمليكات لا يجوز تعليقها بالشروط لإفضائه إلى 

" معنى القمار. (والمختار الصحة) لأنه عليه المطالبة دون الدين في الصحیح. البناية (۳: 51414). 

(۲) كالحدود والقصاص: يعني بنفس الحذء لا بنفس من عليه الحد لانه يتعذر إيجابه عليه لان 
العقربة لا تجري فيها النيابة لعدم حصول المقصود. لأن. المقصود الزجر» وهو لا يتحقق في 
النائب . البناية (۳: 6ع۲). 
(ولا بالأعيان المضمونة بغيرها كالبيع) يعني البيع الصحیح, لأنه لا ينفسخ بالهلاك؛ أما البيع 
الفاسد فمن الأعيان المضمونة بنفسها (والمرهون) أي المقبوضء لأنه لا زجوع بهلاكه لأنه غير 
مضمون عليه بنفسه: وانما يسقط دينه إذا هلك ١١‏ مرمون (ولا بدين غير صحیح) شرط العلماء في 
المکفول به شروطا ثلا ثة : 

- أن يكون المكفول به مضموناً على الأصيل «المدین» كال لمغصوب والبيع الفاسد والمقبوض على 
سوم الشراء. ‏ 


کتاب الکفالة 








و 1 


والمستأجر. ومال المضاربةء والشركةء ولا بدینِ غير صحيح کبدل الكتابة: حر 
. كفل به أو عبد وکذا بدل السعاية عند الإمامء ولا بالحمل على داب معيّنةٍ أو 
بخدمة عبل مين بخلافب غير المعينين ولا عنْ ميت مفلس حلاف ا لهما۳؟. 


= ۲ ۔أن يكون المكفول به مقدور الاستيفاء ليكون العقد مفيداً. كالأموال فلا تجوز في الحدود 

والقصاص . ۱ 
أن یکون الدين لازماً صحيحاً. وهو: ما لا يسقط إلا بالاداء أو الابرای فلا تصح الكفالة بنفقة 
الزرجة قبل قضاء القاضي فیها. لان النفقة لا تصير دیناً على الزوج إلا بقضاء القاضي أو 
رضاه. كما تقدم في النفقات . والله أعلم. 

فتوی حول التأمين: جاء في مقررات المجمع الفقهي شعبان ۱۳۹۸ : 

قرر مجلس المجمع بالاكثرية تحریم التأمین بجمیع آنواعه سواء كان على النفس أو البضائم التجارية 

أو غير ذلك من الاموال كما قرر المجلس بالاجماع الموافتة على قرار مجلس هيئة کبار العلماء 

بالمملكة العربية السعودية ۰۳۹۷/6/6 جواز التأمین التعاوني بدلاً من التأمین التجاري المحرم 

وذلك للأدلة العالية : 

۔ التأمین التعاوني من عقود التبرع التي بقصد بها أصالة التعماون على تفتیت الا اخطار والاشتراك 
في تحمل المسوولية عند نزول الکوارث وذلك عن طريق إسهام أشخاص بمبالغ نقدية تخصص 
للتعويض على من يصيبه الضررء فجماعة التأمين التعاوني لا يستهدفون تجارة ولا ربحاً من 
أموال غيزهم وإنما يقصدون توزيع الأخطار بينهم والتعاون على تحمل الضرر . 

۲ ۔ خلو التأمين التعاوني من الربا بنوعيه (الفضل والنسّاء) فليس عقود المساهمين عقودا ربوية ولا 
يستغلون ما جمع من الاقساط في معاملات ربوية. 

۳ - انه لا يضر چهل المساهمین في التأمين التعارني بتحديد ما یمود إليهم من النفع لانهم متبرعون» 
فلا مخاطرة ولا غرر ولا مقامرة. بخلاف التأمين التجاري فانه عقد معاوضة مالیه تجارية. 

؛ ‏ قیام مجموعة من المساهمين أو من يمثلهم لاستثمار ما جمع من الأقساط لتحقيق الغرض الذي 
من أجله أنشئ هذا التعاون سواء كان القائم بذلك متبرعاً أو مقابل أجر معين» ورأى المجلس 
أن يكون التأمين على شكل شركة تأمين تعاونية مختلطة. ١‏ ه. 

أقول لقد فتح الباب بهذا النوع من التأمين بدل الباب الذي فتحه الآخرون وسموه التأمين التجاري 
المالي ضد الحوادث وغيرها لأنها في الحقيقة طريقة من طرق أخذ أموال الناس. بالباطل؛ ولا 
حول ولا قوة الا بالله . ۱ 

(۱) خلاناً لهما : عن جابر رضي الله تعالی عنه قال : توفي رجل فغسلناه وحنطناه وکفناه ثم أتينا به 
النبي بي ليصلي عليه فقلنا: تصلی عليه فخطا خطی ثم قال: «اعلیه دین» فلنا : دیناران فانصرف 
فتحملهما أبو قتادة فاتیناه. فقال أبو قتادة: الدیناران على . فقال رسول الله پل : «أحق الغریم بری 
منهما المیت*؟ قال: نعم فصلى عليه . ثم قال بعد ذلك بیوم :ما فعل الدیتاران؟» فقلت : نما مات 
أممن» قال فعاد إلى من الغد فقلت : قد قضيتهما. فقال رسول الله ل: «الآن بردت عليه جلده؟. 








ولا بلا قبول الطالب في المجلس؛ وقال آبو یوسف : تجوز مع غیبته إذا بلعَه 
فأجارٌ . 

فان قال المریض لوارثه : تكفّل عي ہما علي فكفل مع غیبة الغرماء جار 
اتفاقاء ولو قال الأجنبئٌ اختلف فيه المشایخ. 

وتجورٌ بالاعیان المضمومة بنفیها !۱ کالمقبوض على سوم الشراءِء 
والمخصوب: والمبيع فاسداًء وبتسليم المبيع إلى المشتري والمرهون إلى الراھنء 
والمستأجَر إلى المستأجرء وبالئمن . 

فصل 

ولو دفع الأصيل المال إلى کفیله قبل دقع الکفیل إلى الطالب لا يسترده منه 
وما ربح فيه الكفيل ْله ولا يتصدّفٌ به وردُ إلى المطلوب أحبٌ إن كان المدفوع 
شيئاً يتعيّنُ كالبرٌ خلافاً لهما. 

ولو مر الاصیل كفيلة أن ین عليه ثوب ففعل فالثوبُ للکفیلِ لیخ عليه. 

ومن كفل لآخرٌ بما ذابٌ له على غریمه أو بما قضي لَه به عليه فغابَ الغريم 
فبرهنّ لالب على الكفيل بان له على الغريم ألفاً لا یقبل "۳ ولو برهن على أن له 
على زيدٍ ألا وهذا کفیلُّ بأمره قضی به عليهما ولو بلا أمره قْضِيَ على الكفيل فقظ . 


ضمان الدّرله للمشتري عند البیم تسلیۂٌ''' یبطل دعوی الضامن المبيع بعد 


= رواه حمد (۳: ۳۳۰) فبراءة الذمة تكون حقيقة بتمام القضاء . قال آبو هريرة رضي الله عنه في 
حديث : «فلما فتح الله عليه الفتوح قال: «أنا آولی بالمومنین من آنفسهم فمن توفي من المومنین 
ترك ی فلي قضاقه ومن نر مال له مق عليه فتح الباري (8 : 0 قلت فأصیخت 
الدولة هي المطالية بأداء دیون موتى المسلمین 

(۱) وتجوز في الأعيان المفصوبة بنفسها: ' يعني الي يجب إعادتها بسا . البنایة (۳: ۲۶۳). 

فصل 

(۲) لا یسترده منه: أي لا یسترده من الکفیل؛ لأنه تعلق به حق القابض على احتمال قضائه الدین وما 
حصل الکفیل من الربح.في هذا المال بمعاملة فهو حلال طيب له. (المجمم: ۱۳۸) (فالئوب 
للکفیل والربح علیه) أي رزيادة الربح على المال لأنه العاقد ولا شيء على الامر . 

(۳) لا يقبل: أي لا یقبل برهانه حتی بحضر الغائب» فیقضی عليه به (بما ذاب) يما وجب . 

)٤(‏ وضمان الدرك للمشتري عند البيع تسلیم: أي تصدیق من الکفیل بأن المبیع ملك البائع. ومعنی 

(الدرك) قبول ثمن الدار عند استحقاق الدار وهو صحیح باجماع الفقهای وهو المنصوص عليه 


(٢) 








كتاب الکفالة 





ذلكء وکذا لو کتب شهادته وختم على صك کتب فيه با ملک بیعاً باه بخلافی 
ما لو كمّبها على إقرار العاقدین. 


وضمان الوکیل بالبيع الم للموکل اط وکذا ضمان المضارب الم لرت 
المال» وضمان أحدِ الشریکین حصّةً شریکه من ثمن ما باعاه صفقةً واحدة وصح لو 


5 er 
5 بصمقتین‎ 
.هه لح‎ 


وضمان الدّرك والخراج والقسمة صحيمٌ» وكذا ضمان النوائب سواء كانّتْ 
بحقٌّ ككري النهر» وأجرة الحارس» أو بغير حقّ کالجبایاتِ . 
وضمان العهدة”'' باطل وكذا ضمانْ الخلاص خلافاً لهما. 


ولو قال الکفیل: ضمنته إلى شهرء وقال الطالبُ: بل حالاًء فالقول للکفیل 
وفى الإقرار للمقر له. 
ولا يؤخذٌ ضامن الذَركك | ن استحق | المہ ی" ما لم يقض بثمنه على بایّعه . 


باب كقالة الرَجِلَينْ وَالعَبَدَيَنِ 
ین علیهما کل کل عن صاحبه فما ده أحدّهما لا يرجم بو عل ی الا خر إل 


ج عند الشافعی رحمه الله تعالى البناية (۳: ۲۵۳) وكذا الخراج لما مر أنه دين صحيح وأ برة (القسمة) 
صحيح أي أجرة القسام. قال أبو جعفر: إذا طلبها أحد الشريكين ‏ أي القسمة من صاحبه فقسمها 
إنسان صح لأنها واجبة علیه. ۱ 

والنوائب جمم نائبة: وهي الحادئف وشرعا: ما یضربه الحاکم على الرعية لمصاحتهم. (ككري 
النهر) أي المشترك وأجرة الحارس وحفظ الطریق (کالجبایات) التي في زماننا تأخذها الظلمة بغیر 
حق. قلت : : (کضریبة الترکات؛ وضريبة الدخان وأدوات اللهر) ثم قال في الدر: وعلیه الفتوی 
وقيل: إنه یعلم ولا يفتى به. 

)١(‏ وضمان العهدة باطل : لاشتباه المراد بهاء فهي تطلق على الصك القدیمء وعلی العقد» وعلى 
حقوقه» وعلى خيار الشرطء فتعذر العمل بها قبل البيان فتبطل للجهالة (وضمان الخلاص) أي 
تخليص بيع يستحق بعجزه عنه (الدر : ۲ ) (خلافاً لهما) أي تالا : هي صحيحة بناء على تفسيرها 
بتخليص المبيع إن قدر عليه ورد الثمن إن لم يفدر علیه » وهو ضمان الدرك في المعنى. 

)۲( ولا يؤخذ ضامن الدرك إن استحق المبيع: لان البيع لا ينتقض بمجرد الاستحقاق على ظاهر الرواية 

٠‏ مالم يقض على البائم بالثمن. وعن آبي پوسف وهو قول الائمة الثلائة: إنه یرجم بمجرد القضاء 
با لااستحقاق . ۱ 





ملتقی الأبحر 








إذا زاگ على الصف ولو كفلا بمالِ عن رجل وکفل كل منهما به عن صاحبه فما 
اء رج بنصفه على شریکه أو بکله على الأصیل لو بأمرو؛ وان أبرأ الطالت 
أحدهما فلَهُ أخذ الا خر بكله. 


ولو فسحّت المفاو ضِة”" فلربٌ الدّین أخذ مَنْ شاء من شریکیها بکل دیب وما 
اداه أحذهما لا یرجم به على الآخر ر ما لم يزذ به على التصفب : 

وإذا كوتبٌ العبدانٍ بعقدٍ واحدٍ وكفلَ كل عن صاحبه رجع كل على الآخرٍ ‏ 
بنصفِ ما آدّی» ون أعتیَ السَّيدُ أحدّهما قبل الاداء صح وله أن يأخذ حِصّةَ الآخر 
منه أصالاً أو من المعتق کفالةً ویرجمُ المعتق فقط بما أدّى على صاحيه . 

ولو كانَ على عبدٍ مال لا يجب عليه الا بعد عقو" فکفل به رجل کفالةً مطلقة 
لم الكفيلَ حالاًء وإذا دی لا يرجمٌ على العبدٍ الا بعد عتق ولو ادّعی رقبةً عبدٍ 
فکفل به رجل فمات العبدٌ فبرهن المدّعي أنه له ضمنّ الكفيل قيمئّةُ؛ ولو كفل سيد 


2 


عن عبده مرو أو عبد غیرٌ مديونٍ عن سیده فعتق فأي دی لا يرجع على الآخر. 
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باب كفالة الرجلين والعیدین 


)١(‏ إلا إذا زاد على التصف: فينصرف إلى ما عليه کفالة. فيرجع على شريكه أن يكفل بأمره. 

(۲) ولو فسخت المفاوضة: بأن اشترى أحد المتفاوضين شيئاً ثم فسخت المفاوضة بینهما (فلربٌ الین 
اخذ من شاء) لتضمن شركة المفاوضة الوكالة والكفالة» كما تقدم في / باب الشركات/ . 

)۳( الا بعد عتقه : فانه دين لم یظهر فى حق مولاه فیؤخذ بعد عتقه كمال لزمه باقرار أو استقراض أو 
استهلاك وديعة. 
فرع: انتهاء الكفالة بالمال. تنتهي الكفالة بالمال - بالادای أو الإبراء» وتنتهي كذلك بالصلح بأن 
صالح الكفيل الدائن على بعض المدعى عليه . 
وتنتهي الكفالة بالنفس. بتسليم النفس» وبالإبراء» وكذا موت المكفول عنه: أي المدين. 
وتنتهي الكفالة المضمونة بالأعيان. بتسلیم العين المضمونة؛ وبإبراء الكفيل من الكفالة بأن يقول: 
(أبرأتك من الكفالة) أخذ الأجرة على الكفالة: الأصل أن الكفالة عقد تبرع؛ رجاء الجر من الله تعالى . 
لکن إن شرط الكفيل أجراً على كفالته جاز دفع الأجرة للضرورة أو الحاجة العامة لما يترتب على 
عدم الدفع من تعطيل المصالح. وأساس القول بالجواز إن الفقهاء أجازوا دفع الآجرة للحاجة لاداء 
القربات والطاعة من تعليم القرآن وممارسة الشعائر الدينية. والله أعلم. . انظر الفقه الإسلامي 
وأدلته (ہ : ۱۰۱). ۱ 


ہے <دیے وب 


جه بت ۔ ھت ۲۳ تع مہہ جه 


کتاب الحوالة 








ناب الخوالة 


هي نقل الذین من ذم إلى ذَمُو'' وتصح في الین لا في العين برضا المحتال 
والمحتال عليو» وقیل لا بد من رضا المُحيلٍ أيضاً وإذا ث برئ المحيل” بالقبول 
واه يأخذٌ المحتال من تركته لکن يأخذ كفيلاً من الورئّة أو الغرماء مخافةً التوی . 


كناب الحواله 


(۱) هي نقل الدین: الحوالة لنة التقل والتحویل . واصطلاحاً : نقل الدین من ذمة المحیل إلى ذمة المحتال 
علیه. والمحیل هو المدین. والمحتال عليه: هو الذي یطالب بالدین؛ والمحتال هو الدائن ۔ 
حكمها : هي جائزة بالسنة والاجماع. (استثناء من منع التصرف في الدین بالدین). آما الستة 
نقواه ية : :مطل الغني ظلم وإذا اثبع آحدکم على مليء فلیتیع» اي فلل علیہ روا ال تیر وقال 
رسول الله کا : «مطل الغني ظلم ومن أحيل على مليء ء فليحتل» رواه أحمد. قال الشيخ اُحمد: 
الحديث نص على مشروعية الحرال والأمر لنندب لقوله يِل : «على اليد ما أخذت حتی تودیه» رواه 
أحمدء وأما الإجماع : فقال الموفق في المغني أجمع أهل العلم على جواز الحوالة في الجملة (يعني 
ولو اختلف في بعض شروطها) واشتفافها من تحویل المژمن ذمة إلى ذمة. | ه عدد (إعلاء السنن 
(۱6: 4۹۰) ورکنها : الایجاب من المحیل : أي المدین: واثقبول من المحال ۔ الدائن - والمحال 
عليه الذي یطالب بالدین من المحتال - بصيغة الحوالة وشرط في المحیل أن يكون أهلاً للعقد وأن 
یرضی بالاحالة. وشرط في المحتال شروط ثلاثة: أن يكون أهلاً للعقد (بالبلوغ والعقل) والرضا. 
رآ يتم قبولہ واه في مجلس الحوالة . وشرط في آلسحتال عليه ما شرط في المحتال وشرط في 
المحال به المال الدين على المحيل ‏ أن يكون لازماً لا مثل دين صبي وسفيه بغير إذن ولي فإنه لا 

تصح الحوالة لعدم لزوم هذا الدين لأن لولي الصغیر طرح الدين عنه وإسقاطه. 

(وتصح فی الدين) المراد به الدين واجب الاداء» بأن یکون على بالغ عاقل أما لو كان على صبي 
أو سفيه فليس بدین لازم كما تقدم (لا في العین) لان الدين وصف شرعي قابل للنقل الشرعي 
بخلاف الأعيان آنها محسوسة غير قابلة إلا للنقل الحسي (الدر: 71. 
(مخافة التوی) أي لا يأخذ من تركة المحيل الدين إذا مات المحیل مخافة هلاك المال. 


ملتقی الأبخر 





. ولا یرجم عليه المحتال الا إذا توی حقه؟ وهو بموتِ المحال عليه مُفْلساً أو 
إتكاره الحوالة وله ولا بيه علیها وعندهما بتفلیس القاضي ایاه أيضا. 
وتصح بالدّراهم المودعة ۳ ويبراً المحال عليه بهلاكهاء وبالمغصوبَةَ ولا يبر 
بهلاکها . ۰ 
وإذا قُيِّدَتِ الحوالة بالدیّن أو الوديعة أو الغصب لا يطالبٌ المحيل المحتال 
عليه مع أن المحتال أسوةٌ لغرماء المحیل بعد مويه وا لم تقيد بشيء فل 
المطالبة۳ . 


نے 


ہہ 


ولا تبطل الحوالة بأخذِه ما على المحتال عليه أو عندہُء وإذا طالب المحال 
عليه المُحیل بمثل ما أحال به فقال: أحلتٌ بدّين لی عليك لا یقبل بلا حُجّڑا''. 


ولو طالب المحیل المحتال بما أحال فقالَ: أحلتنى بدين لی عليكَ لا یقبل بلا 
(Oa 7‏ ۱ 


)١()‏ ولا يرجم عليه المحتال إلا إذا نوی حقه : : لان براءته مفيدة بسلامة حقه . عن فتادة عن علي رضي 
الله عنهما أنه تال في الذي أحيل : 9 يرجم على صاحبه الا أن يفلس أو یموت) وهو قول شریح 
والحسن والنخعي والشعبي كلهم يقول : إن لم ينصفه رجم إلى المحيل وعن الحكم لا برجم على 
المحيل إلا أن يموت المحال عليه قبل أن ینتصف فإنه يرجم إلى المحيل . ذكره ابن حزم في المحلى 
)٠ ۹۰۸(‏ ولم يعله بشيء ومعنى كونه مفلساً أي بغير دين ولا عين ولا كفيل (ولا بينة) لمحتال ولا 
لمحيل . 

)۲( وتصح بالدراهم المودعة : أي بمال الأمانة يعني إذا أودع رجا جل رجلا ألف درهم وأحاله عليه وعلى 
آخر صح لأنه أقدر على التسليم فكانت أولى بالجواز (ويبرأ المحال بهلاكها) لأنها تهلك آمانه ولا 
يبرئ (بإهلاكها) أي لا يبرأ الغاصب بهلاك المغصوبة لأنه يهلك إلى خلف وهو الضمان ك 
(المجمم : (IEA‏ 

(۳) فله المطالبة: أي إن لم یقید الحوالة شيء مما ذكر من الدين والوديعة بأن أبقاه مطلقة كأن قال 
أحلتك بالدين على فلان يعني لمحيل المطالية من لمحتال بالعين أو الدين ويقدر المحتال أن 
يدفعها إلى المحيل إذ لا تعلق لحق المحتال ہما عنده أ و عليه بل حقه في ذمة المحتال وفي ذمته 
سعة؛ فخاية ما يجب على المحتال عليه أداء دين المحتال من ماله نفسه (المجمع: ۱۶۹). 

(4) لا يقبل بلا حجة: بل يضمن مثل الدين لإنكارهء وقبول الحوالة ليس إقراراً بالدين» لصحة الحوالة 
بدونه. 

(0) بلا حجة: لا يسمع قول المحتال للمحيل أحلتني بدين لي عليك» بل القول للمحيل لأنه منکر 
ولفظ الحوالة تستعمل في الوكالة. (الدر: .)١58‏ 


كتاب وا 


وتکره السْفتجة(۱؟ وهي الإقراضٌ لسقوط خطر الریق. 








مه ه چ 


(۱) ونکره السقتّجة: السفتجة تعریب سفتة: وهو المحکم» وسمي هذا القرض به لاحکام آمره. 

وإئما كُرهتٌ لورود حديث لاکل ترض جر نفعاً فهو ربا؛ الحارث فی مسندہ. قال الشيخ : حدیٹ 
حسن لغيره؛ کذا في العزيزي (۳: ۸۷) وقال الشيخ ظفر: ولما رواه شواهد كثيرة كما سيأتي» 
ولأجل ذلك ۔ والله أعلم صححه إمام الحرمين كما في التلخيص الحبير. ثم ذكر الاثار. عن عطاء» 
وإبراهيم النخعي» ومن طريق البيهقي مرفرعاء ومن طريق سعيد بن عنصور مرفوعاً كذلك. عن 
إعلاء السنن :١5(‏ 198) وما بعد. 

والسفتجة: أن يدقع امرؤ إلى تاجر مبلغاً من المال قرضاً يدفعه إلى صديقه في بلد آخر يستفيد به" 
سقوط خطر الطريق. وهذا مكروه تحریما عندنا لأنه قرض استفاد به المقرض أمن الطريق» وإذا تم 
القرض دون أن يشترط المقرض في عقد القرض دفع المال في بلد آخر بالحوالة» ونحوه جاز 
القرض» ویجوز أيضاً دفع المال إليه آمانة لتسليمها إلى بلد آخر. عن اللباب على القدوري 
)١55 (‏ قال زینب رضی الله عتها : أعطانى رسول الله اة خمسين وسقا تمرا بخيبر وعشرين ` 
شعیر قالت : فجاء‌ني عاصم بن عدي وقال لي : هل لك أن أوتيك مالك بخيبر ههنا بالمدينة 
فأقيضه منك بکیله بخہر؟ فقالت : لاء حتی اسال عن ذلك قالت : فذکرت ذلك لعمر بن الخطاب 
رضي الله عنه فقال : لا تفعلي فکیف لك پالضمان فیما بين ذلك؟ البيهقي في سننه (۵: ۳۵۲). 
ولم یعله وقال ابن سيرين رحمه الله تعالی: (إذا أسلفت طعاماً فأعطاكه بأرض آخری فان کان عن 
شرط فهو مکروه. وان كان على وجه المعروف فلا بأس به) قال ابن حزم: وهذا كما ترى سند 
صحيح المحلی (۸: ۷۸). والله أعلم. 


رف 
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كتاب الة لقضاء 








يخ مم روي ے 
کنات القضاء 


القضاء بالحقٌ من أقوى الفراتض وأفضل العبادات! " وأهله مَنْ هو أهل 
للشهادة وشرط آهلته ۾ شرط أ هليا 


والفاسق آهل له" ود بصخ تقليدةُ ويجبٌ أن لا یقلد كما يصح قبولٌ شهادية 
ويجبٌ أن لا تقبل . 
کتاب القصاء 


)١(‏ القضاء با محق ق : للقضاء في اللخة سعان فیکون بمعنی اتقات وال حکام . ویکون پمعنی ابلاغ الامر 
وانهائه» ويكون الصئع التقدير. وهو في الشرع. قطع الخصومةء أو قول ملزم صدر عن ولاية عامة. 
والقضاء مشروع بالکتاب والسنة والإجماع. أما الكتاب فقد قال الله تعالى: يداو تا جَعَلك 
حلم فى الْدَرضٍ فم بی الاس بالق ص: .]۲١‏ وأما السنة فقد قال رسول الله ية «إذا اجتهد 
الحاکم فاصاب قله آجران وإذا اجتهد فأخطأ قله أجر واحد؛ البخاري. : 
وأما الاجماع : فقد آجمع المسلمون على مشروعية نصب القضاة والحکم بين الناس قال ابن قدامة 

في المغتی . (۱۱: ۳۷۳) عن اعلاء الستن (۱۵ : ۲) وقال في المجمع: لا یخفی على أحد أنه ولا 

ذلك لفسد العباد وخرب البلاد وانتشر الظلم والفساد؛ والحاکم نائب عن الله تعالی في أرضه في 
(نصاف المظلوم من الظالم وإيصال الحق لمستحته : والامر بالمعروف والتهي عن المنکر . | ه. 
5 ن آقوی الفرائض وافضل العبادات) بعد الایمان بالله تعالى» وله حکام خمستة فیکون واجباً 
ومستحباًء ومخیراً فيهء ومكروها أن يكون أهلاً للقضاء وغيره خير منه» وحراماً أن یعام من نفسه 
العجز وعدم الإنصاف . ش 
(وأهله هو أهل الشهادة) آهل القضاء هو من كان أهلاً للشهادة. لأن کلامھما من ياب الولایق لإ 2 
ینقذ التمول على الغیں ولأن كلا منهما الزام. إذ الشهادة ملزمة على القاضي ‏ والقضاء لام على 
۱ 

۷( دا أهل له: أي للقضاء لأنه أهل للشهادة ريصح تلد ه للقضاءء ويجب أن لا يقلد الفاسق 


ملتقی الأبحر 








ولو فَسَّقّ العدل يستحقٌّ العزل» ولا ینعزل فى ظاهر المذهب وعلیه مشایخنا 
ولو أخذ القضاء بالرشوة لا يصيرٌ قاضياً. 
والفاسق یصلح مُفتياً وقیل لا. 
ولا ينبعي آن یکون القاضي فظا غلیظاً جیار عنیداء وينبعي آن یکون موثوقاً به 
فی دینه وعفافه وعقله وصلاحه وفهمه وعلمه بالسْنةٍ والاثار» ووجوو الفقّه» وکذا 
المفتي . 
يذ کوک ۲ 020052 ع .ابي ييه * 


رگ التق لن عاف الصت والعجرٌ عن القيام به ۳ ولا بس به لمن یثق 
من نفیه بأداء فرضه ومن تعيِّنَ له فرض عليه ولا يطلب القضاءَ ولا يسأله . 

ویجورُ تقلده من السٌّلطانِ الجائر ومن أهل البغى إلا | ادا کان لا يُمكنه من 
القضاء بحي . 

و ادا تقلدَ بسأل دیو ان قاض قبلهُ وهر الخرائط التي فيها السجللاتٌ والمحاضر 


= القضاء إذ لا یژنمن عليه لقلة مبالاته. وفي النوادر عن اصحابنا أنه لا يجوز قضاء الفاسقء وهو قول 
الأئمة الثلاثة. . (ویجب أن لا تقبل) يعني شهادته . قال الشمني: اجتماع هذه الشروط من الاجتهاد 
والعدالة وغیرهما متعذر في عصرنا لخلو العصر عن المجتهد والعدل فالوجه تنفيذ قضاء کل من 
ولاه سلطان ذو شوكة وان كان جاهلاً فاسقاً. 
(۱) والاجتهاد شرط الأولوية: في القاضي والمفتي لا الجواز هو | الصحيح تیسیراً وتسهيلاً (قيصح تقليد 
الجاهل) عندناء لان المقصود من القضاء هو إيصال الحق إلى مستحقه» وذلك يحصل بالعمل بفتوى ' 
7 ۱ 
قال الشيخ ظفر: يجوز الحکم والقضاء بالتقليد كما يجوز الافتاء به وهو المذهب بدليل قول عمر 
لشريح رضي الله عنهما: [.. فان لم يكن في كتاب الله عز وجل ولا في سنة رسول الله إل ولا 
فيما قضى به أئمة الهدى فأنت بالخيار إن شئت آن تجتهد رأيك وإن شئت أن تؤامرني ولا أرى 
مؤامرتك إياي الا خيراً لك] الأحكام لابن حزم (5: ۲۹) وأمره اموامرۃ لیس الا أمراً بالتقلید كما 
لا يخفى على من له أدنى مُسکة من عقل. عن إعلاء الستن (۱۵: 
(۲) وكره التقلد لمن خاف الحيف: يعني كره يل القضاء لین خاف اليف أي الم والعجز عن . 
۱ إدراك الحق والقضاء به. عن بريدة رضي الله عنه عن النبي ية آنه قال: «القضاء ثلائة واحد في 
الجنة واثنان في النار فالذي في الجنة رجل عرف الحق فقضی به ورجل عرف الحق وجار في الحکم 
فهو في النار» ورجل قضی للناس على جهل فهو في النار؛ آبو داود والترمذي وغیرهما قال يا : 
دمن جعل قاضياً بين الناس فقد ذبح بغیر سكين الترمذي وحسنه» وأبو داود» وابن حزم» وغيرهم. 


کتاب اله لقضاء 








وغیٹھ وبمعت آمینین يقبضانها بحضر 6 ةِ المعزول أو آمینه يسألانه شيعا فشیت 

مہ س 2 
ویجعلانِ كل نوع في خريطةٍ على حدق وینظر في حالِ المحیوسین فمن آقر بحق 
أو قامَث عليه ہو بين أَلْرمَهُ. 


ولا يعمل بقولٍ المعزولِ وال ينادى عليه ثم یخلّی سبِيلَهُ بعد ما استظهر فو ي آمرو. 
ويعمل في الودائع وغلات الوقوف بالبینة أو بإقرار ذي الیدِ لا بقولٍ المعزول 
إلا إذا أقرّ ذو الیدِ بالتَّسلِيم منْهُ. 


ويجلسٌ للحكم جلوسا ظاعراً في المسجدٍ والجامعٌ أؤلى» ولو لس في داره 
وأذنَ فی الدخولِ فلا بسن به. ۱ 

ولا یقبل هديّة ال من قريب" أو ممن جرت عادهُ بمهاداته إن لمْ يك لهما 
خصومة ول يزد على العادة. 

ویحضر الدعوة العامةً لا الخاصةً وهي ما لا يِتَّحْذْ إن لم بحضز. 

ويشهدٌ الجنازةٌ ویعودُ المریض ویتخذ مترجماً وكاتباً عدلاً . 

ويُسوّي بين الخصمين جلوسا وإقبالاً ونظر ولا پسار أحدهما ولا يشير إليه 


اوو 


ولا يُضيفه دون الآخر ولا يضحك إليه ولا يمزحٌ معه ولا یلقنه حجته. 


(١)‏ انا تقد میوان قاس کا لأن الديوان وضع ليكون حجة عند الحاجة» فيجعل في يد من له ولاية 

ء. (وبنظر القاضي الجدید في حال المحبوسين) والمراد من حبسه القاضي: لانه نصب ناظراً 

مسا المسلمين ٠‏ حي بهر ين سيم عن اید عر جد ال ی احبس رجلا في تهمة» آبو 

داود وسکت عنه» والترمذي وحسنه وزاد ام خلى سبیله! وقال يي : «لىّ الواجد بحل عرضه 

وعقویته» قال ابن المبارك: يحل عرضه يغلظ له . وعقوبته يحبس له. أبو داود وسكت عنه وغيره 
وانظر تمام الكلام في الحبس في إعلاء السلن (۱۵: ۲۸۲). 

)۲( ولا يقبل هدية الا من قريبه: لا يقبل هدية أية هدية. والهدية: ما يعطى الإنسان بدون شرط . 
والرشوة ما تُعطى بشرط فان تأذى المُھدی من رد هدیته فللقاضي أن یقبلها وير عليه مثل قیمتها إلا 
من قریبه) وهو ذو الرحم المحرم لأن في ردّها عليه قطيعة الرحم؛ وهي حرام. قال علي انقاري 
رحمه الله تعالی الرشوة: ما یعطی لابطال حق أو لإحقاق باطل آما إذا أعطى لیتوصل به إلى حق؛ 
رین به للمأ عن نفسه فلا باس وکذا الأخذ إذا أخذ یسعی في إصابة الحق لصاحب الحق فلا 
بأس به» لکن هذا ينبغى أن بكرن في غير القضاۃ والولاة, لان السعي في إيصال الحق إلى مستحقه 
ودنع الظلم عن المظلوم واجب عليه . ولا يجوز لهم الأخذ عليه: ثم قال: كذا ذكره ابن الملك. 

عن إعلاء السنن (۱۵: .)1١‏ 


ویکره تلقینه الشَاهدَ بقوله : أتشهدٌ بکذا واستحسته آبو یوست في غير موضم 
همع( ولا يبِيعٌ ولا يشتري في مجلیه ولا یمازخ فان عرض له هَم أو نعاس 
هق 





أو عم غضبٌ أو جوعٌ أو حاجة كف عن القضاء 

وإذا تقدّمَ إليه الخصمان فإن شاء قال لهما: ما لكما؟ وان شاء سكتّء وإذا 
تكلم آحدهما أسکت الآخر. 

فصل 

وإذا ثبت الحقٌّ للمدّعى وطلبَ حبس خصهمه فان ثبت بالإقرار لا يحبسه إلا إذا 
مره بالاداء فأبى» وإ ثبت بالبينة حبِسَهُ قبل الامر بالدّفم وقيل: لا فان اذَّعى 
الفقر حبسة في کل ما لزمه بدل مال کالثٹمنء والقرض؛ أو بالتز امه کالمهر 
المعجّلء والكفالَة”؟' لا فيما عدا ذلك» الا إذا برهَنَ خصمة أن له مالا . 


ويحبشْه مده یغلت على ظنّه أنه لو كان له مال لاظهر؛ هو الصَّحيحٌء وقيل 
شهرين أو ثلاث فان لمْ یظهر له مال خلى سبيلة إلا أن يُبرهنَ خحصمهٌ على يساره 


2 ۶ ا e‏ | ۰ ا 0 (ol,‏ 
ولا تسمع البينة على اعساره قبل حبسه وعليه عامة المشايخ . 


)١(‏ في غير موضع التهمة: لأنه قد يقول اعلم مكان اشهد لمهابة المجلس . والفتوى على قوله. 

(۲) كف عن القضاء : قال رسول الله جل : الا يقضِينٌ حاكم بين انين وهو غضبان) رواه الجماعة قال 
ابن دقيق العيد: وقد عداه الفقهاء إلى ما يحصل به تغير الفكر كالجوع والعطش المقرطين وغلية 
النعاس وسائر ما يتعلق به القلب تعلقأ يشغله عن استيفاء النظر وهو قياس فطنة. وکانت الحكمة فى 
الاقتصار على ذكر الغضب لاستيلائه على النفس وصعوبة مقاومته بخلاف غيره إلخ. عن إعلاء 
السنن» :۱٥(‏ ۱۲۳) ونقوله من الفتح وغيره. 

فصل 

(۳) حبسه قبل الأمر بالدفع: يعني القاضي ذلك الذي ظهر عليه السق لظهور المطل والانکار (وقیل : لا) 
أي لا يحبس قبل الامر بالدفع. والاول أصح. ۱ 

)٤(‏ (کالمهر المعجل) لأن التزامه باختباره دلیل یساره وأما المؤجل بعد الدخول فالقول له في عسرته إذ 
لا دلالة هنا على قدرته (الدر : ۱۰۱). (والکفالة) إذ الاقدام على الكفالة دلیل الیسار. (فيؤيد حبسه) 
ولا بجوز إطلاقه إلا في ثلاث برضى خصمه أو بإثبات اعساره» أو بإحضاره الدين للقاضي في غيبة 

(۵) قیل حبسه وعليه عامة المشايخ: وهو الصحيحء لن البيئة للإثبات لا للنفي إلا إذا أقام المدعی عليه 
بعد زمان البينة على عسره فتقبل لأن الاعسار بعد اليسار عارض أيضاً فيخليه القاضي بلا کفیل الا 
في مال اليتيم ومال الوقف ومال الغائب فلا يطلقه إلا بكفيل كما في المنح. 





س 


کتاب القضاء ۱ 


ویحبس الرجل لنفقةٍ زوجته لا والدٌ في دين وله إلا إن آبی الانفاق عليه . 
ولو مرض في الحبس 0 یخرج م إِنْ كانَ له من یخدمُہُ فيه والّا خر ولا 
یمک المحترف من اشتغاله فيه هو الصحبش ویْمکنْ من وئ جاریته ان كان فيه 
خلوة. 
وإذا مُت المدّةٌ ولم یظهر 4 مال لي سبيلة . 
ولا يحول بیثه وبينَ غرما ِه بل يلازمونة ولا یمنعونه من التصرف والسَّفْرٍ 
ويأحذون فضل کسبه ویفسم بینهم بم بالحصص' 5 "والملازمة أن یدورو معه حيثث 
دار فان دحل داره جَلسوا على الباب . 
> ولو کان ال کے ی لاز مها ل امرأةً تلا زمهاء وقالا : 6 


۸ 


فصل 
۱ ذا شهدوا عند القاضي على خصم حاضر کم بها وكتب بالحکم وهو 
2 جا "۴ . 
وان شهدوا على غائب لا يُحكم بل يَكَتْبٌ بها لیحکم المكتوبٌ إليهء وهو 
کتات القاضي إلى القاضي والکتاب الحکمي وهو . نقل الشهادة في الحقيقة . 





)۱ والا أخرج : أي أخرج بکفیل لئلا يھلك کما لو مرض مرضاً آضناه و هو مروی عن محمد وعلیه 
الغتوى. ٠‏ ۱ 

(۲) ويقسم بينهم بالحصص: لاستواء حقوقهم في القوة» لکن المدیون لو آثر آحد الغرماء على قضاء 
الدين باختیارہ فله ذلك . 

(۳) وقالا [ذا فلسه الحاكم يحول: أي يأمرهم القاضي بترك ملازمته. لأن القضاء عندهما بالافلاس 
يصح › فتشت العسرة وعند الرمام لا یتحقق القضاء بالإفلاس . 

فصل 

(4) وكتب الحاكم: لثلا ينسى الواقعة على طول الزمان؛ وهو المعروف اليوم بالحجة. (وهو کتاب 
القاضي إلى القاضي) قال إبراهيم رحمه الله تعالی : [كتاب القاضي إلى القاضي جائز إذا عرف 
الكتاب والخاتم] وكان الشعبي رحمه الله تعالی : [يجيز الكتاب ہما فيه من القاضي] قال الإمام 
العيني : والقياس يأبى جواز العمل به لما فيه من شبهة التزوير إذ الخط يشبه الخطء والخاتم يشبه 
الخاتم إلا أنه جوز لحاجة الناس إليه لحدیث علي أنه جوز لحاجة الناس إلى ذلك» وعلیه أجمع 
الفقهاء . البناية (۳: ۲۸۳). ۱ 








في كل ما لا يسقظ بالشبهة کالدّین والعقارِء والتكاح» والنّسب 
والخصب. والامانت والمضاربة المجحودتین وعن محمّدٍ رحمه الله قول في کل 
ما بقل وعلیهالمتأخرون وہو يُفتى . 
ولا بد أن یکرن إلى معلوم بأن یقول من فلا إلى فلا ويذكرٌ نسبهما فان شاء 
قال بعده: والی کل من یصل إليه من قضاة المسلمينَ ويقرأ على من یُشهدهم عله 
و 7 7 #و و 
ویعلمهم ہما فيه ونکون أسماؤهم داخله ويختمه بحضرتهم ويحفظوا ما فيه ویسلمه 
إلبهم» وأبو يوسفت رحمه الله لم يشترظ شیئاً من ذلك سوی (شهادهم أنه كتابة لما 
ابتّلي بالقضای واختار الم دشخب قو وليس الخبر كالعِيان»ء وإذا وصل إلى 
المكتوب إليه نظر إلى ختيهِ ولا یقبله إلا , : بحضرة الخصم وبشهادة رجلین أو رجل 
وامرأتين أنه كتابُ فلانٍ القاضي قرأهُ علينا وختمَةُ وسلمه إلينا في ي مجلس حکموء 


وعند أبي يوسفت رحمه الله 1 له أَنهُ کتاب فلان وحم وعنه أن الختم ليس بشرط فا فاذا 


ہے 


شهدوا فتحه وقرأهُ على علی الخصم وألزْمَه ما فیه . 


ويبطل الکتابٔ بموتٍ الکاتب'''' وعزله قبل وصول الکتاب؛ وبموتٍ المکتوب 
إليه إلا إن کتب بعد اسوه وإلى کل من یصل إليه من قضاة المسلمینٗ: لا بموتِ 
الخصم بل ينفذ على وارثه. 


ع 8 


وإذا علمَ القاضي بشيء ۳" من حقوق العباد في زمن ولایته ومحلّها جاز له أن 


(۱) ویفبل في کل ما لا بسقط بالشبهة: کالحدود والقصاص التي تدرأ بالشبهات . قيل فيه شبهة التبدیل 
والتزویر وهما یسقطان بالشبهات (المجمع : ۵ والأمانة والمضاربة المجحودتین؛ إذ غير 
المجحودتین لا یحتاجان إلى کتاب القاضی. ۱ 

(۲) ویطل الکتاب بموت الکاتب: أي بمرت القاضي الکاتب وکذا بخروجه عن الأهلية. 
کالجنون والفسق . لان الخروج کالعزل والاخراج (المجمع : ۱۲۷) وانظر إعلاء الستن (۱۵ : ۹۹). 

(۲) وإذا علم القاضي بشي»: من حقوق العباد» يعني جاز له أن يقضي بغیر شاعدء حتی إذا علم القاضي 
أن زيداً غصب شيئا من السدعي يأخذه من زید ویدفعه إلى المدعي. وعن محمد لا یقضی علیه. 
[اعترف رجل عند شریح بأمر ثم آنکره فقضی عليه باعترافه. فقال: أتقضي على بغیر بینة؟ فقال: 
شهد عليك اين أخت خالتك ۔ يعني نفسه ۔ ووافقه على ذلك مطرف وابن ن الماجشون واصبغ وسحنون 
من المالکية. قال ابن التین: وجری عليه العمل] عبد الرزاق کذا في الفتح (۱۳: ۱۲۱) وعلق 





کتاب القضاء ۱ 


ويجورٌ قضاء المرأة في غير حد ورد" ولا د پستخلف قاض إلا أن یفوّض 
إليه ذلك بخلافي المأمور بالجمعق وإذا استخلف المفوض إليه فنائبه لا ينعزل 


بعزله ولا بمويّه بل هو نائبٌ الأصل» وغیر المفوّض إن قضى نائبه بحضرته أو 
بغيبته فأجارَّه جار كما فى الوكالة. 

وإذا رفع إلى القاضی''' حكم قاض آخرَ في أمر اخۃ ختلت فيه في الصّدر الأول 
أمضاء إن د لم يخال الکتات أو الستة المشهورة آو الاجماع وما اجتمع عليه 


والقضاء بحل أو حر مت ٦‏ فد ند ظاهرا وباطناً ولو بشهادة زور إذا ادعی بسبب 
ےس البخاري عن القاسم: [لا ينبغي للقاضی أن يقضي تضاء بعلمه دون علم غیره] مع أن علمه آکثر من 

شهادة غيره لکن فيه تعرضاً لتهمة نفسه عند المسلمين وإيقاعاً لهم في الظنون وقد كره النبي بي الظن 

فقال نما هي صفیه»] | ه. 

ولا يقضي بعلمه في الحدود . دکر ا بن عباس رضي الله عنهما المتلاعنین فقال عبد الله بن شداد : : هی ي التي 

قال رسول الله لي : الو كنت راجماً امرأة من غير بینة؟؛ قال : لا «تلك امرأة اعلنت» البخاري وفی رواية 

اخری: الو رجمت أحداً بغير بينة لرجمت هذه» قال : «لا تلك امرأة كانت تظهر في الاسلام السوء». 

فصل 

(۱) ویجوز قضاء المرأة: أي في جمیم الحقوق لکونها من أهل الشهادة» لکن ثم المولي لها لحدیث 
الن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة» رواه البخاري. قال الشيخ ظفر: إن الإماء ۲ حنیفة وانن جریر لم 
يقولا أنه يجوز تفويض القضاء إلى المرأةء وإنما قالا بصحة قضائها فيما تشهد به لو وليت أو تغليت 
بشوكتها (في غير حذ وقرّد) لأن شهادتها لا تقبل فيهماء فلا يجوز قضاؤها ولا ينفذ. 

( وإذا رفع إلى القاضي : (أمضاه إن لم يخالف). مثال مخالفة الكتاب أن يقضي بتقديم الوارث على 
الدائن في مال الميت. ومثال مخالفة السنة القضاء بحل المطلقة ثلاثا بنکاح الثاني بلا وطء. ومثال 
مخالفة الإجماع القضاء بحل متعة النكاح لاتفاق العلماء على فساده. انظر (المجمع: )۱٦۹‏ قال 
رسول الله ب : «کل من صنع آمراً على غير أمرنا فهو رد» أبو داود وهو في ال ن قال: لمن 
آحدث في أمرنا ما ليس منه فهو رد» فقال : (ما ليس منه) فتنبه . 

(۳) والقضاء بحل أو حرمة: ينفذ ظاهرا وباطناء يعني إذا كان المحل قابلاً» والقاضي غير عالم 
بتزويرهم (بسبب معين) كبيع ونكاح وإجارة قال محمد في: «الأصل» بلغنا عن علي كرم اللہ وجهه 
أن رجلا أقام بينة على امرأة أنه تزوجها فأنكرت فقضی له بالبينة. فقالت إنه لم يتزوجني فأما إذ 
قضيت علی فجدّد نکاحي. فقال: [ لا أجدد نكاحك الشاهدان زوجاك]. قال محمد: وبهذا نأخذ. 
رد المستار (5: ۵۱۲) عن «إعلاء السنن» :۱٥(‏ ۱۰۹) (وعندهما لا پنفذ باطناً بشهادة الزور) وان 
نفذ ظاهراً. وبه قال زفر والائمة الثلاثة وعلیه الفتوی. 





ملتقی الا بحر 


معین وعندهما لا ينف باطناً بشهادة الؤور» فلو أقامَت ی زور ترژجها وحکم 
به حل لها تمكيئهُ خلافاً لهما . وفي الأملاك المرسلةٍ لا یذ باطاً اتغا6 . 
والقضاء في مجّھد فيه بخلافي رأيوا'' ناسی أو عامداً لا نفد عندهماء وبه 
یفتی وعند الامام ينف لو ناسیاء وفي احمل روا ل 

ولا يُقضى على غائب الا بحضرة نائها " حقيقةً کوکیلوء أو شرعاً كوصي نصا 
القاضئ» أو حُکماً بان كان ما يُدّعى على الغائب سیاً لما یذعی على الحاضر فلا 
كانَ شرطأ لا يصح . 

ويُقرض القاضي” “ال تم ويكدث ذكر الحقء ولا یجوژ ذلك للوصي ولا 
للأب في الأصح . 





ل ۱ ۱ 

سام 2 (۵) اہ و۶ 1 

ولو حکُمٌ الخصمان مَنْ يصلحٌ قاضياً لیحکم بینهما صحّ / ونفد حكمة عايهم 
بين أو إقرارٍ أو تكولٍ واخبارو بإقرار أحدٍ الخصمین ویس ناه حال ولا 





)01 وفي الأملاك المرسلة لا ينفذ باطناً اتفاقاً:: لعدم احتمال الإنشاء في نفس الملك دون السبب» كمن 
ادعی أمة أنها ملكه مطلقاً. ولم يقل اشتريتها مثا ٭ وأقام على ذلك بينة زور وقضى القاضی بهاء 
لا يحل له وطؤها بالإجماع . 

(۲) لا ينفل عندهما: أي ناسیا مذهبه أو عامد لأنه قضاء ہما هو خطأ عنده. 

(۳) ولا يُقضى على غائب إلا بحضرة نائبه: قال علي رضي الله عنه بعثني رسول الله ل إلى اليمن قاضياً 
فقلت : يا رسول الله ترسلني وأنا حدیث السنّ ول لا علم لی بالقضاء فقال: اب يهدي قلبك ویثہت 
لسانك فإذا جلس بین يديك الخصمان فلا تقضین حتی تسمع من الآخر كما سمعت من الأول فانه 
احری أن يتبين القضاء؛ فما زلت قاضياً وما شککت في قضاء بعد] أبو داود وسكت عنه وجاء في 
الهداية: ولا يقضي القاضي على غائب إلا أن يحضر من يقوم مقامه» ومن یقوم مقامه قد يكون ناثباً 
عنه بإنابته كالوكيل» أو بإنابة الشرع كالوصي من جهة القاضيء وقد يكون خکما بأن كان ما يُدعى 
على الغائب سا لما يدعيه على الحاضر: ا ه فتح القدير شرح الهداية | ۲( 
لکونه مضموناً على المستقرض (ويكتب ذكر الحق) أي يكتب الصك لذکر الحق مخافة النسيان لكثرة 
الانشغال. 
رو لا للأب في الأصح) إلا لضرورة کخوف ونھب؛ وان أقرضوا ضمنوا لعجزهم عن التحصيل 
بخلاف القاضي . 

فصل . 

۰8 صح ونفذ حكمه: أي حكم المحكوم وهو المحکی (المجمع : ۳ ويشتر ترط فيه أهلية القضای 

فلا يصح تحکیم الكافر والفاسق والصبي . 


تسس 


1 سض القضاء ۱ 





ولكل منهما أن ب يرجع "" قبل حكيه لا بعد وإذا رفع حکمه إلى قاض آمضاه 


إن وافق مدهه 7 والا نقضه . 

لا يصح التحکیم في حد" وقَوَّدٍء ويصح في سائر المجتھداتِء قالوا: ولا 
يُفتى به دفعا لتجاسر العوام 

ولو حکما؛ في دم خطأ فحکم بالدّية على العاقلة لا ينز" 


ولا يصح حکم المحكم ولا المولی لابویه وولذه شوج ۱ ويصحٌ عليهی 
ويصحٌ لمن ولاه وعليه . 
اه ۔ح 1 
سانل شتی 


ليسّ لذي سفل عليه علو لغیره أن يَتِدَ فى سفله أو ینقب كُوَّةَ بلا رضا ذي 
العلوّء ولا لذي العلوٌ أن يبن علیه» وعندهما لكل منهما فعل ما لا ضررَ فيه بلا 


(۱) ولكل منهما أن يرجع قبل حکمه: لأنه معين من جهتهماء فكان لكل منهما عزله. 

(۲) ولا ر بصح التحكيم في حد : لانه لا ولایة لهما على دمهماء ولهذا لا يملكان الإباحة؛ فلا يستباح 
برضاهماء والمراد بالحد ما هو واجب حقاً لله تعالی كالزناء وأما في حذ القذف والقصاص فقد 
احتلفت الروایات فيهماء فقال الامام السرخسي في کتاب «آدب القاضي»: من أصحابنا من قال : لا 
يجوز في الحدود الواجبة لله تعالی لأن الامام هو المتعين لاستیفاء حقوق الله تعالی و: آما في 
القصاص وحد القذف فیجوز التحکیم. وتمام الکلام فی البناية (۳: ۲۹۵). 
قال الموفق في المغني: (۱۱: 4۸4) وصح أن النبي گلا عمل بحكم سعد بن معاذ في بني قريظة 
لما اتفقت على الرضاء بحكمه. وقال سعد لمن في الناحية التي ليس فيها رسول الله بي : عليكم 

بذلك عهذ الله وميكاقه أن الحكم فيهم لما حكمت؟ قالوا: : نعم. قال: وعلى من ههنا في الناحية 
التي فيها رسول الله کر وهو معرض عنه إجلالاً له فقال رسول الله 5 : انعم) قال سعد: فإني 
أحكم فيهم أن تقتل الرجال سم الأموال وتسبی الذراري والنساء. وانظر تهذيب سيرة ابن هشام 
(۲۲۹) وأصله في الصحيحين وغير 

(۳) لا پنقد: أي لا ينفذ الحكم ا ت القتل بإقراره لكونه مخالفاً للنص وهو قوله يكل ل لأولياء: 
«قوموا فدوه) ولأن حكم المحكم لا ينفذ في حق المحكمين» ولا ينفذ فی حق العاقلة» لانهم ما 
رضوا بحكمه. 

)€( ولا يصح حكم المحكم ولا القاضي : لأنه يتهم بحكمه لهم . (ويصح لمن ولاه وعلیه) لأن من جاز 

شهادته له وعلیه جاز فضاوه له وعليه. 

لطيفة : عن عائشة رضي الله عنها قالت: كان بيني وبين النبي ييه کلام فقال: «أجعل بيني وبينك 

عمرا فقلت : لاء فقال: «اجعل بيني وبينك أباك» قلت: نعم. رواه الطبراني في الاوسط . وفیه 

صالح بن الأسود وهو ضعیف مجمع الزوائد (4 : 195). 








رضا الآخرء وقيل قولهما تفسيرٌ لقوله ۰۲۳ وليس لاهل زائغةٍ مستطبلة ۳" تَنْشَعِبُ 
منها مستطيلة غيرٌ نافذة فتح باب في المنشعبة وفي الْنَّافذْةِ ة والمستديرة لزق طرفاها 


لهم ذلك . 
ومن اذَّعى هبةً فی وقتٍ فسئل بيْنة فقال : جحدني الهبة فاشتریته مله أو لم يقل 
ذلك هرفن على انشراء بع وق لیڈ يشل ولد لک کل ومن اذَّعى أن زيدا 
7 


ومن أقرٌ بقبض عشرةٍ واذعی أنها زیوٹ أو ترجه شّق. لا إن اذّعى أنها 
۳ عام . ۶ے ت6 95 #۶ ۶ 3 3 
سَتّوقة» ولا ان آفر بقبض الجیاد أو حقه أو الثمن أو بالاستیفای والرَّيفٌ: ما 
‌ ۲ ور ير 3 2 م 9 2 ےھ بوصم 
بر پیٹ | الما ارجا ما پرده اجار ایض + والستوقه ما مغ 


و 


هذا ٿم دَق 
ومن قال لمن اذَّعى عليه مالاً: ما کان لك عليّ شيء قط فبرهنَ عليه ہو 
فبرهَنّ هو على القضاء أو الإبراء قبل وان ژاد على إنكاره ولا آعر فلگ فل ولو 


مسائل شتى 


)١( ٠‏ تفسير لقوله: أي لقول الإمام» لأنه نما يمنع ما فيه ضرر ظاهر. قال في الدر: واعلم أنه لا يمجع 
الشخص من التصرف فی ملكه مطلقاً عند ا المتقدمین ۔ واستثنی المتأخرون ما إذا کان الضرر بینا 
.)۱۷١(‏ وفي البحر: لو انهدم السفل بغير صنع صاحبه لا يجبر على البناء لعدم التعدي» ا 
العلو أن يبني إن شای ويبني عليه علوه. ثم یرجم ویمنعه من الانتفاع والسکنی حتی يدفع إليه 
لکونه مضطراً . 

)٢(‏ وليس لأهل زائغة: أي سكة (مستطيلة تتشعب منها) سكة منها (مستطيلة) لکن (غير نافذة) إلى محل 
آخر (فتح باب) للمرور لا للاستضاءة والريح (في المتشعبة) غير النافذة على الصحیح, إذ لا حق 
لهم في المرور. 00 
(وفي النافذة) وزائغة مستديرة لزق طرفاها أي نهاية سعة اعوجاجها بالمستطيلة (لهم ذلك) لأنها 
كساحة مشتركة في دار. بخلاف ما لو كانت مربعة فإنها كسكة في سكة ولذا يمكنهم نصب البوابة 
فالفسحة رباعیة . ۱ ۲ 

(۳) حل له وطوها : لدلیل الرضا بالفسخ وجحود ما عدا النكاح فسخ (أو نبهرجة صُدّق) أي بیمینه لأن 
الدراهم یعمها بخلاف الستوقة لغلبة غشها 

` فلا: أي فلا یقبل برمانه على القضاء أو الابراء لتعذر التوفیق بين كلاميهء لاأنه لا یکون بين اثنين‎ )٤( 





کتاب انقضاء 


اڈھی على آخر بیغ آمیه مه وأراد رها بعیب فانک برهي المدّعي على البیع 
والمنکر على البراءة من كل عيب لا ینم برهان المنکر؛ ٠‏ وذکر إن شاء الله في آخر 
صك ببطله کله وعندهما آخٴهُ فقظء وهر استحسانْ. 
۱ فصل 

مات نصرانيث فقالث زوجته: أسلفث بعد موتی وقالَ واریه : بل قبلَهُ فالقول 
له وكذا لو مات مسلمٌ فقالث زوجتَهُ: أسلمْتٌ قبل موته» وقالَ الوارث: بل 
بعله . 

وإِنْ قال المودع : هذا ابنْ مودعي المیتِ لا وارثّ له غيرَهُ دفع الوديعة الیه "۳ 
إن قال لآخر: هذا ابه أيضاً وكذَّبَُ الاو فضي لول 


ج 


ولو قسم الميراث بین الورثة أو لغرماء بشهاةة ی يقولوا فیها لا نعرک له وارثا 
أو غريما ا لا بوخ منهم کفیل وهو احتیاط ظلم *" وعندهما يۇخ . 

ومن اذَّعى عقاراً إرثا لَه ولاخّه الغائب وبرمَنَ عليه ذفع له نصمَةُ ور باق 
مع ذي الید بلا أخذٍ كفيل مله ولو جاحداًء وقالا : إِنْ كان جاحداً أخذ النصك 


لاخ من ووضع عند آمین» وفي المتقولٍ یوخ منه بلاغ وقيل على المخلافي» 
وإذا حضرّ الغائبٌ دم إليه نصيبه بدون إعادة البينة. 


ب معاملة من غير معرفة ‏ وقال القدوري: يقبل لامکان التوفيق لأن المحتجب والمخدرة قد يؤذى 
بالشغب على بابه فيأمر بعض وکلائه پارضائه ولا يعرفه» ثم يعرفه. 

( ببطله کله: أي کل الصك عند الامام قیاسا > لأن الكل کشیء واحد فالاستنتاء ینصرف إلى جمیعه . 
(وعندهما آخره فقط) لان الاستثناء ینصرف إلى ما یلیه» ولو صرف إلى الكل یکون الصك للابطال 
قال في البحر : : والحاصل أن الشرط إذا تعقب جملا متعاطفة متصلاً بها فانه للكل. وأما الاستشناء 
فإلى الأخير | ه. 

(۲) فالقول له: لا قولها بغير بينة» فان أقامت البينة أصبح اثقول قولهاء لأن سبب الحرمان من الارث 
لاختلاف الدين ثابت في الحال؛ فيثبت فيما مضی تحکیماً للمال. 

)۳( دفع | إليه الوديعة : أي إلى الاين وجوياً لأن ما في يده ملك الوارث خلاقة عن ألمت . 

)٤(‏ وهو احتياط ظلّم : أي ميل عن سواء الطریق: وهذا يكشف عن مذهبه أن المجتهد يخطى ويصيب لا 

كما ظنه البعض. وفي الغاية: أي دليل على أن المجتهد يخطئ ویصیب. على أن الامام أسبق الائمة 

وأصحابه یبر عن مذهب الاعتزال حيث قالوا: كل مجتهد مصیب وتمامه في البحر فلیطالم . 





ملتقى الأبحر 








ومن أوصى بثلثِ ماله فهو على كل مال له 
ولو قالَ: مالى أو ما أملكٌ صدقةٌء فهو على مال الرَّكاة"''» ويدخل فيه أرضٌ 
العْشْرِ عند أبي يوسف رحمه الله خلافاً لمحمّده فان لم يكن له مال غيره أمسكٌ منه 
وه فإذا أصابّ مالاً تصلّق بمثل ما أمسكٌء ومن أوصي إليه ولم يعلم فهو وص 
بخلافي التّوکیل ۳ 
وقبل في الاخبار بالتّوكيل خبرٌ فردٍ وان فاسقا لا في العزل منه الا خبرٌ عدل أو 
مسورین وعندّهما هو کالگگل( و کذا الخلاف : فی إخبار السَيَدٍ بجنایهة کله 
والشفيع بالبيع والبكر بالترويج ومسلم لم يهاجر بالشّرائع 
ولو باع القاضی أو أمينة عبداً للغرماء وأخذ المال فضاع واستحقّ العبذ لا 
مب م و(ع) و 5 1 ےگ ۳ ٤‏ م ۶ 
يصمن ویرجع المشتري على الغرمای ولو باعه الوصیٌ لاجلهم بامر الما 
استمحقٌ العبد أو مات قبل قبضه وضاع المال رجع المشتري على الوصيٌ وهو على 
الغرماء . 
ولو قال لك قاض عدل عالم: قضيت على هذا بالرجم؛ أو القطعء | 
الضرب. فافعله وَسِعَكَ فعله. وكذا في العدل غير العالم ان اسَتّفْسِرَ فأحسنّ - 
وال فلا. 
ولا يعمل بقولِ غير العدل مطلقاً ما لم یعاین سببَ الحكم. 
ولو قال قاض عرزل لشخص : أخذتٌ منك ألفاً ودفعتها إلى فلان قضيتٌ بها 
عليك. أو قال: فضیث بقطع يدك في حقٌء فقال: بل أخذتها أو قطعت ظلماً 
واعترت بكون ذلك حال ولايته صدق القاضى ولا یمین عليْه. 
)۱( نهو على مال الزكاة: كالنقدين ومال السوائم وأموال التجارات بلغ النصاب أو لاء سواء عليه دين 
مستغرق او لا لأن المعتبر جنس ما تجب فيه الزكاة لا قدرهاء ولا شرائطها. فان قضی دینه لزمه 
آن بتصدی بعده بقدره وهو است‌سان . 
)٢(‏ بخلاف التوکیل: لأن تصرف الوصي خلافة» وتصرف الوکیل نياية. (الدر: ۱۸۱). 
(۳) هو کالاول: يعني العزل کالتوکیل في أنه یقبل في الاخبار بالعزل خبر فردء ولو كان فاسقاً کالاخبار 
بالتوکیل ۰ وعند الائمة الثلاثة شرط في العزل والتصب عدلان. 
(8) لا یضمن: لان القاضي کالامام وأمينه مثله. وکل منهم لا یضمن ولا یحلف. بخلاف ناثب 
الناظر على الوقف. 





کتاب القضاء ۱ ۱ 5 ® 


دس بای ] 








ولو قال: نعلت قبل ولاییث أو بعد غزلك وادّعئ القاضي فِعلَهُ في ولات 
فالقولُ له يفا مر الصجيخ. والقاطعٌ أو الآخذ إن کان دعواه کدعوی القاضي 


خ8 تن 4 


)١(‏ والقاطع أو الآخل (ضمن هنا) أي فيما قال المدعي فعلته قبل ولايتك أو بعد عزلك (لا في الاول) 
1 أي فيما أعترفب المدعي بكون ذلك حال ولایہ۔ وا أعلم . 


میں لا یی جلي 
کے دی <یروصےی 
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سکس ج ےت 








كاب الشهادات 


مي با بحن للغير على الغیر عن مشاهدة لا عن طن ومن تع اس 
ا پسعه أن یمتنم مله . 

ویفترض أداؤها بعد التُحمل”'' إذا ظُلبّتْ منْهُ إلا أن یقومَ الحنٌ بغیرو وسَنْرُھا 
في الحدودِ أفضل . ۱ 

ویقول في السَّرقةٍ أَحَدَ لا سَرَ 


تسس سس n‏ 


مر سر مہ E‏ 


کتاب الشهادات 


)١(‏ لا عن ظن: الشهادة في اللغة خبر قاطع» والشهادة الحضور قال في تبيين المحارم: هو إخبار عن 
مشاهدة وعیان؛ لا تخمین وحسبان. واصطلاحا: إخبار عن صدق بلفظ الشهادة في مجلس القضاء 
والحكم. سببها في حق التحمل الشهادةء وفي حق الأداء طلب المدعي. وركنها: لفظ الشهادة 
حکم آدائها فرض إذا طلب المدعي وحکمها: وجوب الحکم على القاضي ہما پثبت بها ! ھ البناية 
(TIE :۳(‏ ۱ 

)٢(‏ ویفترض آداژها بعد العحمل إذا طلبت منه: ولو حکماً. قال الله تعالی : ##ولا ياب لاه ادا ما 
ا [البقرة: ۰۱۲۰۲ وجاز أن يركب المدعي الشاهد إذا كان کبیراً أو مريضاًء أو كان المکان 
مد وليس له أن يأخذ أجرة عليهاء لأنها فرض في حقهء ولغير هذه الحالة فله أخذ الأجرة إذا 

۶ انظر (المبجمم: ۱۸۲). (وسترها في الحدود افضل جاء في الهداية: والشهادة في الحدود 
يخير فيها الشاهد بين الستر والاظهار لأنه بين حسبتين إقامة الحذء والتوقي عن الهتك؛ والستر 
أفضل لقوله پل للذي شهد عنده: : الو سترته بشوبك لكان خيراً لك» هامش البناية (۳: 10( 
والحديث رواه أحمد وأبو داود» والنسائي فی حديث ماعز رضي الله عنه . ۱ 

(۳) ويقول في السرقة أخذ: رعاية للستر» وإحياء للحق» وللتحرز عن وجوب الحد وضياع المال؛ لأن 
الضمان والقطع لا یجتمعان؛ فاعتبرنا في السرقة الستر تر مع الشهادة . 





ملتقی الأبحر 








ل یم e,‏ 2 0 مه ۳ 1 
وشرط للرّنا أربعة رجا" وللقصاص وبقيّة الحدود رَجلان. 


وللولادة والبکارة وعيوب النساء مما لا یلم عليه الرجال امرأةٌ وکذا 
لاستهلال المولود في حقّ السّلاة لا الارث وعندهما في حى الارث أيضاء ولغیر 
ذلك رجلان أو رجل وامرأتان مالاً كان أو غير مالٍ كالتكاح. والرّضاع 
والطّلاق» والوكالة» والوصيّة. 


وشرط للکل الحريّةُ والاسلامٌ والعذالةٌ ولفظ الشّهاد:۳7؟ فلا تصحٌ لو قال: 


اعلم أو أت : یقن ولا یسأل قاض عن شاهدٍ بلا طعن الخصم إلا في حد أ او فود 
وعندهما یسأل فى سائر الحقوق سرا وعلناً وبه یفتی في زماننا ويجزئ الا کتفاء 
بالسرٌ ويكفي للتّركية هو عَدُلُ في الأصمٌء وقیل لا بد من قوله عدل جائزُ الشهادة. 


,۱( وشرط للزنا أربعة رجال: للمبالغة في الستر. قال الله تعالی : وول جار یه بيه هو با 
لد كت عند اله هم الكذونَ ¢ [ائنور: ۳ نصت الآية على العدد ونصت على 
الرجولة. وعليه الإجماع كما قال الزيلعي . والعجب أن ابن حزم الظاهري آجاز شهادة ثماني نسوة 
بدل أربعة رجال دون دليل من نص: أو قياس (لا يعمل هو به) إعلاء السئن (۱۵: .)١59‏ 
(والقصاص والحدود رجلان) لا رجل وامرأتان. 0 
قال الزهري رحمه الله تعالى: [مضت السنة من لدن رسول الله کل والخليفتين من بعده أن لا شهادة 
النساء في الحدود والقصاص]. ابن أبي شيبة ولشبهة البدلية لانها قائمة مقام شهادتهم» والحال أن 
الحدود بالقصاص تندرئ بالشبهات. قال الله تعالى : اندو ين ين يڪم إن لم کرت 
لن َيل وترآصان یئن تون من یداه أن کیبل إِحَدَهُمَا نکر ندم الک [البقرة: 
۲ (وللولادة... امرأة) يعني شرطت للولادة امرأة حرة مسلمة. قال الإمام الزهري : [مضت 
السنة أن تجوز شهادة النساء فیما لا يطلع عليه غيرهن من ولادات النساء وعيوبهن]. عبد الرزاق 
وابن أبي شيبة . وقال ابن عمر رضي الله عنهما : [ لا تجوز شهادة النساء وحدهن إلا ما لا يطلع 
عليه إلا هنّ من عورات النساء وما يشبه ذلك من حملهنّ وحيضهن]. عبد الرزاق. نصب الراية 
(4: ۸۰ وعن ابن شهاب الزهري رحمه الله تعالى أن عمر رضي الله تعالى عنه [أجاز شهادة امرأة 
ي ا ا عبد الرزاق. وهو قول الحسن البصري وأحمد إلا أن المٹتی والثلاث أحوط لما 

من معنی الالزام. ۱ 

)0۲ 7 الشهادة: بلفظ المضارع (آشهد) پالا جماع أي لفظ آشهد في جميع ما تقدم لورود عبارة 
النص کذلك ولکونه من آلفاظ الیمین . فكان الامتناع عن الكذب أشد. قال تعالى: هل رَستَنہدوا 
شهیدن من باس که [البقرة: ۲۸۲]. (وبه یفتی فى زماننا) لفساده. فهو اختلاف زمان. الدر . 
قلت: وهذا الذي يقال فيه: لا ينكر تغير الأحكام بتغير الأزمان: إذ لیس المراد تغیر الاحکام 
الثابتة بالتصوص فلیتنبه . 


تسس موس سس سوت چتے ےس ےھ سے لہ 
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ولا ر صح صدیل الخصي بقولہ مو عدا لکن اما أر نسي فان قا هو قفا 
صدق د : ثبت الحن . 
ويكفي الواح لتزكية السّرٌ أو الترجمت والرّسالةٍ إلى المزگی: والائنان 


احوظ وعند محمّدِ لا بد من الاثنین . 
وتشترط الحربة یه في تزكية العلانیة دون ا ال“ ۳ . 
فصل 
يشهد بکل ما م سَمعه"" أو رآهُ کالبیع والاقرار وحکم الحاکم؛ والغضب. 


(۱) بقوله هو عدل لکن أخطأ أو نسي: أي لا يصح تزکیته بذنك القول سواء زاد عليه قوله لکنه نسي» أو 
لم یزد حتی لو صدفهم كان مقرّاء بل لا بد أن يقول هو (عدل صدق) أي عادل صادق . 

(۲) ويكفي الواحد لتزكية السر: يعني يصلح الواحد أن يكون مزكياً للشاهد» ومترجماً عن الشاهدء 
ورسولاً من القاضي إلى المزكي» لن التزكية من آمور الدین فلا يشترط فيها إلا العدالة» حتى تجوز 
تزكية العبدء والمرأة» والاعمی» والمحدود في القذف لأن خبرهم مقبول في الأمور الدينية 
(المجمع : ۰)۱۹۰ والائنان أحوط» وهو قول محمد والائمة الثلاثةء لأن التزكية في معنى الشهادة 
قال أبو حمزة: [كنت أترجم بين ابن عباس والناس] البخاري وفي ترجمة زيد بن ثابت أي: كتب 
اليهود للنبي یا . روا البخاري تعليقاً انظر فتح الباري (۱۲: .)١57‏ جاء أبو جميلة إلى عمر 
بمنبوذ فاتهمه عمرء وقال: عسى الغوير أبؤساً فقال له عريفة: يا أمبر المؤمنین إنه رجل صالحء 
قال: كذلك؟ قال: نعم فقال عمر : : اذهب به فهو حر وعلینا نفقته]. عبد الرزاق. 

(۳) ويشترول الحرية في تزكية العلانية : لأن فيها معنی الشهادة» ومن شروطها الحرية كما تقدم. 
فرع : : أول من فرق بين الشهود علي رضي الله عنه [شهد عنده جماعة بزنا رجل بامرأة ففرقهم 
وسألهم فقال أحدهم: آنها زنت پشاب تحت شجرة کمثری وقال الآخر: تحت شجرة تفاح فعرف 
كذبهم] التلخيص الحبير 5 ٦‏ وذكر أن أم الإمام | الشافعي رحمهما الله تعالى شهدت هي وأم 

بشر المريسي عند القاضي» فأراد أن یفرق ہیٹھما لی۔الھما منفردتين عما شهدتا به. فقالت له أء 
الشافعي: أيها القاضی ليس لك لن الله تعالى يقول: #أن تيل ادها کر مها 
ده [البقرة : ۲ فلم يشرق بيلهما. السبكي في الطبقات (۱: ۲۸۵). 
فصل 

)٤(‏ يشهد بكل ما سمعه: عن زید بن خالد الجهتي رضي الله عنه أن رسول الله ج قال : «ألا آخبرکم 
بخیر الشهداء الذي بأتي بشهادته قبل أن يُسأل» مسلم وأحمد وأبر داود وغیرهم؛ وقد جمع العلماء 
بين هذا الحديث وبين حديث عمران بن حصين «خير القرون قرني ثم الذين بلونهم ثم الذين يلونهم؟ 
۔ قال عمران: فلا أدري أذكر بعد قرنه قرنين أو ثلاثة - ثم إن من بعدھم ترما يشهدون ولا 
بستشهدون ويخونون ولا يؤتمئون وينذرون ولا یوفون ويظهر فيهم السمن» . البخاري ومسلم» 
فقالوا: إن كان منشأ الشهادة محموداً فهو محمود كما في حديث خالد؛ أو مذموماً فمذموم ؛ كما في 
حديث عمران . إعلاء الستن (۱۵ Nol:‏ 


ا 


۱ ۱ ملتقى الأبحر 


ااا ام 








والقئل» وان لم يُشْهَدْ علیه ويقول أشهد لا أشهدني» ولا يشهد على شهادة غيره 
إذا سم أداءها أو إشهادٍ الغیر عليها ما لم يُشَهّد هو علیها. 


2 


ولا يعمل شاهد ولا قاض ولا راو بخطه ما لم یتلگُر''ء وعندهما یجوز ان 
كان محفوظاً في یی ولا يشهدٌ بما لم یعایه إلا النّسبَء والموتء والتکاخ 
والڈُخول: وولاية القاضي»ء وأصل الوقف إذا أخبره بها من يثق به من عدلین آو 
علٍ وعدلتین؛ وفي الموتٍ یکفی العدل ولو آنثی هو المختاز. 


ویشهد من رأى جالسا مجلس القضاء يدخل عليه الخصوم أنه قاض ء ومن رأى 
رجلاً وامرأةً يسكنان معا وبينهما انبساط الأزواج أنها زوجّه "2 ومن رأى شیئاً 


عو سوا د 


سوی الادمی في ید متصرّفب فيه تصرف الملاكٍ أنه له إن وقع في قلبه دلگ 


7 


$ 


ج وه کو ۱ ٠‏ 7 س (r.‏ 5ھ 
والآدميٌ إن عَلم رقه أو كان صغيرا لا يعبر عن نفیه فكذلك» ولو فسَّرٌ للقاضي أنه 


ومن شهد أنه حضَّرٌ دفنَ زيدٍ أو صلی عليه قبلث وهو عَیان'ٴ'. 

)١(‏ ما لم بشهد علیها : لأن هذه الشهادة غير ثابت الحکم بنفسه؛ بل بالقاضي فیلزم التحمیل؛ مع أنه لم 

. يتحمله حيث لم يشهد عليه. 

(0) ما لم يتذكر: أي لا يحل للشاهد إذا رأى خطه أن يشهد إلا أن يتذكر. ولا للقاضي إذا وجد في 
ديوانه مکتوباً بشهادة الشهود؛ ولا يحفظ أنهم شهدوا بذلك. أو قضية قضاها أن يحكم بعلك 
الشهادی ولا أن يمضي في تلك القضيةء ولا للراوي إذا وجد مكتوباً بخطه أو بخط غيره وهو 
معروف أنه قرأ على فلان ونحوه. أن يروي حتی يتذكر الشهادة أو القضية أو الرواية عند الإمام أبي 
حنيفة رحمه الله تعالی» لأن الشهادة والقضاء والرواية لا يحل الا عن علي ولا علم هناء لأن 
الخط يشبه الخط . (المجمع: ۱۹۲) (إلّا النسب) إلخ. لانه أقلّ نصاب يفيد نوع العلم الذي یبتنی 
عليه الحكم في المعاملات . ۱ 

(۳) إنها زوجته: أي حل له أن يشهد بذلك عملا بظاهر الحال. 

)٤(‏ شهد بالتسامع: في العشرة السابقة (أو بمعاينة اليد) في المسائل اللاحقة (لا يقبلها) إلا فی الوقف 
والموت فتقبل لو فسر للقاضي أنه آخبره من يثق به على الاصح . ۱ 

)٥(‏ وهو عیان: أي معاينة للموت حكماًء حتی لو فسر للقاضي قبل لانه لم يشهد الا يما علم فوجب 
قبولها . 
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ا ےس ا 





7 رم 4 ف ري ار 
باب مَنْ تقبل شهادته ومن لا تقبّل 


لا تقبل شهادةٌ الأعمی!'' خلافاً لأبي یوسف فیما إذا تحمّلها بصیر ولا 
شهادة المملوك والصبی الا إن تحملا حال الرق والصّغْر وأدَيًا بعد العتق والبلوغ . 
ولا شهادةٌ المحدودة") في قذفٍ ون تاب الا إِنْ خد كافراً : ثم سل ولا الشَّهادةٌ 
لأصله وان علا وفرعه وال سم وعده ومکاتبه ومن أحدٍ الرُوجِينٍ للآخرء 


والشريكِ لشریکه فیا هو من شرکتهما: ولا شهادة اأ مخت الذي یفعل الرّدیء 


باب من تُقبل شهادته ومن لا تُقبل 


(۱) لا تقبل شهادة الاعمی: عن ابن عباس رضی الله عنهما أن رجلاً سأل النبی ية عن الشهادة فقال : 
«مل ترى الشمس*»؟ قال: نعم قال : «علی مثلها فاشهد أو دع . الحاکم في مستدركه. قال العيني : 
وبه قال الشافعي ومالك وأحمد وغیرهم. وعن ابن عباس نها تقبل فیما طريقه السماع؛ وبه قال زفر 
وهو رواية عن الامام: وبه قال مالك وأحمد واختاره المزني ركذا تقبل في الترجمة عند الكل لان 
العلم يحصل به كاليصر | ه. البناية (۳: ۳۳۰) (المملوك والصبي | إلا إذا تحملا حال الرق والصغر) 
عن سعيد بن المسيب رحمه الله تعالى : [أن عثمان رضي الله عنه قضى ذ فى الصغير يشهل بعد كبره 
والنصراني بعد إسلامه والعبد بعد عتقه آنها جا؟ ئزة إن لم تكن ردّت عليه]. المحلى (5: ۶۱۲) وانظر 
الآثار العديدة في هذه المسألة فی إعلاء السنن (۱۵: ۱۸۱). 

(۲) ولا شهادة المحدود في القذف: : لظاهر قوله تعالى: ولا قبل هم شید 2 لك هم ہی 
[النور : ۰۲4 ولان عدم قبول شهادته من تمام الحدٌ لکونه مانعاً فيبقى بعد التوبة كأصله. والاستنا 
في قوله تعالى: لا الب 4 [البقرة: .]١1١‏ یعود إلى یره فی الآيةء لا إلى ما قبلها 
مغل قوله تعالى: طلا سسس نبا لوا ولا تما © الا فلا سنا سَلَمَا لاپ [الراقعة: ۲۵ 15]. 
وتمام الكلام في البناية (؟: ۳۳۰) وإعلاء السنن (۱۵: ۱۹۲) قلت: ولحدیث «المسلمون عدول 

ظ : 
بعضهم على بعض إلا محدوداً في فرية؟ ابن أبي شيبة . 

(۳) وان سفل : لأن المنافع بين الأولاد والاباء متصلة. قال القاضي شريح: [لا تجوز شهادة الابن 
لابیه ولا الأب لابنه ولا المرأة لزوجها ولا الزوج لامرأته ولا الشريك لشريكه في شيء بينهما 
لکن فى غيره» ولا الأجير لمن استأجر ولا العبد لسيده]. رواه عبد الرزاق . نصب الراية (4: ۰0۸۲ 
والتاية (۳: ۳۳۳). ۱ 
قال ابن حزم: والأثبت عن عمر قبول شهادة الأب لابنه وقد روینا عن عمر رضي الله عنه أنه قال : 
[تجوز شهادة الوالد لولده والولد لوالده والاخ لأخيه]. المحلى :٩(‏ 4۱۵) قال الشيخ ظفر: والاثر 
باطل فان فيه أبا بكر بن آبي سبرة» قال أحمد فيه: كان يضع الحديث. وقال ابن عدي: عامة ما 
يرويه غير محفرظء إعلاء السنن (۱۵: ۲۲۱). 

)٤(‏ ولا شهادة المخنث : المراد بالمخنث الذي يتشبه بالنساء باختياره في الأقوال والأفعال. (النائحة) التي 
تنوح وتبكي على ميت غيرها ولو بلا أجرء لأنها عاصية ظاهرة العصیان . (والمغنية) لارتكابها 





ملتقی الأبحر 





والنائحت وَالْمعَنيَة والعدو بسبب الذنيا على عدووء ومدمن الشرب على الله 
ومن يلعبٌ بالظیور "۰ أو بالظنبورء أو يغني للناس؛ أو يلعب بالترد. أو یقامر 


(۱) 


الحرام. نهى رسول الله ية عن . . . ونهی عن صوتين أحمقين صوت عند نغمة لعب ولهو ومزامير 
شيطان» وصوت عند مصيبة بخمش وجوه وشق جيوب ورنة شیطان». الحديث رواه الترمذي وحسنه. 
قال في البدائع : وأما المغتي فان كان يجتمع الناس عليه للفسق بصوته فلا عدالة لەء وان كان هو 
لا يشربه لأنه رأس الفسقةء وان كان يفعل ذلك مع نفسه أو مع جماعة من الصلحاء لدفع الوحشة 
لا تسقط عدالته. لأن ذلك لا بأس به لان السماع مما يرقق القلوب» لکن لا يحل الفسق به. وأما 
الذي يضرب شيئا من الملاهي فإنه ينظر إن لم يكن مستشنعاً كالقضيب والدف ونحوه فلا بأس به» 
ولا تسقط عنه عدالته وان کان مستشنعاً کالعود ونحوه سقطت عنه عدالته لأنه لا يحل بوجه من 
الوجوه )۲٦٢۹ :٦(‏ قلت : ولا کلام في حرمة غناء من يغني الیوم بالات الغناء المختلفة ويأخذ على 
ذلك أجراً ‏ وأ۔ جر المغني باطل پنص الحدیث الشریف - إنه يفسق صاحبه ولا يحل لمسلم الاستماع 
إليهء لأنه نوع رضا بالحرام معاذ الله . قال رسول الله لاد : : «لیکوتن في آمتي آقوام يستحلون الحر 
والحرير والخمر والسمازف. . ٠.‏ الحديث رواه البخاري متصلاً لا تعليقاً. وذكر صاحب کتاب 
«الأجناس» بحث أدب القاضي: لا تقبل شهادة أصحاب المعصية وقطاع الطريق وأصحاب الفجور 
بالنساء ومن يعمل عمل قوم لوط » ومن يقعد مع الغناء والنائحة والنائء والمغني والمغنية» لا تقبل 
شهادة واحد من مولاء. اه البناية (۳: ۳۳۲) وفي التنبيه لا تقبل شهادة القراد والرقاص 
والمشعوذ. (بسيب الدنيا على عدوه) لأن العداوة لأجل الدنيا حرام» فيظهر بالشهادة عليه عداوته 
آما إذا شهد لمنفعته قبلت. 
ومن يلعب بالطيور: لشدة غفلته وإصراره على نوع لهو لأنه غالبا ينظر إلى العورات» والسطوح 
وغيرها. قلت: مثل السرقة والكذب كما هو مشاهد. فإذا أمسك الحمام للاستثناس ولا يطيرها فلا 
تزول عدالته» لأن إمساكها في البیوت مباح (ومن يلعب بالطنبور) لكونه من اللهو. والمراد بالطتبور 
كل لهو يكون شنیعا بين الناس (أو يغني للناس) خاصة إذا کان يغني بالآلات ووصف الوجد 
والهيام. والخدودء والقدود إلخ . (أو يلعب بالئرد) النرد طاولة الزهرء وقد جاء النهي عنه صريحا . 
في قوله کل : «من لعب بالترد شير نکأنما غمس يده في لحم الخنزير ودمه*. رواه مسلم وقال كد : 
امن لعب بالنرد فقد عصى آبا القاسم؛ أبو داود. (الشطرنج) قال في البدائع : ومن يلعب بالنرد فلا 
عدالة لب وكذلك من يلعب بالشطرنج: ويعتاده فلا عدالة له. قال ابن عمر رضي الله عنهما في 
الشطرنج: إنه شر من النرد. وقيل للقاسم بن محمد أحد فقهاء المدينة المنورة السبعة على منورها 
الصلاة والسلام: [أرأيت الشطرنج أميسر هي؟ قال: كل ما ألهى عن ذكر الله وعن الصلاة فهو 
ميسر]. كذا في الجوهر النقي (۲: )۲٥٢‏ قال في الهداية: اللعب بالشطرنج إذا لم يشغل عن الصلاة 
فليس بفسق مانع للشهادة. (أو بظهر سبٌ السلف) المر مراد بالسلف الصحابة والتابعون وأتباعهم 
والإمام أبو حنيفة منهم رضي الله عنهم أجمعين ؛ لأن هذه الأفعال تدل على قصور عقلة وقلة 
مروءته» ومن لم يمتنع منها لم يمتنع عن الكذب قلت: فكيف بمن يظهر سب خيرة الخيرة من 
السلف أيا بكر وعمر وعثمان وكبار الصحابة رضوان الله تعالى عليهم» وسائر الصحابة! . 
من هم السلف؟ السلف هم السابقون لمن يجيء بعدهم والمراد به شرعاً : أهل القرون الثلائت 
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سس سس 





اش نود ار ضرا اش بس ار پوت سا رچ الک و ول ا کر 
له مت الگا ۱ 

وتقبل الشهادة لأخيْه وعم ومحریه رضاعا أو مصاهر ۷ 

وشهادةٌ أهل الأهواء إلا الخطابيّة الم على مثله وا اختلفا م۰۳ وعلی ‏ 


لہ 





ےج أفضل عصور الدنیا على الاطلاق وهو الذي ورد له حديث رسول الله 5ٹ (خیر القرزن قرني ٹم 
الذین بلونهم ثم الذين یلونهم. . .۱ رواه البخاری . ولا شك أن المراد بأهل القرون الثلاثة 
المسلمون فقط » فلا يدخل المنافقون والمشرکون في هذا الشرف ولو عاصروا النبی بي وعاشروه 
كما لا یدخل فیهم أهل البدع والضلالات والکفر ۔ والعیاذ بالله ‏ ممن هم من أهل تلك القرون 
المباركة فلا يدخل فى ذالك الشرف (واصل بن عطاء) المولود فى المدينة المنورة سنة ۰۸۰ والذي 
اصیح بعد انتقاله إلى العراق رأس الاعتزال وزعم أن الانسان یخلق فعل نفسه ولا الجعد بن درهم 
(اللسان 4۳۱:۲) الذي زعم آخذاً من الیهود أن القرآن مخلوق؛ انظر اللسان (۲: ۵۰۱ ولا جهم 
بن صفوان الذي زعم فناء الحنة والنار بعد حين › وزعم أن اللہ تعالی تحل به الحوادث ال اقتل 
سنة: ۱۲۸ (اللسان)] ولا ذلك الذي زعم أن اللہ تعالى من لمحم ودم زولا أحب ذكر اسمه | وهو وان 
كان مفسراً فقد كذبه (الأئمة) ولا ذلك الذي قيل له أترى ربك أعلى من هذا الجبل؟ فقال نعم أعلى 
ضلالاتهم حماية للإسلام» وأقول بالمناسبة أني حين طبعت لأول مرة كتاب أركان الایمان» وذكرت 
فيه ضلال ابن تيمية القول بقناء النار وذلك يعنى أن يدخل إبليس والکفار الجنة ولو بعد حين› 
وذكر ذلك للشيخ عبد العزيز فكتب إلى وزارة الإعلام في بلاده يطلب منع كتابي في بلاده بدعوى أني 
اس السلف ولا والله ليس في کتابی عن السلف بعْض (وليس فيهم ابن تيمية) أي سبة والحمد لله 
ومن اللطيف في الامر أن الشيخ خ ناصر الالباني طبع بعد حين کتاب الصنماني رفع الاستار؛ و شمه 
تحقيق أن ابن تيمية قال بغناء الثار ولم يحقق رجوعه عن قوله دلك ومع ذلك فان فلاناً لم يصدر 
قراراً يمنع دخول الكتاب إلى بلاده. . والسبب معروف» والله أعلم . 

(۱) وتقبل شهادة الأخ لأخیه : لأن الأملاك والمنافع مميزة بیٹھم؛ ولا بسوطة لبعضهم في آموال البعض 

)۲( وتقبل شهادة امل الأهواء مطلقاً: سواء كان على أهل السنة أو بعضهم على بعض؛ أو علی-الکفرة 
ادا ! لم يكن اعتقادهم مؤديا إلى الکفر ‏ (زلا (لخطابیة) نسبة إلى الخطاب بن | آحمد بن وهب قتل هو 
وأصحابه بسيف الشرع كان يقول: : علي هو الاله الاکبر . انظر البتاية (۸: ۱۸۱۰) طائفة من الشيعة 
يرون الشهادة لشيعتهم واجبة» فتتمكن الشبهة فی شهادتهم فلا تقبل. (المجمع: ١‏ ( او الذمي 
على الذمي) لأن الكفر كله ملة واحدة. (والعمال) المراد بهم عمال السلطان الذين يأخذون الحقوق 
الواجة کالخراج ونحوه» عند الجمهور› لأن نفس العمل لیس فسقاً فتقبل ا إذا كانوا أعواناً على 
الظلم فلا تقبل كما في البحر. 


ملتقى الأبحر 


المستأمن دون عكسه 4 والمستأمن على مثله ان کانا من دار واحدة» وعدو بسبب 
الذین ومن ألم بصغیرة ةَ اب اجتنب الکبائر وغلت صوابه على حطئه » والأئلف» 
والخص وولد الزناء والخنثی: والعمّال» والمعتق تو لمعتقه 
والمعتبر حال الشاهد وقت الأداء لا ام ولو شهدا أن آباهما آوصی إلى 
زید وزید بذعيه ل وان انکر فلا( ولو شهدا أن آباهما الغائت و کل له تقبل 
1 2 5 ۱ راع ۳ 2 و وه ۰ 
واب ادها ولو شهد دائنا ميت انه أوصى إلى ريد وهو یدعه قبلت» وكذا لو شهد 
مدیوناه أو مَنْ أوصى لهما او وصیاه . 
ہے ا 2 (۲) 
ولا تقبل الشهادة على جرح مجرد وهو ما یفسق به مِنْ غیر إيجاب 

للشرع أو للعبدٍ: نحور هو فاسق أو أكل اليا أو أنه استاجرھم. 
وتقبل على إقرار المدعي بفسفهم وعلى آنهم عبید أو محدودون في قذفي أو 

شاربو خمر أو ذف أو شرکاء المدّعی أو أنه استأجرّهم لها بكذا وأعطاهم ذلك من 

(۳ 

مالي نله أو آني صالحتهم بکذا ودفعته إليهم على أن اج بشهدوا علي فشهدوا 

ب م و 2 5 1 ری ۶ ۶ ج7 م ۳ ار 

ومَنْ شهد ولم يبرح حتی قال : اوهمت بعض شهادني قبل إن كان عد لا 

اب الاخیلاف ب الشهادة 
شرظ ل موافقة الشهادة الذعوی ا فلو اذَّعى داراً شب اء | و ارثاً وشهدا بملك 
(والمعتبر حال الشاهد وقت الاداء) لا وقت التحملء وتقدم أن من تحمل صغيراً أو کافراً ثم آدی 
بعد الكبر» وبعد العتق» وبعد الدخول في الإسلام آنها تقبل . 

(۱) وزيد يدعيه قبلت وان آنکر فلا : يعني قبلت شهادتهما وان آنکر ذلك الوصي . (فلا تقبل شهادته) لأن 
القاضي لا يملك إجبار أحد على قبول الوصية. والفرق أن القاضي يملك نصب الوكيل عن الغائب 
بخلاف الوصي فهو لا يمذك ذلك. 

)٢(‏ ولا تقبل الشهادة على جرح مجرد: أي عن إثبات حق لله أو للعبد؛ فان تضمنه قبلت والا لا. 

(۳) فشهدوا: أي شهدوا زوراً وأنا أطلب ما دفعته إليهم» فعليهم أن يردوا المال على أنهم أخصام في 
ذلك . (آوهمت) أي أخطأت بنسيان ما کان یحق على ذكره» أو بزيادة كانت باطلةء لأن الشاهد قد 
يبتلى بمثله لمهابة مجلس القضاء . (قبل إن كان عدلاً) المراد شهادته. لا قبول قوله. 

باب الا ختلاف بے الشهادة 
)٤(‏ شرط موافقة الشهادة الدعوی: لأنه لو خالفها فقد كذبها والشرط توافقها في المعنی دون اللفظ 


(المجمع : 9( 








کتاب الشهادات ۱ 


تسس سح 





وكذا شرط اتفاق الشّاهدین لفظاً و معنی "۳ فلا تقبل لو شهد أحدُهما بالالف أو 
مائة أو طلقة والا خر بألفین ومائتین وبطلقتین أو ثلاث وعندهما تقبل على الأقل . 

ولو شهد أحذهما بأل والا خر بالف ومائة والمذعي یدُعی الأكثرٌ قبلث علی 
الالف اتفاقاًء وکذا مائة ومائة وعشرةٌ وطلقةٌ وطلقةٌ ونصفٌ . 

ولو شهدا بأل أو بقرض ألفٍ وقال آحدذهما قضی منها كذا قبلث على الألفٍ لا 


على القضاء ما لم يشهذ به آخرء وينبغي لمنّ علمّة أن لا یشھد حتی يقر المذعی به. 


پا مر 


ولو شهدا بقتله زيداً یوم النحر بمکةٌ وآخران بقتله لا بكوفة ردا" فان قضی 
بإحداهما ولا بل الأخيرة. 


ولو شهدا بسرفة بقرة واختلفا في لونها قطع وان اختلفا في الذكورة والانوثة لا 
وعندهما لا يقطع فیهما وفي الغصب لا تقبل اتفاقا . 

ولو شهد واحد بالشراء أو الکتابة بالألفي”*' والاخر بألف ومائة رَد وکذا 
العتق على مال والصّلحٌ عن قَوَدٍ والرَهنْ والخلم إن ادذعی العبذ والقاتل والرَاهنْ 
والمرأة واب ادّعی الآخران کدعوی الین“ 

والإجارة كالبيع عند اول المدة وكالدين بعذهأ 


(۱) لفظاً ومسنی: هذا عند الامام رحمه الله تعالى» وقال الصاحبان: الاتفاق في المعنى هو المعتبر لا 
غيرء وبه قال الأئمة الثلائة ولو قال : اشهد مثل صاحبي تقبل عند العامة لأن المماثاة تقتضي تمام 
المشابهة دون كاف المشابهة. لذا قال الامام رحمه الله تعالى : إيمانى كإيمان جبريل ولا أقول مثل 
ایمان جبریل عليه السلام. ۱ ۱ 

(۲) ردت بالإجماع: لکذب آحدهما ولا مرجح؛ لان القتل من باب الفعل وهو لا يتكررء وکذا لو 
اختلفا في الزمان والالة التي قتل بها ردت أيضاً . ولو شهدوا على إقرار القاتل في وقتین أو مکانین 

تقبل . (المجمم: ۲۰۷) لأن الكلام يتكرر. 

۳( وفي الغصب لا تقبل اتفاقاً : يعنى لو شهدا بغصب بقرة واختلفا في لونها لا تقیل شهادتهما ا اتفاقا 
والفرق للامام أن الغصب يقع نهاراً فلا يشتبه بخلاف السرقة أي لأنها تقع ليلا غالبا 

(4) ردت : لاختلاف العقد باختلاف البدل. 

(5) كدعوى الدين: لأن مقصودهم المال» فتقبل على الأقل إن اذعي الا کثر . 

.)۲۰۹ وكالدّين بعدها: أي بعد المدة فثبت ما اتفق عليه الشاهدان وهو الأقل. (المجمع::‎ )٦( 
(وفي النكاح تقبل استحساناً) أي إذا اعتلف الشاهدان في قدر المهر بأن شهد أحدهما اک‎ 
بالف. والآخر بألف ومائة عند الامام استحساناً. لأن المال في النكاح تابع» ومن حکم التابع أن‎ 
۱ . لا يغير الاصل فیقی المال مالا منفردا فيقضى بأقل المالين‎ 


00 








وفي الكاح تقبلُ بألفي استحسان 

ولا فرق فيه بین دعوى الأقلّ أو الأكثر وقالا ردت فيه أيضاً . 

ولا بد من الب ذ في شهادة الإرثِ بان یقول الشاهة: مات وترکه ميراثاً 
للمدّعى أو مات وهذا ملك أو فى يده خلافا لابي يوسفء فان قال : کان هذا 
الشُیء لأب المدّعي اعاره من ذي اليد أو آودعه یاه فلت بلا جر 

وإِنْ شهد أن هذا الشَّيءَ كان في يد المدعي من کذا رُدَّتْء وان شهدا أنه كانَ 


رودي 


ملکه لت . ۱ 
ولو أقرٌ المدعی عليه آنه ان فی بد المدّعي آمر بالذفع إلیو' ۹ وکذا لو شهدا 
بإفرارہ بدلك . 
2 2 ۱ 
بات الشَهَادَةٍ علی الشهادة 
تقبل في غير حذ وقوّدِ وان تكوّر ان 
وشرط لها تعارٌ حضور ر الاصل بموتٍ أو مرض أو سفرء وآن یشهد عن كل 
أصل اثنانِ لا تغاير عي الشَّاهديه © . 
وصفتها أن یقول الأصلٌ: اشهذ على شهادتي أني آشهذ بكذاء ويقول الفرع 


(۱) ولا بد من الجر في شهادة الإرث: يعنى إذا ادعى الوارث عيناً في بد إنسان أنها ميراث أبيه» وشهد 
أن هذه كانت لابیه لا يُقضى له حتى بج ز الميراث حقيقة كما أشار المصنف بقوله: (وتركه ميراثاً 
للمدعي) أو حکما كما أشار إليه بقوله (مات وهذا ملكه أو في يده) (خلافاً لابي یوسف رحمه الله 
تعالى فانه قال: تقبل شهادته بلا جر لأن ملك المورّث ملك الوارث). 

(۲) آمر بالدفع إليه: عملا بالإقرارء وكذا لو أقرٌ أنه كان في يد المدعي بغير حن كان إقراراً له باليد. وبه 

۱ باب الشهاده على الشهاده . 

(۲) تقبل في غير حذ وقود: تقبل الشهادة على الشهادة في جميع الحفرق کالاموال: والوقف على 
الصحیح ؛ > إحياءً لہ وصوناً عن اندراسی وکالتعزیر في غير خد کحد الزناء وفود وهو القصاص 
لسقوطها بالشبهة بمثل حدیت «ادرءوا الحدود پالشبهات» وقد تقدم. 

)٤(‏ لا تغایر فرعي الشاهدین: بل يكفي الفرعان للاصلین. ولو شهد رجلان على شهادة أصل واحد. ثم 
شهد هذان الشاهدان على آخر فى حادثة واحدة تقبل عندنا . قال على رضی الله عنه: [ لا يجوز 
على شهادة المیت إلا رجلان] عبد الرزاق فى مصتفه وقال الشعبی: [لا تجوز شهادة الشاهد على 
الشاهد حتى یکونا اثنين] نصب الراية (۸۷:4). ۱ 





عند الأداء: أشهدٌ أن فلاناً آشهدنی على شهادته بكذاء وقال لی: اشهذ على 
شهادتي به . 

ویصح م تعدیل لفرع أصله 5۹ وأحذ الشاهدين الاخر فان سكت عنه جار 5 
في حاله عند أبي يو سف› وقال محمد : ترد شهادته . 


وتبطل شهادة الفرع بإنكار الأصل الشَھادفٌ وان شهدا على شهادة اثنینِ على 
فلانة بنتٍ فلاب الفلانيةء وقالا: أخبرانا آنهما یعرفانها وجاء المدعي بامرأة نم 
یدریا آنها هي أم لاء قیل له: هات شاهدین أنْها هی وکذا في نقل الشهادة فان 
قالا فيهما التميميّة لا يجوز حتی پنسباها إلى فخذها. 


والتّعر ریف يتم م بذکر الجدٌ”" أو الفخذ أو بنسبة خاصة والنسبة إلى المصر. 
إلى المحلة الكبيرة عامَّةٌء وإلى السَكة الصَّغيرةٍ خاصّةٌ. 
بَابُ الوُجُوع عن الشهادَة 


د يصح الرجوع عنها 1 عند قاض لاک فلو ادّعى المشهود عليه رجوعهما عند 
غیره لا يحلفانٍ» ولا يُقبِل برهانهُ عليه بخلافِ ما لو اذّعى وقوعه عند قاض 


سه و 


عدالتہ لأن الفرء ناقل عبارة ای سن 

)٢(‏ إنها هي : : لأن النسمة التعريف بألنسة قد تحقق؛ بشهادتهماء والمدعي يدعي أن تلك النسبة للحاضرة 
وهي تنکر فلا بد من إثبات أن الشهادة لها. 

۳۸( والتعریف د یتم بذكر الجد: والمخد. لأن الغالب ندرۃ اتفاق ؛ اسم المدعي واسم أبيه وا وا سم جدہ مع 
رجل آخر. خاصة من فخده وقبیلته . 
فرع: أوضح دليل على الفرق بين شهادة الأصل والفرع أن شاهدي الفرع لو شهدا على شهادة 
رجلين أن هذا المملوك لهذا الرجل بعینه. وشهدا على شهادة رجلين آخرين أن هذا المملوك بعينه 
ا شاهدي زور؛ اتا أديا قول شیر . ولو كانا شاهدين على الأصل كا كانا | شاهدي 

باب لرجع۔ عن الشهادة 


سواء رجم قبل اتصال القضاء بالشهادة أو بعده؛ ٠‏ والضمات مع التعزير إن رجع بعد الق ٠‏ رکاذ 


۵ ملتقی الأبحر 


0د )ديعا يعم يميين.. 0 يبيب دين كيد بي اي نيكام سک سی .دم اع تعد انس اید ام ERR RR A DO ORR RL‏ بو ی ۶۲۷ سیب ا کم و ی ی 








آفان رجعا قبل الخکم لا يحكمُ وان بعدَهُ لا ينقض وضينا ما أتلفاه بها إذا 
قيض المدَّعي مدّعاه دیناً كانَ أو عیناً فان رجعٌ أحدهما ضمن نصفاًء والعبرةٌ لمن 
بقي لا لمن رجعٌ: فان شهد ثلائً ورجع واحذ لا يضمنٌء فان رجع آخر ضمنًا 
نصفاًء وإِنْ شهد رجل وامرآتان فرجِعَتٌ واحدةٌ ضمتَث ربعأء وان رجعتا ضمنتا 
نصفأء ون شهد رجل وعشر نسوو فرجم ثمانٍ لا یضمن شيئاً وان رجعّث آخری 
ضمن التْسمُ ربعاً وان رجعٌ العَشر ضَمِنٌ نصفاًء وان رجع الكل فعلی الرّجل 
سدّسسٌ؛ وعليهنٌ خمسة أسداس» وعندهما عليه نصفٌ وعليهن نصف . 

وان شهذ رجلان وامرأة ورجعوا فلز على الول ر 

ولا یضمیُ راجع شهد بنکاح' " بمهر مسمّی علیها | او عليه إلا ما اده على مھرِ 
المثل » ولا من شهد بطلاق بعد الدُخولٍ. 


ويضمن في الكلاق فيل الدحول نصف المھر'' © وفي البيع ما نقصّ عن قسمه 

ابيع . وغي أ لعتق القيمة وفي القصاص الدية فقظ . 
۶ ۲ 0 ۶ 3 7 ۱ 

ویضمنُ الفرعٌ إن رجع لا الاصا * إِنْ ة قال: ما أشهدئه على شهادتي ولو 
قال : أشهدتة وغلطت ضین عند محمَّدٍ لا عندهماء ون رج م الأصل و والفرع ضمنٌ 
ہے المشهود به مالا وقد أزاله بغیر عرض. والرجوع عن الشهادة مشروع بالاجماع. وعن عمر رضي 

الہ عنه [الرجوع إلى الحق خير من التمادي في الباطل] اه عن البناية (۳: ۲۲۲ (والعبرة لمن بقي 

اثتانء فان الحق باق بشهادة اثنين 

4 فالعزم على الر جلین خاصة : لعدم اعتبارها منفردة مع ائرجلین بخلافها مع امرأتین ورجل؛ لا ضافته 
إلى کلهن . ۱ 

)٢(‏ ولا يضمن راجع شهد بنکاح بمهر مسمی الخ: يعني إن كان مهر مثلها مثل المسمی أو آکثر لم 
يضمنا شيئاً لانهما أوجبا عليه المهر بعوض يعدله أو يزيد علی. وهو البضع. وزن كان مهر مثلها أقل 
ضمنا للزرج لأنهما أتلفا قدر الزيادة بغیر عوض» وكذا لو شهدا لها بقبض المهر أو بعضه ثم رجعا 
بعد القضاء ضمنا لها . 00 

(۳) ویضمن في الطلاق قبل الدخول نصف المهر : يعني لو كان سمىء والا فالمتعة الواجبة 

( ویضمن الفرع إن رجع , لا الأصل: لأن ن الفرع هو المتلف. زوان رجح الأصل والقرع < ضمن آلفرع 
نقط) لأن الحكم يضاف إلى المبأشر دود ا المتسيب ا والفرع هو المتلف فیخرم (وقال محمد يضمن 
أي المشهود عليه أي الفریقین شاء) لان ۱ لقضاء وقم بشهادة الفرع من وجه وبشهادة الاصل صن 
وجه فیتخیر بيتهما والجهتان متغايرتان فلا یجمع بينهما بالتضمين. 











بابي ا 





کتاب. آلشهادات ۱ ٥ئ‏ 


القرع ذ فقط ؛ وعند محمد ین المشهود عليه أي الفريقين شاء وقول الفرع گذبَ 


وإن رجمّ المزگي عن التّزكية ضمنّ خلافاً لھما"ء ولا یضمنُ شاه الاحصان 


بر جو عه » ولو رجع شاهد اليمين وشاهد الشرط ضمن شاهد اليمين خحاصة ولو 
رجمَ شاهدٌ الشرط وحدهٌ اختلف المشایخ. 


(١) 


(۲) 


عو وم شاع الى 7 عو (۲) 


ومن علم أنه شهدَ زوراً شَهّرَ ولا يعرّرء وعندهما یرجم ضربا ويحبس 


ن8 O‏ له 


ضمن خلافاً لهما: أي ضمن المزكي بالرجوع عن تزكية الشاهد بعد أن زكاءٌ عند الإمام رحمه الله 
تعالی» ولو الذّية. لأن قبول الشهادة عند القاضي بالتزكية يكون علة العلة فيضاف الحكم إلى علة 
العلة. وقالا: لا ضمان على المزكين» لأنهم أثنوا على الشهود فصاروا كشهود الإحصان. رولا 


یضمن شاهد الاحصان برجوعه) لانه شرط محض فلا يضاف الحکم إليه (ضمن شاهد اليمي: 


خاصة)ء لانهم أثبتوا العلة وهو قوله أنت حرّ ‏ مثلاً ‏ ولا يضمن شهود الشرط لان الشرط كان 
مانعاء وهم أثبتوا زوال المانع» والحکم يضاف إلى العلة لا إلى زوال المانع. 

یوجع ضرباً ویحبس: اعلم أن شاهد الزور یعزر إجماعاً اتصل القضاء بشهادته أو لاء لأنه ارتکب 
كبيرة اتصل ضررها بمسلم إلا آنهم اختلفوا في كيفية تغزیره فقال الامام: تعزیره تشهيره. فقط 
وقالا یضرب ويحبس . له أن شریحا القاضي في زمن عمر وعلي رضي الله عنهما [کان یشهر بأن 
يبعثه إلى قومه لافشاء قباحته] ولهما أن عمر رضي الله عنه کتب إلى عماله بالشام في شاهد الزور 
[یضرب أربعين سوطاً ویسخم وجهه ويحلق رأسه ويطال حبسه] ابن بي شيبة في مصنفه . وروی مثله 
عنه عبد الرزاق في مصنفه . يقال : سخم وجهه إذا سوه من السخام وهو سواد القذر. وقد جاء 
بالمهملة من الاسحم؛ > وهو الأسود. . وفي «المغني؟ ولا یسخم وجهه بالخاء والحاء | ه. من فتح 
القدیر (5: ۸۵) عن نصب الراية (4: ۸۸). 
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هي إقامة الغیر مُقامَ نفیه في التصرفي'' 


ديسب مسا ابس عو عوسي تن ی 


کناب الوكالة 


210 هي إقامة غيره مقام نفسه ف نی التصرف: الوكالة بكسر الواو وفتحها لغة اسم للتوكيل من وكله بكذا إذا 
فوض إليه الامر وقيل : الوكالة الحفظ ومنه اسم /الوكيل/ من أسماء الله الحسنى. وركتها لفظ 
وکلت وأشباعه وتصح الوكالة بأجر وبغير أجرء لأن النبي َة كان يبعث عماله على الصدقات: 
ويجعل لهم عمولة. التلخیص الحبیر (۱۷۲ء ۰۲۵۱ ۲۷۰) ولا بد أن يكون الأجر معلوماً. قال 
رسول الله پل  :‏ «من استأجر أجيراً فلیْعلمه أجره؛. رواه عبد الرزاق. انظر نصب الراية (4 : ۰۱۳۹ 
[فان كانت الوكالة بغیر أجرة فهی معروف من الوکیل وإذا كانت الوكالة بأجر (بجغل) فحکمها 
حكم الإجارات فيستحق | لوكيا ل الجعل بتسلیم ما وکل إن كان مما یمکن تسلیمه کثوب يخيطه فمتی 
سلمه مَخيطاً فله الاجر وان وکل في بيع أو شراء أو حج استحق الأجر إذا عمله ون لم يقبض 
الثمن في البيع]. . وفي الوکالة يجوز للموكل أن يشترط على !! لوكيل أن لا يخرج نفسه مھا إلا بعد 
أجل محدودء ولا لما كان عليه التعويض] الفقه الإسلامي وأدلته (5: ۷). 
والتوكيل جائز بالكتاب والسنة والإجماع والمعقول. أما الكتاب: فقد قال الله تعالى: ٭تَاستا 

لمکم بورکم مزب رل الْمَدِبنَةَ مر أا ری طْمَامًا بیط برزق یمه [الكهف: .]٤۹‏ 

وآما السنة: فخبر عروة البارقی رضی الله عنه أنه [أعطاءٌ النبى هة دیناراً يشتري به أضحية أو 
شاة فاشتری شاتين فباع (حداهما بدینار فأتاه بشاة ودینار فدعا له بالبركة في بيعه فکان لو اشتری 
تراباً لربح فيه] أبو داود والترمذي وابن ماجهء وفي الباب عن حكيم بن حزام مثله. وهو في 
الترمذى . 

وبالإجماع : فقد أجمعت الأئمة على جواز الوكالة من لدن رسول الله ية إلى یومنا هذا. وبالمعقول 

لحاجة الناس لذلك لأسباب مختلفة. انظر (المجمع: ۲۲۱) والبناية (۳: ۳۷۰) (في التصرف) 

والمراد به أن يكون معلوم لأنه إذ! لم يكن معلوماً ثبت بأدنى التصرفات وهو الحفظ . 








ہس 


وشرطها کون الموگل ممن يملك التّصرف والوكيل يعقل العقد ویقصده 
فص توكيل الحر ر البالغ أو المأذون حرا بالغاً أو مأذوناً أو صببَاً عاقلا أو عبداً 
محجورين بكل ما يعقدَهُ هو بنفیی وبایفاء کل حن وباستيفائه لا في حدٌ وُو مم 
غيبة الموّكُل”” وبالخصومة من کل حقٌّ بشرط رضا الخصم للزومها إلا أن یکون 
الموكُلُ مریضا لا يمكثة حضورٌ مجلس الحاكم أو غائباً مسافةَ سفر أو مُريداً للسّفرٍ 
أو مخدّرةٌ غير معتادةً الخروجّ إلى مجلس الحاکم: وعندهما لا يشترظ رضا 
الخصم . 

وحقوق عقي يضيمة الوكيل إلى نفسو کبیع» وإجارةء وصلح عن اقرا نتعلق به 
إن لم يكن محجورأء فیسلَمْ المبیع؛ ويتسلمه ویقبض النَّمنَّهُ ويطالتٌ بی ديرج 
به عند الاستحقاقي» ویخاصم في عيب مشرو ويردة يوء اد لم یسلمهٌ إلى مرکله: 
وبعد تسليمه لا إلا باذنه" ويخاصّمٌ في عيب مبيعدء وفي شفعته إِنْ كان في يده 


والملك یف لاموگل ابتداة " فلا بعش قريب وكيلي شراة. وحقوق عفد يضيفة 
إلى مو کله له يتعلق يتعلَُّ بالموگ © کنکاح؛ وخلع؛ وصلح عن ¿ إنكارء أو ۳ عمل» 
وكتابة» وعتق على مالٍء ؛ وهبه وصدقف واعاری وإيداع : ورهن » وإفراض» وشركة 


(۱) ممن يملك التصرف: بأن يكون مكلفاًء والاصل أن كل عقد جاز أن يعقده الانسان بنفسه جاز أن 
يوكل فيه غيره . (الوكيل يعقل التصرف) ویعرف أحكام البيع (ویقصده) أي يقصد الوكيل ثبوت حکم 
العقد وحصول الربح؛ حتى لو تصرف بطريق الهزل فلا يقع على الموكل . 

(۲) إلا في حد: يعني لو قال الموكل: وجب لي على فلان حد أو قصاص في النفس أو الطرف فوكلتك 
أن تطلبه منه فقبله فان استيفاءهما بدون حضور الموكل باطل لسقوطها ‏ أي الحدود ‏ بالشبهت 
وبحضوره يصح إجماعاً . (المجمع: ۲۲۳) (بشرط رضا الخصم) للزومهاء أي لا لجوازها فانها 
جائزة رضي إلخصم أو لا . 

)۳( وبعد تسليمه لا إلا بإذنه : أي بإذن الموكل . 

)٤(‏ والملك يثبت للموكل ابتداء: نيابة عن الوکیل» وان أضافه إلى نفسه لانه نائب في حق الملك» 
أصيل في رد الحقوق . 

(5). وحقوق عقد يضيفه إلى موكله يتعلق بالموكل: يعني عقد يحتاج إلى أن يضيفه إلى الموكلء أي عقد 
لیس فيه مبادلة ملك بملك لان الوكيل هنا سفيرء أي حاك حكاية غيره فلا يلزم عليه شيء حتى لو 
أضاف النكاح إلى نفسه بأن قال أتزوجها يقع للوكيل . 








کتاب الوکائة 


س 








ومضاربةء فلا یطالب وكيل الرّوج بالمهر ولا وكيل المرأۃِ بتسليمها ولا ببدل 
1 ده 7 1 )1( 1 2 مورب مسر a‏ 7 رو و 
الخلع» و ي منع الثمنِ ٠‏ عن الموکل فان دفعه إليه صح ولا يطالبه الوكيل 
ثانياً» وإِنْ کان للمشتری على الموکُل دينٌ وقعث المُقاصَّةَ به" وكذا إِنْ كان له 
على الوكيل دين جلافا لأبي يوسفت. ویشمنه الوکیل للموكل» وإن كان ديه عليهما 
فالمتَاصة صة بدين الموكل دون الوكيل . 

یات الوکالة م بالبیع والشزاء 


۷ يصع ار بشراء ولج کالرقیق والثوب» والْدَابَِّ أو ما 
هو كالأجناس کالذار وإن بيّنَ الم . 
فان سمّی نوع الثوب كالهَرَويٌ جان وکذا ان سمّی نوع الْدَائة بو کالفرس» 
والبغلِ أو بین ثمنَ الذَارِ والمحلف أو یبن جنس الرّقيق کالعبدِ ونوعه کالترکی: أو 
ثمناً بع نوعا أو عمُمٌ فقال: ابتغ لي ما رآیث. ولو وک بشراء العام فهو على 
البْرٌ ودقیقه "۰ وقیل على ابر في کثیر || تراهم 07 الخبز ز في قليلها ؛ ٠‏ وعلى 
الذفيق في وسطهاء وفي محل الوليمة على الخبز ل حالٍء وصح التوكيل بشراء 
سين ہد له على وی وقي ير الي إن ملک في ا اركب له وإ قيش 
الموکل فهو له وقالا: هو لازم للموكل آیضا وملاکَهٌ عليه إذا قِبَضَّهُ الوکیل 
وعلی هذا إذا آمره أن یسلم ما عليه أو يصرقَه. 


ولو وکل عبداً ليشتري نفْسّهُ له من سيد فان قال بعني نفسي لفا ٦ن‏ فباع ة 


3 


له وإن لم يقل لفلانِ عتقَ» وان وكّلّ العبد غيرَة لیشتريه من سیّدِو فان قال الوك 


ہا 





)1( وللمشتري منع الشمن عن الموكل : لان الموكل أجنبي عن العقد. 
2230 وقعات المتاصة صّة' أي بجر د العقد. وهذه سحبلة الوصول إلى دين توصل إليه لان الوکیل بملك 
الابراء (خلائاً لابي پوسف) لأنه عننه لا يجور الإبراء ولا تقع المقاصة . 


باب الوكالة بالبيع والشراء 


(۳) لا يصح التوكيل بشراء شيء یشمل اجناساً: للجهالة الفاحشة. فان الدابة اسم لما يدب على رجه 
الأرض لفت وعرفا للخیل والبغال والحميرء فقد جمع أجناسأء وكذا الثوب» وإذا اشتری الوكيل 
وقع الشراء له. (المجمع: ۲۲۷). 

)٤(‏ فهو على البّرٌ ودقيقه: اتباعاً لعرف أهل الکوفة وأما عند غيرهم فتصرف إلى كل مطعوم وبه قالت 
الأئمة الثلائة. 


۱ 
1:۷۰ ملتقی الا بحر 





للمّیدٍ اشتریه لنفیه فباع عتقّ على السَّيدٍ وولاژه له وا لم يقل لنفیه فهو 
للوكيل وعللهِ ثم وما أعطاءً الم لاجل امن للمولی؛ واذا قال الوکیل لمن وکله 
بشراء عبدٍ: اشتريثٌ لك عبداً فمات» وقال الموكل اشتريتَهُ لنفسِكٌ فالقول للموكل 
إنْ لمْ يكن دفعَ الم والا فللوكيل . 

وللوكيل طلبُ الثمنِ منّ الموكّل"'' وإن لمْ يدفغة إلى البائع وحبس المشترى 
لأجله؛ فإِنْ ملك قبل حبیه هلكَ على الآمر ولا يسقظ ثمثهٌ وان بعد حبیه سقط 
وعند أبي يوسف هو کالرهن . 

ولیس للوکیل بشراء عين شراوهُ لنفیه" ' فان شراة بخلافي جنس ما سمّى من 
الثمن أو بغیر النقود وقع له وکذا إِنْ أمرَ غیره فشراة بغیبته وان بحضرته ۾ فللموكل؛ 
وفي غير المعيّنِ هو للوکبل إلا إِنْ أضاف العقد إلى مال الموكل أو أطلقَ ونوی لَه 
ويعتبرٌ في السّلُم والصٌرفِ مفارقة اع ا 

ولو قال: بعني هذا لژ فباع : نم آنکر کون زيدٍ مره فلزید أخذهُ إن لم يصدّق 
إنكارَهُ فان صلَقَهُ لا يأخذه جبراء ان سان ی کے 


وم ن وگل بشراء رِطلِ لحم بدرهم فشری رطلین بدرهم مما يبع رطل بدرهم 
رم موكلةُ رطلٌ پنصفب درهم وعندهماً یلزثۂ الرطلانٍ بارهم" '. ولى وكل بشراء 
عبدينٍ بعينهما فشرى أحدهما جازٌء وكذا إِنْ وگل بشرائهما بألف وقيمتهما سواءٌ 
قُشری أَحَدَهُمًا بنصفه أو بأقل ون بأكثرٌ لاء وقالا: يجورٌ أيضا إن كان يما یتغابنُ 


(۱) وللوكيل طلب الثمن من الموکل: إذ يجري بين الموكل والوكيل مبادلة حكمية» ولهذا لو اختلفا فی 
الٹمن یتحالفانء ويرد الموكل على الوكيل بالعيب فيصير الوكيل بائعا من موكله (أي لموکله) ہکا 
فیطلب الٹمن من موكلهء سواء دفعه إلى بائعه أو لا. 

(۲) ولیس للوکیل بشراء عين شراژه لنفسه: أي عند غیبتی ولا لموکل آخر لانه يؤدي إلى تغریر الامر 
من حيث أنه اعتمد عليه . 

(۳) لا الموکل: فيبطل عقدها بمفارقة الوكيل صاحبه قبل القبض» لا يبطل بمفارقة الموكل» لأن القبض 
للعاقدء وهو الوكيل . 

)٤(‏ وعندهما يلزمه الرطلان بالدرهم: لأنه أمره بصرف الدرهم في اللحمء وفعل المأمور وزاده خيراء 
كما إذا وكله ببيع عبد بألف فباعه بألفين. وبقولهما قالت الأئمة الثلائة . ولابي حنيفة رحمه الله 
تعالى أنه مأمور بأرطال مقدرة فیتفذ الزائد على الوكيل» ولو شرى ما لا يساوي ذلك وقع للوكيل 
إجماعاً كغير موزون. ۱ 


كتاب الوکالة 


ج۱ سے سس سس 








فيه وقد بقي ما يشترى بمثله الآخرء فان شرى الآخر بما بقي قبل الخصومَةِ جار 
اتفاقاًء فإِنْ قال الوكيل بشراء عبدٍ غير مُعَِّنِ بألفٍ شريهُ بالألفٍء وقال الموكل : 
بنصفْوء فإن كان قد دقع إليه الألف صَدَىٌ الوكيل إن ساوى الألفء وان لم یکن 
دفعها فانْ ساوى نصفها صُدَّقَ الموگل ون ساواها تحالفا والعبدٌ للمأمورء وكذا 
في معين لم یسم له ثمنا فشراء''' واختلفا في ثمیه . ولا عبرةً لتصديق البائع في 
الأظهر. ۱ 
فصل 

لا يصح عقدٌ الوكيل ٍ بالبيع والشراء مع من ترد شهادته لَه وقالا: لا یجوژ 

بمثل القيمة إلا في العبدِ والمكاتب. 


والوکیل ا يجوز بیع ہما قل أو کر وبالعرص. وقالا : لا يجوز إلا بمثل 


القشيمة 4 وبالنتود 0 ویجوز بیعه ؛ بالتسيتة وبيعٌ نصفی ما وکل | ببيعه وأخخله النّمنِ 
کنیل أو رهناء فلا يضمن ان توى ما على الكفيل أو ضاع الرهنْ في یی ولو 
وهبّ الْثّمنَ من المشتری أو ابراه منه أو حط منه جار ویضمن: > وعند أب ی يوست 


عا ن ”هر عم 


لا بجون وكذا الخلاف لو أحله أو قبل به حواله: ل اقل مخ وسقت من م 
المشتري ولزمَ الوكيل؛ وعند أبي يوسف لا يسقظ عن المشتر 


سس ہی ہس ل ب ل ےو و و ب 


(۱) وكذا فی معين لم يسم له ثمناً: يعني إذا قال له اشتر هذا العبد لي ولم يسم ثمنا فاشتراه المأمورء ثم 
احتلفا ني الثمن فقال الوکیل : اشتریته بألف > وقال الامر : بل بخمسمائة وليس لهما برهان يلرم 
التحالف. فان نكلا عن اليمين فاللوكيل» وان نكل أحدهما فلمن نكل . 

فصل 

)۲( مع من ترد شهادته: کوالدیه وأولادهء وزوحته وزوجهاء لما فيه من شبهه وتقدم. الا إذا أطلق 

الموكل بالبيع مثل: بع ما شئت فیجوز بیعه لهم بمثل القيمة اتفاقاًء كما يجوز بأكثر منها. 

ليس للوكيل أن يبيع من نفسهء لأنه متهم في تصرفهء ولان حقوق العقد تعود إلى الوكيل فيؤدي بيعه 

من نفسهء إلى أن يكون الشخص الواحد في زمان واحد مسلماً ومتسلماء مطاليا ومطائّا وھذا 

محال . 

وبالتقودة يعني لا يجوز یمه من غير هلا بنقصان لا يتغابن الناس فيهء ولا يجوز بالعرض 

62 جاز: يعنى لو بر الوكيل المشتري من الم ۾ أو حظ عنه جان ويضمن الوكيل الثمن كله (وعند أبي 
يوسف لا يجوز ذلك)ء إذ لا ملك له. 


کر 
سس 
یرد 


سی ویو 


۷۲ ۱ ۱ ملتقی الأبحر 





والوکیل بالشراء يجوز شراوهُ بمثل القیمة "" وبزيادة یتابن بها وهي ما یرم به 
موم ودر في العروض «ده نيم» وفي الحیوانِ «ده يازده» وفي العقارِ ده دوازده؛ لا 
ما لا يتابن بهاء ولو وگل ببيع عبد فبا نصقَةُ جار وقالا : لا يجوز إلا إِنْ باع 
الباقي قبل الخصومة وهو استحسان» وان وگل بشراء عبدٍ فاه شترى نصفه لا يلزم 
الموكّل الا إن اذ شتری باقیّه قبل الخصومة اتفاقاء ولو رذ المبيعٌ على الوکیل بعيب 
بقضاء ره على آمرو مطلقاً فيما لا بحدث مل ٣‏ وکذا فيما يحدثٌ مثلّهُ إن ببينة أو 
تکول» واد باقرا ر فلا ولزم ۲ لوكيل» ولو باع نسيئة» وقال الموگل : أمرتك بالق 
وقال : بل طلت. صُدَّقَ الموگلء وفي المضاربّة المضارب . 

ولا يصح تصرف أحدٍ الوکیلین وحذ حدّه " فيما وگلا به لا في خصومةٍ ورد 
وديعة» وفضاء دين ؛ وطلای وعتق ء لا عوض فیهما. 

ولیسَ للوکیل أن يكل الا باذن موکله أو بقوله: اعمل برأيكَ”؟؟. فان آذز 
فوگُلَ كان الثاني وكيل الموكّلٍ الأول لا الثاني؛ فلا يدعزل عله ولا بمو 
وينعزلانٍ بموت الالء وإِنْ وُكُلَ بلا إذنٍ فعقد الثاني بحضرته جار وكذا لو عقد 
بغيبته فأجارَه أو کان قد قَدَّرَ الثم . 


7 يجوز لمبو أو مكاتب اتصرت في مال طفل یچ او شرا ولا تزویجه ‏ أ 


)١(‏ بمثل القيمة: وبزيادة یتغابن بها وهي ما یقوم بها مقزم» وهي أي الزيادة بأن قوّمها عدل بعشر: 
وآخر بتسعة فاشتراه بعشرة (ویدخل تحت تقویم مقوّم) «تسعير مسعر؛ وقدروه في العروض بزيادة 
نصف في العشرة؛ وفي الحیوان بدرهم؛ وفي العقار بدرهمین» آقول و لاشك أن الامر يختلف 
باختلاف الزمان قال الامام محمد في کتاب «النوادر»: له [كل غبن پدخل تحت تقویم المقوّمین فهو 

سير وما لا يدخل تحت تقویم المقؤمین فهر فاح 

(۲) فیما لا یحدث مثله: أي کسن أ و إصبع زائدی لأن البينة حجة مطلقت والوکیل مضطرب في التكول 
لبعد العيب عن علمه باعتبار عدم ممارسته البیم فلزم الامر . 

(6) لا في خصومة : بشرط راي الاخر لا بحضرته على الصحیح 1 إذا انتهيا إلى القبض فحتى يجتمعا . 

. اعمل برأيك: لإطلاقه التفویض إلى رأیه الا فی طلاق أو عتاق‎ )٤( 

)٥(‏ أو كان قذر الٹمن : أي للثاني فعقد الثاني بغيبته جازء لأن الاحتياج فيه إلى الرأي لتقدير الثمن قد 

حصل. 

(0) ولا تزويجه: لأن العبد لا ولاية له على الحر (وکذا الكافر) لانتفاء الولاية أيضاً. قال الله تعالى : 


بر جيه من اس 


طول جعل الہ لکوت ١‏ عل اون سیل [الساء: .۱١‏ 


مگ 


1 


عقل 


كتاب الوكائة 





ات الوکالة بالحُصُومَة والقَبَض 
للوکیل بالخصومّة القبض خلافا لزْفْرَ والفتوی الیو على قوله ومثلّہُ الوکیل 

(۱ 

بالتقاضي” . 


ہے ۱ 7 383 1,1,81 /, ) ی 
وللوکیل بقبض الدّین الخصومة قبل القبض خلافا لھما'' وللوكيل بأخذٍ 
الشفعة 2 الخصومة قبل الاحزٍ اقا وكذا لوكيل باس في الهبة أو بالقسمة أو 


وھ 


الخصومة”” فلو برهن ذو الي على الوكيل به بقبض عاد موه باه منه تقضر ی 
الوکیل ولا ينبت البيع فيلزمٌ إعادةٌ البيّنةٍ إذا حضرٌ الموكل كما تقصرٌ يذ الوکیل 
بنقل الزوجة أو العبد. ولا يثبتٌ الظلاق والعتق لو برهنا علیهما بلا حضور 
الم کل واقرارٌ الوکیل بالخصومَة على موکله عند القاضي صحیخ"*" لا عند غير 


عو 03 


القاضي خلافاً لأبي يوست رحمه الله تعالی ٠‏ كن لو يرون علیہ ان قر في غبر 
مجلس القضاء خرجٌ عن الوكالة ولا يدفعٌ الیه المال كالأب أو الوصی إذا أقرَّ في 
مجلس القضاء لا يصح ولا يدفم إليه المال. 


باب الوكالة بالخصومة والفبصس 


(۱) بالتقاضي: يعني أن الوكيل بالطلب مثل الوكيل بالخصومة (بالحقوق) فإنه يملك القبض على أصل 
الروایف لأنه في معناه وضعا يقال اقتضيت حقه أي قبضته: قال في الدر: والفتوى على أنه لا يملك 
كما في الهداية وغیرها . ۱ ۱ 

(۲) خلافاً لهما : والخلاف فیمن وکله الدائن أما من وکله القاضي بقبض دَیْن الغائب فلا یملکها اتفاقاً 
أي لا يجبر عليها ما لم يَعْبْ موکله» وإذا غاب یجبر علیها لدفم الضرر. 

(۳) ولیس للوکیل بقبض العین الخصومة: وذلك بالاجماع؛ لأنه أمين محض بقبض عين حق للموکل من 
کل وجه. (المجمع : (TET‏ 

)٤(‏ عند القاضي: لا عند غير القاضي . لأن الخصومة پُراد بها الجواب ولو إقراراً. قال رسول الله بها 
في قصة وفد هوزان: «آما بعد؛ فان إخوانكم قد جاءوا تاتبین وإني قد رأيت أن ارد عليهم سَبيّهم 
من أحبٌ منكم أن يطيب بذلك فليفعل ومن أحب أن يكون على حظه حتى نعطيه من اول ما يفيء 
الله علينا فليفعل» فقال الناس: قد طيّبنا ذلك لرسول الله پل فقال رسول الله كَل : «أنا لا ندري من 
أذن منكم في ذلك ممن لم يأذن فارجعوا حتى يرفع إلينا عرفاژکم آمرکم؟ فرجع الناس فكلمهم 
عرفاؤھم: ثم رجعوا إلى رسول الله با فأخبروه أن قد طيّبوا وأذنوا]. فتح الباري (4: ۴۳۹۰)/ . 
(كالأب أو الوصي) لأن ولايتهما نظرية ‏ أي مصلحية ‏ ولا نظر في الإقرار على الصغير. 


ی اد 


ولا يصح توکیل ربٌ المال كفي بقبضص ما على المکفول عله ومن صدّق 
مذعي الوكالة بقبض الدين أَمرَ بالذفع الیه فان صدقة صاحب الین واه ار بالدّفع 
له ایض ورجع به على الوكيل إن لم يهلك في بيو وإنْ هلك لا إلا إن كان َم 
عند دفعه أو دفع إليه على ادعائه غير مصدق وکاله ومن صدّق مدعي الوكالة 
بقبض الأمانّة لا یزمر بالدفع ۳ لی ٠‏ وكذا لو صدقه في دعوی شرائها من المالك 
ولو صدَقه في أن المالك مات وترکها میراثاً له یر بالدّفع إل ولو ادّعی المديون 
على الوکیل بقبض الدين استیفاء الدائن ولا ی له آمر بدفعه إليه ولا يستحلفة”" أنه 
ما یعلمُ استیفاء موكل بل يتبعٌ رب الدّينء ويستحلفة أنه ما استوفیء ولو ادّعى 
البايعٌ على وكيل الردٌ بالعیب أن موگْلَهُ رضي به لا يؤمَرُ بدفع النّمِنِ قبل حلفٍ 
المشتري. 








ومن دفحَ إليه آخرٌ عشرة ينفقها على آهله فأنفق علیهم عشرة من عنده فهی بها . 
ہےر ا مس ره 
باب عرزل الوکیل 

للموكل عزل وكيله إلا إذا تعلق به حن الغیر كوكيل الخصومّة بطلب الخصم. 


2و َ‫ 00 7 


ویتو فك انعزاله على علمه فتصر فه قبل 


)١(‏ ولا يصح توکیل رب المال کفیله: لانعدام الرکن؛ وهو العمل للغير. 

(۲) ولا يؤمر بالدفع إليه: لأن تصدیقه اقرار بمال الغيرء أو لأنه مأمور بالحفظ لا بالدفع» بخلاف 
الذین» فاذا لم یصدقه لا يؤمر بالدفع إليه بالااولی . 

(۳) ولا يستحلفه : لأنه نائب؛ والنيابة لا تجري في الایمان . 

)٤(‏ قبل حلف المشتري: والفرق بين هذه وما تقدم من مسألة الدائن» إن التدارك ممكن هناك باسترداد 
ما يقبضه الوكيل إذا ظهر الخطأ عن نکوله: وههنا غير ممکن؛ لأن القضاء بالفسخ قاض على 
الصحة وان ظهر الخطاً. 
فرع : الوكالة بالخصومة - أعني الحقوق مثل المحاماة ‏ جائزة في حقوق الناس» لما روي أن علياً 
[وكل عقيلاً في الخصرمة عند أبي بكر وعمرء ووكل جعفراً عند عثمان] البيهقي :٦(‏ ۸۱) ولأن 
الحاجة تدعو إلى التوکیل إذ لا قد يحسن المرء الدفاع عن نفسه أو یکره الخصومة بنفسه. البناية 
(۲: ۱۳۰). 


باب عزل الوکیل 


یتصرف على أنه وكيل فلتحقه العهدة کذا لو عزل الوکیل نفسه لا يجوز بدون علم الموکل . 


وتبطلٌ الوكالة بموت الموگل وجنونه مطبقاً ۳ وحده شهر عند آبي یوسف 
رحمه الله؛ وحوّل عند محمد وهو المختارٌ؛ وبلحاقه بدار الحرب مرتدًاً خلافا 
لهماء وکذا بعجز موکْه مكاتباً وحجرو مأذون وافتراق الشريكين» وتصوّف ‏ 
الموگل فيما وُگُلَ بو ولا يشترظ في الموتِ وما بعدّهٌ علم الوكيل. ٠‏ 





یه ب له 


ے ‏ قال محمد بن زید : [قضی عمر في أمة غزا مولاها وآمر رجلا ببیعها ثم بدا لمولاها فأعتقها وأشهد 
على ذلك وقد بيعت الجارية فحسبواء فاذا عتقها قبل بیعها فقضی عمر رضي الله عنه : یقضی بعتقها 
ويرد ثمنها؛ ویژخذ صدافها لما كان قد وطئها]. البيهقي بسنده . 

)١(‏ مطبقاً : اي مستوعباً ورجح قول أبي یوسف في التجنیس؛ وبه یفتی» ورجح قول محمد وصححه في 
الدر والغرر. 

(۲) ولا يشترط في الموت وما بعده: وهو الجنون؛ واللحاق بدار الحرب وعجز المکاتب؛ وحجر 

المأذون وافتراق الشريكين وتصرف الموکل فيما وكل به لا يشترط العلمء لأنه عزل حكماء والعلم 

" شرط للعزل الحقيقي . 

فرع. وكل الموكل الوكيل أن يشتري بالتقسيط فاشترى حالاً لزم الشراء الوكيل» لأنه خالف قيد 

الموکل؛ وان عكس لزم الشراء الموکل؛ لأنه وإن خالف الوكيل فمخالفته صورية» فقد وافق طلب 

الموكل في المعنی . : 

# لو وكله أن يشتري ويشترط الخیار فاشتری ولم يشترط لزم الوکیل . 

٭ إذا وكله بشراء أشياء معينة فاشتری غيرها فالموكل بالخیار . 

* إذا وكله رجل بشراء شيء بعینه لا يملك أن يشتريه لنفسهء وإذا اشتری يقع للموكلء لان شراءه 

لنفسه عزل عن الوكالة وهو لا يملك ذلك إلا بحضور الموكل . 

# المقبوض في يد الوكيل أمانة بمنزلة الوديعة» لان يده في المال يد نيابة» ويكون القول قوله في 

دفم الضمان عن نفسه . ۱ 


میں لامي جلي 
کی اب ازو ںی 
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كاب الدعوى 





تاب الدغوی 


هي إخبارٌ بحقٌ له على یرو والمدّعي : من لا یجیر على الخصومت 


والمذعى عليه : من يجبر 


سی 
اہ 2 


ولا تصحٌ الذعوی إلا بذكر شيء غُلمَ جنسْه وقدر' 'ء فان كان دیناً ذکر أنه 


کتاب الد عوی 


01 هي |خبار بحق له : الدعوی لغة. إضافة الشیء إلى نفسه حال المسالمة أو المنازعة . وفي الشرع ما 
ذکره المصنف وهي مشروعة بالکتاب والستة والاجماع وأما الكتاب فقد قال الله تعالى في حق 
داود عليه السلام: و وءایینند ألحكة وصل مسل ساب اص : ۲۰ ]. فسر علي رضي الله عنه (فصل 
الخطاب) بقوله : [البينة على المدعي واليمين على من آنکر]. 

و ما السنة فما روي عن وائل بن حجر رضي الله عنه أنه قال: جاء رجل من حضرموت ورجل من 

كندة إلى النبي ي فقال الحضرمي يا رسول الله إن هذا غلبني على أرض كانت لابي» وقال الكندي : 

هي أرضي في يدي أزرعها ليس له فيها حق. فقال ب للحضرمی : «ألك بینة؟» قال: لا قال: 

افلك يميته؛ قال: يا رسول الله الرجل فاجر لا يبالي على ما حلف عليه عليه وليس يتورع عن شی 

اليس لك منه الا ذلك» فانطلق لیحلف. فقال رسول الله كَل لما أدبر : لعن حلف على ماله 

ليأكله ظلماً ليلقينَ الله تعالى وهو معرض عنه» مسلم في كتاب الأيمان» البناية (۳: .)4۱٩‏ 

وأما الإجماع فقد انعقد عليه إجماع الأمة من لدن رسول الله كيا إلى يومنا هذا. 

(إخبار بحق) وذلك عند القاضي (بحق) معلوم (له) للمخبر المدعي (على غيره) على غير المخبر 

وشروطها: مجلس القاضي وحضور الخصم؛ ومعلومية المدعي» وكونها ملزمة؛ وكون المدعى مما 

يحتمل الوت . فدعوی ما يستحيل وجوده باطلة (من لا يحبر على الخصومة) لأن له أن يتنازل عن حقه. 
(۲) جنسه وقدره: أي جنس ذلك الدّين كالدراهم والدنانیر (وقدره) مثل كذا وكذا درهماً» وتقدم أنه 


شرط . 





عم و 


یطالبه ہوء وإ كانَ عيناً نقلياً ذكرٌ أنْها في ید المدّعی عليه بغير حن وأنه یطالبُْ بها 
ولا بد من إحضارها إن أمكنّ ليشار إليها عند الدّعوى وعند الشهادة أو الحلف وإن 
تعر یذکز فیستها: يني الحقار لا مس إلى فا بغير حن ولا شت الا فی 

ولا بد فیّه من ذکر ار واه والحدود الاربعة فى الدّعوى والشهادة 
وأسماء أصحابها ونسبهم إلى الجد» وفي الرجل المشهور یکتفی بذکره فان ذکر 
ثلاثة وترك الراب بع صح. . وان ذکره وغلط فيه لا . 

وإذا صحث سألَ القاضي الخصم عنها فان أقرٌ حكم علیی وإن أَنکرَ سأل 
المدّعي البيّنةَ فإن آقامها والا حلف الخصم إن طلبّهُ خصمّةء فان حلّت انقطعتِ 
الخصومَةٌ حتى تقوم ال وإِنْ نكل مر أو سکت بلا آفةٍ فقضی بالتکول صمّ. 

وعرض اليمين ثلاثاً ثم القضاء أحوط ولا ترد یمین على مَذَّعَ . 
00 ۱ 


الا 


ولا يقضى بشاهد زیمیں 
ولا یحل في یکاج"" '» ورجعت رفیء وایلای واستیلاد» ورق» وسب؛ 
وولای وعندهما يحلفٌ وبه يُفتى» ولا فى حد ولع لعان ‏ والتارق یحلّف فان نكل 


ضمن ولا يقطع . 


(۱) ولا بد من ذکر البلد والمحلة: أي لا بد في دعوی العقار أن یذکر البلدة التي فيها العقار ثم المحلة 
ثم السكة (آسماء أصحابها) أي أصحاب حدود العقار . 

(۲) ولا يقضى بشاهد ويمين : قال ابن عباس رضي الله تعالى عنهما: قال رسول الله ية : «لو يعطى 
الناس بدعواهم لادعى رجال أموال قوم ودماءهم ولكن البينة على المدعي واليمين على من أنکرا. 
البيهقي في سننه. والحدیث في الصحيحين بلفظ الکن الیمین على المدعى عليه» انصب ال ایة» 
(46:5). وكان إبراهيم والشعبي يقولان في الرجل يكون له الشاهد مع يمينه: [لا يجوز إل بشهادة 
رجلین أو رجل راا ابن أبي شيبة. وعن الزهري [أنها بدعة ‏ يعلي القضاء ء بشاهد ويمين - وأول 
من قضی بها معاویة] ابن بي شیب ومذا السند على شرط مسلم؛ وتمام الکلام في نصب الراية 
( : ۱۰۱). 

(۳) ولا یحلف في نکاح: أي في نفس النکاح أو الرضا به أو الامر به» بأن ادعی أحد الزوجین نکاحاً 
بلا بينة» وهو منکر فلا یحلف «ولا حد) أي لا یستحلف في حذ اتفاقا لأنه حالص حق لله تعالى 
کحد الزنا والشرب والسرقة» أو غالب حقه حق الله تعالی کالقذف (ولا في اللمان) إذا ادعت أن 
زوجها قذفها بالزنا ولا بينة لها وهو منکر؛ فلا یحلف الزوج. 


کتاب الدعوی 


ویحلك الرَّوخُ"'' إن ادعب العلاق قبل الدّخولٍ إجماعاً فان نكل ضمق نصت 
المهر وکذا في النکاح ان ادعب مهرّهاء وفي التسب ان ادُعی حقًاً کار ونفقةٍ 
وغيرهماء وفي القصاص فان نكل في النفس حبس حتی يقر أو یحلف وفیما دونها 
یَتصْ وعندّهما يضمنٌ الأرْشَ فيهماء فان قال المَدعي لي بينة حاضرةٌ وطلب یمین 
خصمہ لا تحلك ويكفل بنفسِه ثلاثة أَيّام فان أبى لا زمه ودار معهٌ حيث دار وان 
كان غريباً یل أو يلازمٌ قدرٌ مجلس القاضي. 
و س ب (Y)‏ م |7 اك ft FAI‏ و 2 ۲ 
والیمین بالله تعالی لا بطلای وعتای وقيل ان الح الخصم صح بهما في 
زمتناء يلظ بذکر صفاته إن شاء القاضي» ويحتررٌ من التّكرار لا بزمانٍ أو مكانٍ. 
ویحلف الیهودی بالله الذي آنزل التوراةٌ على موسى عليه السّلام» والنصرانيٌ 
بالله الذي آنزل الانجیل على عيسى عليه السلامء والمجوسيٌ بالله الذي خلق التان 
والوثنئٌ بالله ولا يُحلفون فی معابدهم . 
فى الحال» وفى الطلاق ما هی بائنّ منك الآن وفى العَضْب ما يجت عليك رده 


۱ 3 © پا روہ 5 ۱ :7 ۶ ۱ : 2 
وفى الوديعة ماله هدا الدی ادعی ٹی يدك و دیعه ولا سیء٤‏ مده ولا له قبلك حق: لا 
م 





اج - 


على السبب نحو بالله ما بعنّهُ خلافاً لأبي يوست رحمة | 

(۱) ویحلف الزوج: أي يستحلفه لأن الاستحلاف يجري في الطلاق عندهم لا سيما إذا كان المقصود 
هو المال وكذا في التکاح. البناية (۲: 4۲۹) (وعندهما يضمن الأرش) لان النکول إقرار فيه شبهة 
فتلزم الدية في الصورتين. وللإمام رحمه الله تعالى أن الأطراف يُسلك بها مسلك الأموال» بخلاف 
النفوس . وقالوا: يستحلف في التعزير اتفاقاً فان نكل عزر. (لدر: ۲۰۷) 

(؟) واليمين بالله تعالى: لقوله ثيه «إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآبائکم من كان حالفاً فليحلف بالله أو 
لیصمت» رواه البخاري ومالك وغيرهما (صح بهما بزماننا) وفي البحر: الفتوى على عدم التحليف 
بالطلاق والعتاق؛ وهو ظاهر الرواية وفي الخانية: ومنهم من جوزه في زماننا. والصحيح ما في 
ظاهر الرواية. 0 
(لا تغلظ لا بزمان و لا بمكان) أي لا تغلظ اليمين بزمان على المسلم بأن يستحلف في أول يوم 
الجمعة أو آخرهاء أو ليلة الفدرء (ولا مکان) في المسجد الجامع . وعند الأئمة الثلاثة يجوز 
التغليظ بهما إن كانت اليمين في قسامة ولعان ومال عظیم . 

(۳) خلافاً لأبي يوسف: فان عنده يحلف في جميع ذلك على السبب» وعنه أنه يحلف على ما أنكره من 
الحاصل أو السبب» وعليه أكثر القضاة (الدر: )۲٦٢‏ قال فخر الإسلام: يفوض إلى رأي القاضي. 
وهو قول الائمة الثلاثة البنایة (۳: 41۳1. 


ملتقی الأبحر 








فان کان فى الحلفِ على الحاصل ترك النّظر للمدّعى حلت على السب 
إجماعاً كدعوى الشْفعة بالجوار ونفقة المبتوتة والخصمٌ لا يراهماء وكذا فی سبب 
لا يرتفعٌ كعبدٍ مسلم يدعي العتقّ بخلافي الکافر والأمة. 
ومن ورت شيئاً فادَّعاهُ آخرٌ حلفت على العلم وإنْ شراءٌ أو وهب لَه فعلى 
البتاتِ'''. ولو افتدى المنكرٌ يميه أو صالخ عنها على شيء صحٌء ولا بحلف 
ده 
ع بر 2 ثم 
یاب التحالف 
۰ ۱ 8 32 1 3 ۲ 7 و موس زر 0 
ولو اختلفا في قدر اللمن أو المبیع أو فیهما حكم لمن َوَن" وان برھنا 
لمشت الؤيادة وا عجزا ۱ عن البرهان قيل لهما : إما ی موه بدعوی 
المشتر ي وف تاش بای شاء. 


ومن نکل لزمه ذعوری صاحبة ؛ وإن حلفا فسخ القاضي البيع بطلب احدهما . 

ولا تحالف لو اختلفا في الاجل أو شرط الخیار' * أو قَبْض بعض الئمن 
وحلف المنکر ولا بعد هلاك المبیم وحلف المشتری» وعند محمّد يتحالفان 
)۱( فعلی البتات : يعني حلف على نفسه على البتات أي على القطم بحلف بالل ما هو عبده ولا ماله. 

ویحلف على فعل غیره على العلم. 

فرع : من ادعی على الاخر مالا فافتدی يمينه أو صالحه عنها على عشرة دراهم فهو جائز. 

قال الشافعي رحمه الله تعالى: [بلغني أن عثمان بن عفان وردت عليه اليمين فافتداها يمأل وقال: 

باب التحالف 


(۲( لمن برهن : يعني يحكم القاضي | لمن أقام البينة منهما لان الجانب الآخر مجرد دعوی والبينة أقوى 
منها . (المجمع : ۹۳. 
ر۳ وبدأ يمين المشتري: لأنه البادئ بالإنكار والیمین على المتكن كما تقدم في ! الحديث الشریفه. 
(وفي المقایضة) أي مبادلة بضاعة بضاعت بأيهما شاء لاستوائهما فی الانکار وصفة الیمین أن يحلف 
البائع باش ما باعه بالف وقد باعه بألفین ویحلف المشتری بالله ما اشتراه بألفين. وال اعلم . 
(۶) وشرط الخيار: لأن هذا الاختلاف في أداء اليمين لا في الثمن» كما إذا وقع الخلاف في أداء جميع 
الثمن يحلف المنکر فحسب. 





ويفسحٌ وتلزم القيمةٌ وکذا الخلاف لو تعذَّرَ الردٌ وهو قائمٌء ولا بعد هلاك بعضه إلا 
أن يرضى البائمٌ بتركِ حص الهالك» وعندهما یتحالفان ويرد الباقي» والقول 
للمشتري في حصَّةٍ الهالك عند أبي يوست رحمه الله وتلزم قيمته عند محمد وتعتبر 
يمتها سور اتید وان اختلفا في قيمةٍ الهالكِ فيه فالقول للبائع. وان 
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وإل اختلفا في قدر امن بعد إقالة البح تحالفا وعاد البيع إن لم یقبض البائم 
المبیع وإ قِبِضّهُ فلا تحالت خلافاً لمحمّد ولو في قدر رأس المال بعد إقالة 


السّلم فالقول للمسلم إليه فيه ولا یمود | سل ولو اختلفا في قدر الأجرة أو 
المنفعة أو فيهما قبل استیفاء المنفعة تحالفا وتراد . 


E2 


وبداً بيمين المستأجر إن اختلما ف بی الا جره وسمين ن المؤجر لو في المنفعة وأيهما 


نكل لزمَهُ دعوى الآخر وأيهما برهن قُبل وان بر هن نا فة المستاجر فی المنفعة 
وحبة المؤجّر ف ي الأجرة: وبعل استماء المنفعة لا یتحالفان والقول للمستأجر 


- ایر 


وان اختلفا فى قدر بدل الكتابة لا يتحالفان» والقول للعبدء وقالا: یتحالفان 
وت تمسح . 
وإِنِ اختلف الرٌوجانِ ذ في متاع البيت فالقول''' لها فيما صلح لهاء وله فيما 
صلح ۹ أو لهماء وبعد موت آحدهما القول في المحتمل للحی : و عنل آبی 
یو سف كذلك في الرائد على جهاز مثلها وفي جهاز مثلها لها او لورنتها» و تعمل 
محمد للرّجل أو لورثتهء وان كانَ آحذهما مملوک فالكل للح في الحياةء وللحی 
في الموت» وفالا : المأذون والمکاتت كالحر 
)١(‏ تحالفا وترادا: أي ترادا كما في الي والمنفعة كالبيع» والأجرة کالئمن . 
)۲( فالقول لها نیما يصلح لها : أي القول مع اليمين لها» فیما یختص بالنساء عادة كالأسورة والملاءة 
والحلي إلا إذا کان صائغاً وله فيما يصلح له) أي معالمین (آولهما) أي القول للزوج فیما یختص 
بها کالمنزل والفرش والاواني والعقار» والمواشي والنقود» أن الزوجة وما في يدها في يد الزوج؛ 
والقول في الدعاوي لصاحب اليد بخلاف ما يختص بهاء فان الاختصاص أقوى من الید» المجمع 
.)۲٦۸ :۲(‏ 





۱ ملتقی الأبحر 


فصل 

قال ذو الید: هذا الشَّىءَ آودعنیّه فلان الغائب أو آعارنبه أو أجَرَنِيه أو رهنیه أو 
غصبتةُ منهُ وبره على ذلكٌ اندفعث خصومة المدّعي " وقال أبو يوسف: فيمن 
رف بالحيّل لا تندفعٌ وبه یؤخذ وإِنْ قال الشّهودٌ: أودّعة مَنْ لا نعرلّهُ لا تندفعٌ 
بخلافٍ قولهم نعرقُةٌ بوجهه لا باسوه ونسبه حي تندفعٌ عند الإمام خلافاً لمحم 
رحمه ال ولو قال: شریته منه لا تندفع » وکذا لو قال المدّعي : سر یه أو غصبتة 
منّىء وإنْ برهن ذو اليد على إيداع الغائب'ء وکذا إن قال: سرق مني خلافاً 


سے 


ولو قال المدعی : ابتعتة من زید » وقال ذو اليد: آ ودعنبه هو اندفعت بل حجة 
. الا إذا برهنَ المدّعي أن زيداً وله بقبضه . 
باب موی الرَّجِلَیْنَ 
لا تعتبرٌ یی ذي اليد في الملك المطلق وة الخارج فيه أحق . 


فصل 
(۱) اندفعت خصومة المدعي : لأنه أثبت بالبينة أن يده ليست يد خصومة. (لا تندفع) لان المحتال « 
۱ الناس قل يدفم المال الذي غعغصبه إلى مسافر بو داعه ایا ويشهد عليه الشهود» فیحتال لابطال حى 
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غیره . ۱ 
(تندقع عند الامام) لانه آثبت بالبينة أن العین وصل إليه من جهة غیره» حیث عرضه الشهود بوجهه. 
البناية (۳: 4۵۱). 

(۲) وان برهن ذو اليد على إیداع الغالب: أي لا تندفم الخصومة أيضأًء لان المدعي لما قال تصاحب 
الید : غصبته مني» صار ذو اليد خصما باعتبار دعوی الفعل علیه . 

(۳) وکله بقبضه : فحینئذ لا تندفع وتصح دعواهه لانه آثبت بينة کونه أحق بإمساكهاء ولو صدقه ذو اليد 
في شرائها منه لا يأمره القاضی بالتسلیم إليه حتی لا یکون قضاء على الغائب. 

باب دعوی الزجلین ‏ 


(4) لا تعتبر بينة ذي اليد في الملك المطلق : أي غير المقید بسبب ملکه (وبينة إلخارج فیه) أي الملك : 
المطلق (أحق) أي بالاعتبار وبه قال آحمد. لان البینة شرعت للإثبات وبينة الخارج أكثر ثباتأء لأنه 
لا ملك له على المدعي بوجهء وذو اليد له ملك عليه بالید فترجحت بيئة الخارج بکثرة ثبوتھاء الا 
إذا ادعی المدعي مع الملك فعلاً ‏ يعني سبباً - کالعتق فتکون بینته أولى. وقال مالك والشافعي 
رحمهما الله تعالی : بينة ذى اليد أحق لاعتضادها بالید . 


برهنا على ما في ی آخر فضي په لهما ولو على نکاج امراة سا سقطا وهي لمن 
صدَتَثْا' فان أرّخا فَالسَابقٌ أحقّ وان أَقَرّتُ لأحيهما قبل البرهان فهي له فان 
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برهن الا خر بع ذلك فضي له وإن برهنّ أحدُھما فقضي لَه ثم برهن الاخرّ لا 
یقبل إلا إِنْ آثبت سمه وکذا لا یقبل برهان خارجٌ على ذي يدٍ نكاجه ظاهراً الا 
إن أثبتَ سبقَهُ ون برهنا على شراء شيء من آخر فلكل نصفهٌ بنصفب ثميه أو تركهء 
ویترك آحدهما بعد ما فضي لهما لا يأخذ الآخرٌ كلَّهُ فان كان لأحدهما یذ أو تاريجٌ 
فهو أولى» وان رخا فالسّابق أؤلىء وإِنْ كان لأحدهما ید وللآخر تاريخ فذو اليد 


أولى. 


والشراء أحقٌ من هبة وصدقةٍ مع قبض" "۰ والهبة والصدقة فيما لا يحتمل 
القسمة سوا وكذا الشراء والمهر عند أبي يوسف» وقال محبَّدٌ: الشُراء أ 
وعلى اوح القيمة. والرّهنٌ مع القبض أؤلى من الهبة معَهُء فان كان بشرط العوض 
فهي اولي وإِنْ برهنَ خارجان على ملك مؤيّخ أو شراء مرخ من واحدٍ غيرٍ ذي 
اليك فالسابى أؤلى؛ وإ برهن آحدشما على الشّراء من زيدٍ والآخرٌ عليه من ن بگر 
واتَّفْقّ تاریخهما فهما سوا(“ وکذا لو وقّت أحدّهما فقط . 


)١(‏ سقطا وهی لمن صدقته: أي سقطا إجماعاً: لتعذر العمل بهما ژوهی لمن صدقته) أي المرأة لمن 
صدقته منهماء لأن النكاح مما يحكم به بتصادق الزوجين إذا لم تكن المرأة المتنازع فيها في يد من 
کذبته» ولم يكن قد دخل بهاء فإذا كانت في يد الآخر أو دخل بها فلا اعتبار بالتصدیق؛ لأنه دلیل 


عا ی سبق عقده. 


ولی 


0 الا إن أثبت سیقه: اي أثبت ذلك الآخر سبق نکاحه إياها على نکاح الأول فحينئذ يُقضى له لتيقن 
الخطأ في الأول. 

(۳) والشراء أحق من هبة وصدقة مع قبض: لأنه آقوی. يعني لو برهن خارجان على ذي يد أحدهما على 
الشراء منه» والآخر على الهبة منه كان الشراء أولى من الهبة والصدقة لأن الشراء أقوى لکونه 
معاوضة من الجانبین . ۱ 

)٤(‏ فان كان بشرط العوض فهي آولی: لأنهما بيع» يعني أن الهبة أولى من الرهن لکونهما في معنی البيع 
انتهای ولانه عفد يكبت الملك معنی وصورة بخلاف الرهن؛ فانه لا يثبت الملك إلا عند الهلاك 
معنى ٩‏ صورة. 

)٥(‏ فهما سواء: بعنی یکون المبيع بینهما نصفین ‏ لأن كلا منهما أثبت الملك لبائعه» وملك بائعه مطلق 
بلا تاریخ فصار كما إذا حضر البائم فادعی الملك المطلق» فیکون بين الخارجین لاستواء 
تاریخهما . 


س 








ولو برهن حارج على الشراء من شخص وآخر على الهبة والقبض من غیره 
وآخرٌ على الإرثِ من أبيه وآخرٌ على الصَّدقةٍ والقبض من رابع قضي بينهم آرباع 
ولو بر حارج على ملكِ مؤرّخ وذو اليد على ملك أقدم منه فهو أؤلى جلاف 
لمحمّدِ فى روايةء وكذا الخلاف لو كانت اليد لهما. 

ولو برهن حارج وذو د ب على ملك مطلتي ووفت آحذهما فقظ فالخارج آؤلىء 
وعنل أبي يو سق ذوالوقت أُوْلىء ولو كان المدّعى في أيديهماء أو في يد ثالث 
والمسألة بحالها فهما سوات وعند أبى يوسف الذي وفت أوْلی وعند محمّدِ الذي 
۶ رس عه رر هو ے 3 7 عه ۱ 7 0 
اطلق اولی وان بر هصن خارج وذو يل على النتاج فڏو اليد اولی » و کدا لو برهن کل 
على تلقی الملك من آخر وعلی النتاج عنده. 

٠‏ ولو برهن أحذهما على الماك المطلق والاخز على الاتاج فهر أفلى وكذا لو 
يعي ذو اليد برهائهُ كما لو برهن المقضي عليه بالملكِ المطلت على اتاج يقرا 
وينقض القضاء. 

وکل سبب لا يتكرر فهو مثل النتاج كنسح ثياب لا تنسخ إلا مرة» وکحلب 
اللبن» واتخاذ الجبّن» واللبدء والمرعغزی» وجرٌ الصّوفٍ. 

وما یتکرو بمنزلة الملكِ المطلق کنسج الخرٌّء وکالبناء: والغرس» وزراعة الب 
والحبوب. وما أشكل رج فيه إلى أهل الخبرة فان أشكل علیهم جعل کالمطلق. 

وإ برهن خارخ على مللي مطلتي وذو ي على الشر اء منه فهو أؤلی» > وان برهن 
كل منهما على ! لشراء من صاحبه ولا تاریخ تهاترا وتر المال فی يدٍ ذي اليد وعند 

محمد یقضی للخارج؛ ون آزخا في العقارٍ بلا ذکر قيض وتاریخ الخارج أسبق 

قضي لذي اليد وعند محمد للخارج: > وان آثبتا قبضاً فضي لذي اليد اناق وان 
كان وق ذي اليد أسبق فضي للخارج في الوجهین ولا ترجيح بکثرة الشهوو . 

)١(‏ ولانه ترجیح بکثرة الشهود: لأن الترجیح عندنا بقوة الدلیل لا بکثرته ولهذا لا ترجیح باية على آية 

أخرى » وبالخیر على الخبر وانما يرجح بقوة فيه بأن كان أحدهما متواتراً والآخر من الآحاد أو 


كان أحدهما مفسراً والآخر محتملاً. فيرجح المفسر على المحتمل؛ والمتواتر على الآحاد لقوة 


وان اذَّعى احد خارجین نصف دار والا خر كله فالربع لاو وعندهما ال 
والباقي للآخرء را كادّثْ في ییهما فكلّها لمدّعي الكل نصث بتضاء ونصث بلا 
قضاء وان برهنَ خارجانٍ على نتاج داب وأرّخا قضي لمنْ وافق سنهًا تاريحّه وان 
أشكل فلهما وان خالفهما بطلاء وان برهن أحذ الخارجّین على غصب شي: 
والا خر على ودیعتّه استویا"". ۹ 


قصل 2 ازع بالأَيِي 








لایس لوب ول من الخد بكم" والرّاكبٌ أَحن من الا خذ باللجام. ومن 


سے 


في | ج أحق من الرَّدِيفِء وصاحبُ الحَمُل أؤلى ممن علق كوزٌ * علیها 

وال" اكبان بلا سرج أو فيه سواة. و کذا لجالس على البساط والمتعلق به» ومَنْ معه 

وب وطرفه مع آخر ۳ والحائظ لِمَنْ جذوغةٌ عليه أو انَصلَ ببنازہ اتصال تربیع لا 

لمنْ عليه هرادي بل الجاران فيه سواءٌ وإِنْ كان لكل عليه ثلاثة نه جذوع فبینهما ولا 

ترجیح بالاکثر منها وان كان لأحدهما ثلاثة وللا خر أقل فهو لصاحب الثلاثة 

وللآخر موضعٌ خشبةٍ ولو لاحیهما جذیغٌ وللاخر اصالٌ فذي الانْصال وللاحر 
حى الوضع وقيل لذي الجدوع . 


۰ (£) ماء 
وذو بیتٍ من دار كذي بيرت منها في حٌ ساحتها. 





n)‏ و صف فے وقيل رهضي لا کثرهما عددأ لن القلب أميل إلى قول لا کثر 
(فالربع للأول) أي علد الاما لآنہ أعشير طريق المنازعف وشو أن صاحسب النصف لا بنازع 
صاحب الكل في النصف فسلم له النصف؛ واستوت منازعتهما في النصف الآخر فینصف المنصف 

)١(‏ استويا: لأن المنکر إذا أنكر الوديعة يصير غاصبأء وبرهان الوديعة يتضمن إنکار صاحب اليد . فال 
فی الدر : فینصف بینهما لأنها بالجحد صارت غصباً | ه. 

فصل ے التنازع بالا ید ی 

)٢(‏ لابس الثوب آولی: يعني لو تنازعا ثوبا أحدهما لابس والآخر آخذ بکمه؛ وغيره من الأطراف ولا 
بينة لهم ؛ فاللا بس أولى من الأخذ بكمه ذ فی کونه صاحب اليد؛ لأنه متصرف ومستعمل . 

)۳( وطرفه مع آخر : حيث ينصف بیتهما وان ٠‏ كان يد أحدهما فى الأكثر (لمن عليه هرادی) أي خشان 
توضع على الجذوع ويلقى علیها التراب . 

ری وذو بيت من دار كدي بہوت منھا : أي من الدار يعنى هما سواء في الباحة لا ستواٹھما في 
الاستعمال وهو المرور نها وغیرہ. 








ولو اذَّعيا أرضاً کل أنّها في یه وبرهنا قضي بيدهماء فن برهنّ آحذهما أو 
کان لین فیها أو بنی أو حفر قضي بید بيو" . 

في يدو صبىٌ یعبر عن نفسِه قال : آنا حر فالقول له وان قال : انا عبد لفلان 
فهو عبدٌ لذي الیدِء وكذا مَنْ لا يعبر عن نفسه فلو اذَّعى الحريّة عند کبرو لا تقبل 


۳۹۹ 2 


بلا حیحه . 





باب دَعوّى النسب 
ولدت مبيعة لأقلّ من نص سنة منذ بيعت فادّعاه البائغ فهو ابنْهُ» وهي أم ولده 
ویفسخ البيع ويرد الم ا ادعاه ٠‏ المشتري کی ل أو و کذا لو ادعاه 


و وه 


ال حصّته فما ولو اد مویہ وه و 

ولو وَلدَتْ لأكثرٌ من نصفي سن واأقلٌ من سنتین إن صدَقَهُ المشتري فانحکم 
كالأرّلٌ والا فلا تب وإِنْ لأكثرٌ من سنتين لا تصح دعو“ فَإِنْ صدَقَهُ المشتري 
ثبت نسبه وحمل على للکاج ولا برد الیم ولا يعت الولذ. وإن با عبداً ولد عند 
ثم ادعاه بعد بيع مشتریه صخت دعوثّه ورد بیع مشتریها “ وكذا لو کاب المشتری 
او كاتبّ أمَّهُ أو رهن أو آجر أو زرّجَها ثم كانّتٍ الدّعوةٌ صخت ونقضث هذه 


2 ۶ 1 شاع 4 e‏ #۶ و رت >ک و ےھ ات ۹ وام 
التصرفات» ولو باع احد توامین ولدا عنده فأعتقة مشتریه تم ادعی البائع الآخر ثبت 
۲ و و و ل 


)۱( فضي بيده : أما الأول فلوجود ا! لحبجة فان اليد حق مقصود وأما في الصور الباقية فلوجود التصرف 


یاب دعوی النسب 


(۲) وان ادعاه المشتري مع دعوته أو بعدها: أي ادعاء المشتري مع دعوة البائم أو بعدهاء لأن دعوة 
البائم دعوة استیلاء لکون اصل العلوق في ملکه. ودعوة المشتري دعوة تحرير» إذ أصل العلوق لم 
يكن في ملکه والاول أقوى. انظر البناية (۳: 1۷۰). 

(۳) لم تثبت دعوته: أي دعرۃ البائم؛ لأنه لم يتصل العلوق بملکه. وهو الاصل تحرزا عن الزنا معاذ 
الله. قلت: والفقه إن الولد لا يبقى في رحم أمه آکثر من سنتین ولو بفلكة مغزل؛ كما تقدم. 

)٤(‏ ورد بیع مشتریه: لأن اتصال العلوق بملکه كالبينةء والبیم يحتمل النقض» وماله من حق الدعوة لا 
بحتمل النقض ‏ فیتقض البيع لأجله . 


سے سب سي 
جع کے 





ومَنْ في يده صبیْ لو قالَ هو ابنْ زيدٍ ثمٌ قال: هو ابني» لا یکون ابنَهُ وان 
جحد زیڈ بُنوّنَهُ وعندهما يصح إن جحد" ولو كان في یل مسلم وم فادَّعى 
المسلم رَه والكافر بُتُونَهُ فهو خر ابن الكافر ولو كان في ید زوجين فزعم أنه 
ال منْ غيرها وزعمَث أنه ابئها من غیره فهو ابثهماء ولو استولد مشترائة ثم 
استّحَقّتٌ فالولدٌ حرّء وعلى الأب قيمتُّهُ يوم الخصومة, فإنْ مات الولد فلا شيءَ 


سر مي سك 
۲۶ 
بت 


م زر وه بع گے وه ررك و مع ۰ 5 ىن بکھ , زرو یگ م د و 
على أبيه وتر کته له وان قتله الاب غرم قيمته وكذا إن فتله غيره فاخد ديته ويرجع 


بقیمته وبالٹمن على بایعه لا بالغثر ". 


ن8 تپ له 








 »نکی وعندهما یصح إن جحد: أي ريد بنوته» وهو ابن ذي اليد لان الاقرار ارتد فصار كأن لم‎ )١( 
. والإقرار باللسب يرتد بالرد وان كان لا يحتمل النقص‎ 

(۲) فهو ابن الكافر: لأن النظر للصبی واجب ونظره فیما ذکرناء لأنه ينال شرف الحرية حالاً وشرف 
الاسلام مالك إذ دلائل الوحدانية ظاهرة. 

(۳) وباللمن على بائعه لا بالعقر : أي برجم المشتري على بائع الولد يبيم أمه بقيمة الولد التي ضمنها 
وبئمن الجارية على بائع الولد ببيع آمه )¥( برجم (بالعقر) أي المهرء الذي أخذه منه المستحق 
للر ومه باستيقاء منافعها . 


بے 


ون بیج 3ںی 
سکس این الزوعسسی 


SS ۲۲٢ ہہک بب‎ AFAT. COTY 





کتات الاقرار 


سے 
لبه 


هو إخبارٌ بح لاخرّ على نفیه ولا يصح سر 
203 وحكمة ظهورٌ المقر ہو لا إنشاؤة. نصح القراژبالخمر للمسلم لا بطلاق 
وعتاق مكرها . 

واذا أقرّ حر مكلف بحق معلوم أو مجهول کشیء وحق صح ولزمه بیان 
لمجهول ہما له قیمث والقول قول مع يمين إن ای الق له اک وفي مال لا 
يُصدَّق في اقل من درهمء ومال عظیم نصابٌ مما بِيّنَ ہو فضة أو غیڑھاء ومن ا بل 
خمسة وعشرون ومن لیر خمسة أوستيء ومن غير مال الرّكاة قيمةٌ النُصاب» 
وآموال عظامٌ ثلاثة نصب. ودراهم ٹلانڈ ودراهم كثيرة عشرة وعندذهما نصات » 
وکذا درهما درهم» وکذا کذا أحدّ عشر. واِنْ ثلث فکذلك وکذا وکذا أحدٌ 
وعشرونٌء وإن ثلث زيدّ مائة» وإِنْ رب زِيدَ آلف وكذا کل مكيل أو موزون وبشرك 
في عبد فهو نصف عند أب ی پوست وعند محمد یؤمر بالیان . 


کناب الافرار 


)01 ولا يصح إلا لمعلوم : الإقرار لغة: الإثبات من وقر الشيء إذا قام وثبت . وشرعاً ما عرفه به المصنف. 
والاقرار مشروع بالقرآن والسنة. قال الله تعالی : ووا مين بالط شهدا رتو ول عل ا 
[النساء: ۱۳۲۵]. قال المفسرون: شهادة المرء على نفسه إقرار. وقد ثبت أن رسول الله كل رجم 
ماعزاً رضي الله عنه باقراره: وهو في الصحيح . 
وشرطه: العقل والبلوغ. (إلا لمعلوم) يعني لشخص معلوم. (حکمه) ظهور المقر به لرجحان 
الصدق. (لا إنشاؤه) لا إنشاء الاقرار بالحق الان حتى لو علم المقرٌ له كذب المقز لم بحل ل 
الأخذ ديانة الا بطيب نفسه (الدر: ۲۸۹). 


.. صح : : ولزمه بیان المجھول: فلو لم یبین أجبره القاضي على بيانه‎ (٢) 


+4 


کتاب الاقرار . ۱ ۹ئ 





وقوله: عليّ أو قبلي اقرار بدي فان وصل به هو وديعة صدق وان فصل 


وعندي أو معي أو في بيتي أو في صندوقی أو كيسي إقرارٌ ر بامانة . 

ولو قال لمن عى عليه ألفاً: انها أو انتقدها أو أجلن بها أو قد قضیتگها أو 
أبرأتني منها أو وهيئها لي أو تصدقت بها علي أو أحلتكَ بها فقذ قر وبلا ضميرٍ لاء 
ولو أقرٌ ر بدینِ مؤججل وقال الہ " له : هو حال لزمَهُ حالاً ولف اا لمقر له على 
الأجل» ولو قال: علي مان ودرهمٌ فالکل دراه وكذا کل ما بُكالٌ أو يوزن» ولو 


قال : مائةٌ وئوت أو مائةُ وئوبان لزمَهُ تفسیر المائة وإنْ قال: مائة وثلاثة أتواب 


فالکل یات ول أقرّ بتمر في قوصرة لزماهُ أو بخایم لزمّه الحلقة والفعل ٠‏ أو 
فالتصال ٠‏ والجفنُ والحمائل أو بحجَلة فالکسوة والعبدان» ون بداو في 

مطل لزم الدَابةَ فق وبثوب في منديل لزماءٌ وکذا بثوب في ثوب ون بثوب في 
عشرة آثواب نزمه وب واحد عند آبي يوست وأحد عشر عند محمد ولو قال : عل 
خمسة في خمسة لزمَهُ خمسة وان نوی الصّربٌ وبنّة مع يلزم عشرة» وفي قوله: علي 
من درهم إلى عشرة أو ما بين درهم إلى عشرةٍ یلزمُ تسعة وعندهما عشرة* '» وان 
قال : له من داري ما بِينَ هذا الجدار إلى هذا الجدار فَلَهُ ما بِنَهُما فقظ . 


(ھص) و 7 1 
وصح الإقرا ر بالحمل وحمل على الوصیّة من | عیرو» وللحمل إن بِيْنَ سبیا 


صالحاً کارث أو وصیّ فان ولدّث حیّا لأقل من نصف حول مذ أقرّ فله ما آقر به 
وان حیین فلَهما وان میتاً فللموصي والمورّثء وان فسّر ببیم أو إقراض أو أَيَهَمَ 
الاقرار لغا 


(۱) إقرار بدين: يعني لو قال علی كذا لفلان أو قبلي أي عندي فهو إقرار بالدين للمقرّ له (عليه) (أي 
المیر) وكذا لو قال: في دمتي» ورقبتي» ودين واجب. 

(۲) لزمه تفسير المائة: فیلزمه لوب في الاولی؛ وئوبان في الثانية بالاتفاق لأنها مبهمة. (المجمع : 
7٢‏ 

(۳) لزماه: لان غصب الشيء المتعدد لا یتحقق بدون الظرف (لزمه الحلقة والفص) لاطلاق الاسم على 
جمیع الاجزاء» لهذا يدخل الفص في بیعه من غير تسمية. 

)¥( وعندھما عشرة: بإدخال الغایة مع المبدأ. 

(5) وصح الاقرار بالحمل: أي الحمل المحتمل وجوده وقت الاقرار 








کتاب الاقرار ۱ ٤۹۱‏ 





وإِن أقرّ بشرط الخيار”'' لزمَهُ المال» وبطل الشّرط . 
یات الاستّئتاء وما 2 مَعَنَاهُ 
صم استثناء بعض ما أقرَّ بو لو متّصلاً وَلزمَهُ باه وبطل استثناء الكل" . 
وإ أقىّ بشیئین واستثنى أحدّهما أو أحدّهما وبعض الآخر بطل استناهٌ خلافاً 
أو وزنیاً أو عدديًاً متقاربا من دراهم صح بالقيمة " خلافاً لمحمّدٍء ولو استثنى منها 
شاه أو ٹوباً أو دارا بطل اثفاقاً . 
دمن وصل بقار (آن شاء الله) بطل إقراری وکذا ان له بمشيئة 


ولو آقر بدار واستثنى بناء‌ها كانا للمقر له ولو قال: بناؤها لی والعَرصّة له 


: 1 ٍ 


مَنْ لا تُعرفٌ 


کان كما قالء وفص الخاتم ونخل البستانِ کبنایها و قال: له علیٗ آلف من ثمن 


عبد مضه فان عيّهُ قيل للمقر ا 4 سم وتسلم إِنْ : شنت. وان لم مه رت الال 
ولغا وله لم أقبضة. ولو قال: من تمن خمر أو خنزير لا يصدة 0 ' وعندّهما ان 


مر ۹ مت 5 2 ۶س ے 7 1 0 ا ٌ نز کل 
۱ وصل صدق ولو قال: من ثمن متاع او "فرضني وهي زیوف أو نبهرجة لزمه 


٠‏ (۱) وان أقرٌ بشرظ الخيار لزمه المال: أي لزمه المال بلا خیارء لأن الاقرار إخبارء فلا یقبل البخیار 


باب الاستتناء وما غ معناه 


)٢(‏ متصل لزمه باقيه: الاستثناء تكلم بالباقي بعد الثنيا . وشرط في الاستنناء الاتصال بالمسٹٹنی منه إلا 
إذا انفصل عنه لضرورة تقس أو سعال أو أخذ فم فإنه لا يقطع الاتصال والنداء بينهما لا یضر 
كقولك لك على يا فلان عشرة دراهم الا خمسة. "انظر (المجمع : )٦‏ (وبطل استثناء الكل) لانه 
لا يجوز بیانأء بل یکون رجوعاً عن |قراری وذا غير جائز . (المجمع: : ۹۷) (خلافاً لهما) أي قالا 
يصح لأنه اسٹثناء متصل فیصح . (المجمع: ۲۹۷). 

)۳( صح بالقيمة : وان استغرقت جمیع ما أقرْ په : یی ان قال علي ر ر إا تفيز ب أو الا ديناراً 
أو الا مائة جوز لزمه مائة درهم إلا قيمة القفیز أو الدینار أو الجون لآن الاستختاء ء إخراج البعض 

من المستثنى منه من حيث المعنى. | > إذ المقذر جنس واحد معنی ولو أجناساً صورة. 
(خلافاً لمحمد) لان الاستثناء إخراج بعض ما یتناوله صدر الكلام» على معنى أنه لولا الاستثناء 
لكان داخلاً تحت الصدرء وهذا لا يتصور في خلاف الجنس. وهو القياس. 

)٤(‏ لا یصدق: يعني عند الإمام رحمه الله تعالی وصل أو فصل ومثله إن قال: مال قمار أو مینة أو دم 

فیلزمه مطلقاًء إلا إذا صدفه أو آقام بینة. قال الصاحبان: یصدق إن وصلء ولا یلزمه الالف . 


2 ملتقی الأبحر 





الجيادء وقالا : يلزمة ما قا ل إن وصل: وان قال منْ غصب أو وديعةٍ وهي زیوف أو 
بهرجة ضلق. ولو قال سو قةٌ أو رصاصل فن وصل صدَّقَ والا فلا ولو قال : 


ولو قال: على ال بقع ما صق إذ وص والا لزم الالف. ولو 
قال: خلت منك ألفاً وديعةً فھلکثء وقال المقَرُ لَّهُ: أخذتّها غصباً ضَمِنَء ولو 
قال: بدل أحذثٌ أعطبَيِي لا یضمن . 

ولو قال: غصبْتٌ هذا الشَّيءَ من زيدٍ لا بل من عمرو فهو لزید وعلیّه قیمته 
لعمروء ولو قالَ: هذا كان لى وديعة عند فأحذته. وقال الاخر: هو لي دفع الب 
ون قال آجرتٌ فرسي أو ثوبي هذا فلاناً فركبّة أو لبسَه ورد علی أو أعرتة أو 
اك داري ثم ردّها علي صُدَّقَ'''» وعندهما القول للمأخوذ منك ولو قال: خاظ 
ثوبى هذا بكذا ثم قبضته مه وادعاہ الآخرٌ فعلى هذا الخلاف في الصحيح. 

وقال : اقتضيّتٌ من فلانٍ ألفاً کانث لي علیّه أو آفرضنه ألفا ثم ادها مه 
وأنکر فلان فالقول ل . 

ولو قال: زع فلان هذا الرَّرعَ أو بنى هذه الدَّارَ أو غرسَ هذا الكرءَ لی 
استعنت به فيه وادّعى فلان ذلك فا! قول لمر ”. 


و 


ین صحَّيِهِ وما لزمه فى مرضه بسبب معروف سوا > وَيُقَدّمان نْ على ما اه 
في مرضه والکل مقذم على الإرث . 


)١(‏ شدق: أي صدق بيمينه يعني القول قول المقر في ذلك عند الإمام استحسانا. لأن اليد في الإجارة 
والإعارة ثبتت ضرورة استيفاء المنافع فتكون اليد عدعاً فيما عدا الضرورة. (وعندهما) وعند الأئمة 
الغلا ثه (القول) مع يمينه للمأخوذ منه وهو القیاس؛ لأن المقر اعترف بيد المقر له ثم ادعى عليه 
الاستحقاق فیقبل [قراره له دون دعواه فیجب عليه الرد» ثم يقيم على صدق دعواه بينة إن قدر. 

(۲) فالقول له: أي لفلان مع يمينه فله أن يأخذها منه. 

(۳) فالقول للمقر : لانه ما أَفر له بالید» وإلما أقرٌ بمجرد فعل منه. 

باب إقرار الریض 


0 دين صحته : زر بسبب معروف سواء) يعني كبدل ما ملکه با لاستقراض أو الشراء وعاینهما الشهود 
أو أهلك ما لا أو تروچ امرأة بمهر مثلها و عاینهما الناس (سواء) أي دین المرض هذا ودين الصحة 


Û 


!یبا 


کتاب الاقرار ۱ ۱ 


ولا يصح تخصيطة غریما بقضاء دنہ ولا اقراره لوارثه 1 أل بصدقه 
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۳ 
ت ع 


الورثة*"*۰ وإِنْ قز لأجنبي صح ولو أحاظ بمالف ان اه لأجنبي فم اهب 
ثبت نسبه وبطل لقراره" "© ولو أف لأجنيية ے تم م تروججھا لا يبطل إقراذة. ولو أوصى 
لها ثم تروجها بل ولو وهبها ثم تروّجُھا فلا رجو 

وان اَقرٌ بغلام مجهول السب يولد مثلة لمثلو أنه أبنه 
من ولو مریضاً وشارك الورثة. 


سے 
صل 


وصح إقرارٌ الرْجل بالوالدين والولد والزٌوجة والمولی وشرط تصدیق هؤلاء 
وکذا اقراژ المرأة لکن شرط : في افرارها بالولد تصدیق الرّوج آیضا. أو شهادة 
قابله وصح تصديقهم بعد موت المق” الا نصذر يق الڑوج بعد موتھا'!''. و عندھما 


د سوای فیقدمان على دين أقَرٌ به في مرضه. قال الامام العيني: قال القاضي الحنيلي على قياس 
مذهب أحمد: أن دين الصحة أولى إذا ضاق ماله عنهما. وهو قولنا وقول النخعي والثوري. وقال 
الشافعي رحمه الله تعالی : دين الصحة ودين المرض يستويان لاستواء سبيهماء وهو الإقرار الصادر 
عن عقل ودين » ومحل الوجوب وهو الذمة القابلة للحقوق فصار كإنشاء التصرف مبايعة ومناکحة . 
ويه قال مالك رحمہه الله تعالى : ولنا أن الاقرار لا يعتبر دلیلا ادا كان فيه إبطال < حق الغیر: > وي 
إقرار المريضس دل لأن حق غرماء الصحة نعلق بهذا المال استقاء لذا منع من التبرع والمحایاة 
إلا بقدر الثلث» بخلاف التکاح بمهر المثلء لأنه من الحوائج الأصلية والمبايعة كذلك ١‏ ه البتاية 
(۳: ۸( (والكل مقدم على الإرث) وإن أحاط الديون المذكورة بجميع ماله وهو القياس أن لا 
نفد إلا من الثلث لكنه ترك بالاثر وهو ما رواه نافع عن ابن عمر رضي الله عنهم قال : (إذا أف 
الرجل فى دمته بدين لرجل عبر وارث فإنه جائدٌ ران أحاط ذلك بماله] رواه خواهر زاده فى 
المبسوط وغيره. 

)١(‏ إلا أن يصدقه بقية الورثة: أي یصدق المريض بقية الورئت لأن عدم الصحة کان لحقهم فإذا 
صدقوه فقد أقروا بتقدمه عليهم فيلرمهم. . 

2 ثبت نسبه وبطل إقراره: لأن النسب من !! لحوائج الأصلية ولا تهمة فيه وبطل اقراره بالدين» لان دعوة 
اسب تستند إلى زمان العلوق ‏ الحمل ۔ فيظهر أن الينوة ثابتة زمن الإقرار» فيطل إقراره لوارثه . 

(۳) فلا فلا رجوع : : لبطلانه إذا كانت. الهبة باطلة لأن الهبة وصية ولا وصية لوارث , والذي في المتون : فله 


الرجوع . 
9و زا تصدبق الزوج بعد موتھا) أي بعد موتھا مقر دقع ا اق لم 
زلا یه یثیت) أي نسبة في حق الخير (ولو بعيداً) لانه مقر ب بشيئين بالنسب وباستحقاق ماله فيه» فلا بد 





ملتشی الا بجر 








وان أقرّ بدسب غير الولادٍ كأخء وعم لا یثبث. ویر إن لم یک لَهُ وار 
معروف ولو بعیدا . 

ومَنْ مات آبوه فأقرٌ بأخ شارکهُ في ارت ولا یثبث نسبُةُء ولو کان لأبيهما 
الميّتِ دینْ على شخص فَأقرٌ أحدهما بقبض أيه نصفّهُ فالنَصفُ الباقي للآخرء ولا 
شيءَ للم ْ 


بت 4 


(۱) ولا شيء للمقر: أي للمقر أن الأب مات» لأنه أقرّ بالدین على الميت وكذبه أخوه فینفذ في حقه . 
خاصة . 








کتاب الصلح 








4 ھ0٤‎ 


لس« بے رت ره 
هو عقد يرفع النزاع 


و مس بے ۲ ۲ 5 ی 2 م6 2 ۰ و 
ويجوز مع إقرار وسكوتٍ وانکار فالاول كالبيع إن وفع عن مال بمای» فتثبت 
۱ را 2 ل و ره ںہ 
فيه الشفعة والرد بالعیب: وخیار الرؤية والشرط » وتفسده جهالة البّدل لا جهالة 
المُصالح عة" . 


وتشترط القدرَةً على تسلیم البدل . 


کناب الصلح 

60 الصلح عقد پرفع النزاع: الصلح لغة بمعنی المصالحة ضد المخاصمة؛ واصطلاحا: ما عرفه 
المصنف؛ قال في الهداية : الصلح على ثلاثة أضرب صلح مع إقرار» وصلح مع سكوتء وهو أن لا 
بقرّ المدعى عليه ولا ینکر وصلح مع انکار» وکل ذلك جائز لإطلاق قول الله تعالى : #والصلم حر که 
[النساء: ۱۰۲۱۲۸ ه وقال العيني: وبه قال مالك وأحمد» وقال الشافعي رحمه الله تعالى: لا يجوز 
الصلح إلا مع الإقرارء فلا يجوز مع السكوت ولا الإنكار البناية (۳: 2004). قال رسول الله يل : 
«المسلمون على شروطهم الا شرطاً أحل حراماً أو حرم حلالاً". الترمذي وقال: حسن صحيح . 
وركنه الایجاب والقبول كسائر العقود. . وشرطه: العقل لا البلوغ والحرية. وكون المصالح عليه 
معلوماً إن كان يحتاج إلى قبضه. وكون المصالح عليه حقاً يجوز الاعتياض عنه ولو كان غير مال 
كالقصاصء لا الشفعة وحد القذف والكفالة بالنفس لأنها لا تعوّض بمال. والقدرة على تسليم 
البدل. حکمه: وقرع البراءة عن الدعوی. ۱ ۱ 

(۲) وتفسده جهالة البدل لا جهالة المصالح عنه: أي جهالة البدل الذي وقع عليه الصلح, لأنه بيع مالا 
فصار کجهالة الثمن (لا جهالة البدل المصالح عنه) لأنه يسقطء وجهالة الساقط لا تفضي إلى 
المنازعة. ۱ ۱ 


ا 


ملتقى الأبحر 











مع ۲ 


وان اس بعض المصالح عله أو کل رجع بكل البدلِ أو بعضوء وان امي 
بعض البدلِ أو كله رُجِعَ بكلّ المصَالح عنه أو بعضه وان وقح عن مال بمنفعةٍ اعتبر 
إجارة فيشترط فيه التوقيتٌ. 

ويبطل بموتٍ أحدهما. 

والأخيرانٍ معاوضة في جقٌّ المدّعي ۰ وفداءٌ اليمين وقطمٌ المنازعة في حى 
الآخرء فلا شفعةً في دار صولح عنها مع أحيهماء وتجبٌُ في دار صولح عليها . 


ل س مع 


وما استجقٌ من المدّعى گلا أو بعضاً یرڈ المدعي حصتّه من البدل ویرجم 
بالخصومة نہ 

وما استُحقّ من البدلٍ بعضا أو گلا يرجمٌ المذعي إلى دعواهُ في قدره. 

وهلاكٌ البدل قبل السا م كاستحقاقه في الفصلين”" . 

ولو صاا لح على بعض دار یدُعیھا لا : ب وحیلثۂ أن يزيد في البدل شيئاً أو 
را عن دعوى البائی 


)١(‏ التوقيت: إن احتیج الیه» حتی لو صالحه على سکنی بيت معين أبداً أو حتی يموت» بطل الصلح. 
(والأخیران معاوضة) يعني الصلح عن سکوت, أو إنكار هو معاوضة في حق المدعي لانه يزعم أن 
ما أخذه كان عوضاً عما يدعيه (وفداء اليمين وقطع المنازعة في حق الآخر) أي المدعی عليه لانه 
يزعم أن المدعي مفتري ومبطل في دعواه» وإنما دفع المال لثلا یحلف ولتقطع الخصومة ينهم . 
(فلا شفعة في دار صولح عليها مع أحدهما) أي مع سكوت أو إنكارء يعني إن ادعى رجل على آخر 
داره فسکت الآخر أو أنكره ه فصالح عنها بدفع شيء آخر لم تجب الشفعة ان المدعى عليه بأخذھا 
على أصل حقه ويعطي المال دفعاً للخصومةء لا أنه يشتريها. (وتجب في دار صالح عليها) لو 
بإنكار» أو إقرار» لأنه معاوضة في زعم المدعی: والمرء مؤاخذ بزعمه يعني إن ادعی عليه ارا 
ماله على أن بط دارا بل ۱ 

)٢(‏ کاستحقاقه في الفصلين: أي فصلي الإقرار والإنكارء فيرجع بالمدعی؛ أو بالدعوى» وهذا لو 
البدل مما يتعين بالتعیین كالثياب» والا لم يبطل كما في النقود» بل برجم بمثله لأن النقود لا تتعين 

فى العقود . ۱ 

۳2( لا يصع : أي هذا الصلح ني دواية عن ی لأنه استوفى بعض حقه وأبرأ عن الباقی: والإبراء 
عن الاعیان باطل. لکن في ظاهر الرواپة أنه صحیح. (وحیلته) أي حبلة صحة هذا الصلح أن يزيد 
المدعی علیه (في البدل شیئاً) آخر کثوب أو درهم. لیکون عوضاً عن باقي الدار (ویبری) المدعي 
المدعی علیه» لأن الابراء عن دعوی العین جائزة بلا خلاف. 





کتاب الصلح 





فصل 
يجوز الصلح عن مجهولٍ ولا یجوژ إلا على علوم 
ویجوز عن دعوی المال والمنفعةء والجناية في التفس وما دوئها عمداً أو 
حول وعن دعوی الرّقِ وکان عِنْقاً بمالٍ ولا ولاء عليه ودعوی الرَّوجٍ اللْکام 
وکان لعا ويّحرمٌ عليه ديانة إنْ كان : بط 


سه ‏ أن 1 0 
ولو صالحها بمال لتر له باللکاح جاز ْ 


ولا يجوز إن اذَّعنْهُ المرأة وقبل یجو ولا عن دعوی الحد. وان قتل عبد 
مأذون رجلاً عمداً وصالخ عن نفیه لا یجوژ بخلافی صلحه عن نفس عبدٍ لَهُ قتل 
رجلاً عمد وإ صالح عن مغصوب تلف بأكثرٌ من قیمیه جار وقالا: يبطل 
و وو .نت ون أعتیَ موسر ” عبداً 


2 


یج صلع اي بمالٍ يدفعة إلى المنكر لق له“ . 

فصل 

(۱) ولا يجوز لا على معلوم: يجوز الصلح عن مجهول لانه إسقاطء ولا يجوز على مجهول لانه يفضي 
إلى المنازعة . والقاعدة أن كل ما پستا ج إلى قبضه في الصلح لا بد أن یکون معلوم لن جهالته 
تفضی إلى المنازعة. وما لا يحتاج إلى قبضه یکون إسقاطاً فلا یحتاج إلى علم لانه لا يفضي إلى 
المنازعة . 

(۲) ویحرم عليه ديانة إن كان مبطلاً: يعني إن ادعی الزوج علیها النکاحء وادعی علیها الخلع على مال؛ 
وهي غير مزوجة يحرم عليه فیما بينه وبين الله : تعالی أخذ بدل الخلع . وبحل لها التزوج بغيره. لعدم 
الدخول والطلاق بعد العقد قبل الدخول ولا عذة لها كما تقدم في باب الطلاق . 

(۳) ولو صالحها بمال تقر له بالنکاح جاز: وتجعل زيادة في المھر؛ لأنها تزعم أنها زوجت نفسها منه 
ابتداء بالمسمى وهو أنه زاد في مهرها. (وقيل بجوز) وجه الجواز أن یجعل بدل ااصلح زيادة في 
مهرها . 
(ولا عن دعوى الحدٌ) يعني لو أخذ زانياً أو سارقاً أو شارب خمر فصالحه على مال أن لا يرفعه 
إلى الحاكم بطل الصلح؛ فله أن یرجم ہما دقعء وكذا إذا آخذ قاذف المحصن أو المحصنة 
فسالحه لأن الحدود حق لله تعالى لا حق المرافع 

)٤(‏ لیر له: أي ليقر له بالعين. وصورته: رجل ادعى عیناً على رجل في یلہ فأنکی» فصالحه على مال 
لیعترف له بالعين يجوزء ود في حق المكر کی > روفي حق المدعى كالزيادة في الئمن . 


® ملتقی الأبحر 


إن 7 ام کی مغ 
بلا إضائة أو اطلق وسم صح وكان معا وان لي ولا بساح مرا فإ 
أجازه المدّعى عليه جار ولزمه البدل وإلا بطل . 
باب الطلح 2 الدین 

لاخ عا استْحٌ بعقدٍ المداینة على بحض جنسه أخدذ لبعض سقو واسقاظ 
لباقه لا معاو یں 

فلو صالح عن ألفٍ حالٌ على مائو حالّةٍ أو ألفٍ مؤئُّل صمّ. وکذا عن أل 
جیاو على مائ زیوف . 

ا یم ا ا ا کا بر 

عن آلف سود على نصفه بِیضَا'' صالح عن آلف درهم ومائة دینارِ على مائة 
درهم حالةً أو موجلةً صحٌ. 





(۱) الا إن ضمنه: أي ضمن الوكيل البدل فيؤخذ بضمانه» لا بعقد الصلح. 

(۲( صح وكان متبرعا : أي صح الصلح في الصور الخمس ب بلا إجازة المدعی علیه وكان الفضولي 
متبرعا في الکل؛ الا إذا ضمن بأمره. (وان إن أطلق لم يسلم) أي صالح على ألف لم يسلم البدل 
لتوقف الصلح على إجازة صاحب المال (والا بطل) أي بطل الصلح. لأن الفضولي لا ولاية له على 
المطلوب فلا ينفذ تصرفه فيتوقف على إجازته. قال في التنوير: والخلع في جمیع ما ذكرنا من 
الأحكام کالصلح. 

باب الصلح 2 الدّيّن 


(۳) لا معاوضة: توقياً من الربا فی مقابلة مال الجنس الواحد بزيادة أو نقصان. کمن له على آخر ألف 
فصالحه على مائة كان أخذ المائة أخذاً لبعض حقه وإسقاطاً لباقيه. 

)+( أو عن الف سود على نصفه بيضاً : أي دراهم مغلوية الخش (علی نصفه بیضا) لأنه من دراهم السود 
لا يستحق البیض فقد صالح على ما لا يستحق بعقد المداينة» وکان معاوضة الالف بخمسمائة 
وزيادة وصف؛ وهو ربا بخلاف ما ماج على قدر شین وهو آجود. كما لو صالحه من ألف 
حال على آلف مؤجلء أو صالح عن آلف أبيض على أ لف آسود جازء بشرط قبضه في المجلس 
لأنه إذا كان الذي يستوفيه الأول من حقه قدراً أو وصفاً ووفتاً أو فى أحدهما فهو إسقاط وان كان 
آزید فهو معاوضة . ۱ 





لام 


كتاب الصاح © 








وإِنْ قال مَنْ له على آخر ألث : د غداً نصفَهُ على انك بريءٌ من باقیّه ففعل 
بري۶ والا فلا پر ۲۱ خلافاً لآأبى يوسف رحمه الله. 

وإِنْ فال : صالحئك على نصفه على أَنَ إن لمْ تدفغ غداً الصف فالالك عليكَ 
لا يبرأ إذا لم يدف إجماعاً . 

وإن قالَ: أبرأتك من نصفه على أن تعطيتي نصفَہُ غداً برئ من : نصنه أعطى أو 
لم يعي" . وكذا لو قال: أد إلى نصفه على أنكَ بريءٌ من باقبه ولم يوقت . ۱ 


ولو قال: إن دی إلتَ نصمّه فأنتَ برية أو إذا أديتَ» أو متى آدیت لا يصح 
الابراء وا ۱ ن دی . 
ومن قال سرا لرت دینه: لا اق ر لك حتى توخره عني أو تحط عني ففعل 


جاز'''. وإِنْ أعلنَّ لزمَهُ للحال. 
فصل 
إن صالح أحذ زبي الین عن نصفه على ثوب فلشريكه أن يبع المدیون بنصفه 
أو يأخد نصف الثرب إلا أن يضمن له المُصالحٌ ربعَ این "۰ وان قبض شيئاً من 


لج سر 


لین شارگة فيه واتبعا الغريمٌ بما بقيّء وان اشتری بنصيبه شيئا ضمَّنهُ شریکه ربع 
الذي بن أو ع الغريم. 
/ : ا مر ھ راهم مالع ا vy,‏ ه ھ 50 


)١(‏ برئ: أي برئ من النصف الباقي (خلافاً لأبى يوسف) رحمه الله تعالى فانه قال يبرا وان لم یود 
ولا يعود إليه الساقط أبداًء لأنه إبراء مطلق. وللإمام ومحمد رحمهما الله تعالى إنه إبراء مقيد 
بالشرط وقد فات . 

(۲) أو لم يعط: لأنه إبراء مطلق. 

(۳) وان آدی : والاصل أن الاپراء يبطل بالشرط صریحاً لا معنى» والبراءة لا تحتمل التعليق بالشرط لاله _ 

)٤9‏ فمعل جاز: أي جاز التأخير والحط لأنه ليس بمكره علیه» فصار نظير نظير الصلح مع الإنكارء فلا 
یتمکن من مطالبته في الحال بعد التأآخیر ولا من مطالبة ما حط فی الحط آبدا. 

فصل ۱ 
)٥(‏ ربع الدّين: لان حقه في الدين لا في الثوب» فلا يخير حينئذ. 
)٦(‏ لا يضمن لشریکه: شینا في الصورتین» آما في الاولی فلأن الابراء اتلاف لا قبض» والرجوع یکون 


۱ لے ی 





0 بح ۳۳۹ 


وان أبرأ عن البعض قسم الباقي على سهايوء وال نصييّةُ لا يصح لاف 
لأبي یوست رحمه اللہ وبطلَ صلخ أحد رَبّي سَلَم عن نصیبه على ما دفع خلافا له 
أيضاً . 


وان أخرح الورثة أحدّهم عن عرض أو عقار بمالٍ أو عن أحدٍ النقدین بالاخر 


2 


۱ ست مھ و (۱) 5 1 

أو عنهما بهما صح قل البدل أو کثر" "۰ وعن نقدین وغیرهما باحد النقدین لا يصح 

لا أن یکون المُعطی أكثرٌ من نصیبه من ذلك الجنس وان بعرّض جار مطلقاء وان 
و ا ها 4 7 6۱ ۶ > رش  )۲(۶‏ رد و 

فى التّركةٍ د دين على الناس فاخرجوہ ليكون الدين لهم بطل الصلح ؛ وان شرطوا 


ان اشرما من تصييو سے وكذا ان قضوا حصَّئَهُ منه تبرّعاً أو أقرضوه قدرها 
وأحالهم له على الغرماء وصالحوه عن غيره. 


وفي صِسةٍ الصّلح عن تَركةٍ هي آعیان غير معلومةٍ على مكيل أو موزون 
إختلاف ت والامح انجواژ؟ ان ن علم تھا غير المکیل أو الموزون ادا كانت کاها في 


= في المقبوض لا في المتلف. وأما في الثانية فلانه قضى دينا کان علیه. ولم يقبض. لأن الاصل في 
لدینین إذ التقیا تقاضاًء أي يصير الأول مقضياً بالثانى» والمشاركة إنما تنبت في الاقتضاء. 

(۱) صم قل البدل أو كثر: صرفاً للجنس إلى خلافه كما في البيم أي بيع الذهب بالفضة يقابل الذهب 
بالفضة والفضة بالذهب لکن لا بد من التقابض . روي عن عثمان رضي الله عنه [أنه صالح أمرأة 
عبد الرحمن بن عوف عن نصف ربع تمتها وهو جزء من أربعة وستين جزءاً على ثمانين آلف دينار 
بحضرۃ الصحایف فکان إجماعاً] رواه سعيد بن متصور قال الشيخ ظفر : وهو سند صحیح . إعلاء 
السئن :٦١(‏ ۳۷) وقال ابن عباس رضي الله عنهما: [لا باس أن يتخارج الشریکان فيأخذ هذا دیناً 
ويأخذ هذا عيئاً فان قوى لأحدهما لم يرجم على صاحبه]. علقه البخاري قال ابن حجر: (فإن توی 
لأحدهما إلخ) أراد أن يفلس من عليه الدين أو يموت أو يجهد فيحلف حيث لا بینة؛ ففي كل ذلك 
لا رجوع لمن رضی بالدين. قال ابن المنير: ووجهه أن من رضي بذلك فهلك فهو في ضمانه ! ه 
فتح الباري (۵ : ۲۳۷). 

(۲) بطل الصلح: لأن تمليك الدین من غير من عليه الدین باطل [أي فيه تمليك الدین الذي هو حصة 
المصالح من غير من عليه الدين وهو الورثة» فبطل» ثم تعدی البطلان إلى الكل . 

(۳) والاصح الجواز» قال الزيلعي وغيره: يصح لعدم اعتبار شبهته شبهة الرباء وهو الصحیح كما في 

تبيين المحارم . 

(في يد البقية) أي الورثةء لان الجهالة حینئذ غير مفضية إلى المنازعة لقیامها في يد بقية الورثة. 














وبطل الصّلح والة لقسمة إن كان على | لميّتِ دَيْنّ مستخرق ۳ وان غير مستغرق 
فالأؤلى أن لا یصاخ قبل قضائه. ولو فعل قالوا: یجوژ والقسمة تجوز قياساً لا 
استحسانا ۰ وقیل : القیاس أن یوقت الكل والاستحسان أن یوقت قدرٌ الدین 


ویقسم الباقي . 


(۱) دين مستغرق: أى للتركةء إلا أن يضمن الوارث الدین بلا رجوع: أو يضمن أجنبي بشرط براءة 
المیت؛ أو 0 
(؟) لا استحساناً: لأن الدين يمنع تملك الورثة» إذ ما من جزء الا وهو مشغول بالدین حتى لو استغرقھا 
| لم يتملكوها. (ويقسم الباقي) دفعاً لضرر الورثة» والأولى أن لا يفعلوا حتى يقضوا الدين. 
فرع : لا يجوز الصلح عن دين مؤجل بأقل منه معجلا . باع أبو صالح بزأ من صحاب داز بحلة إلى 
رجل ثم أراد إلخروج فسألهم أن ينقدوه ‏ یؤدوا له الشمن کا لحم فسا زيد بن ات مر 
ذلك فقال: إلا آمرك أن تأكل ذلك ولا تؤكله]. مدونة مالك (۳: ۱۹۱) وقال ابن بطال: اتفه 
العلماء على أنه إن صالح غريمه عن دراهم بدراهم أقل منها جاز الأجل إذا حل الأجل فاذا ا 
يحل الأجل لم ي جز أن يحط عنه شيئاً قبل أن يقبضه مكانه؛ وان صالح بعد حلول الأجل عن دراهم 
بدئانیر (وعن دنانیر بدراهم جاز واشترط القبض . عن الفتح (۵: ۲۳۷). 
ویصلح ذلك إذا حل الأجل [کان کعب بن مالك یتقاضی ابن أبي حذرد دیا كان عليه في المسجد 
فارتفعت أصراتهما حتی سمعها رسول الله ی وهو في بيته فخرج إليهما حتى كشف یج حجرته 
فنادى «يا کعب» فقال لبيك قال: «ضع من دينك هذا" ۔ وأوما إليه أي الشطر ۔ قال: قد فعلت يا 
رسول الله قال: «قم فاقضه». أي قال لابن أبي حدرد ذلك. رواه الجماعة الا الترمذي. 
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2 کر مر 
کتاب الضاربِة 


هي شركة في الربح بمال من جانب وعمل من جانب" 


کناب المضاربك 


(۱) هي شركة فی الربح: المضارية مفاعلة من الضرب في الارض أي السیر فیها. سمي العقد بهاء لأن 
العامل فيها يسير في الأرض بالتجارة. قال الله تعالى : راون شود فى آلارض یبن ين مسل که 
[المزمل: ۲۰) يعني یسافرون فی التجارة. 

و تسه ی المضارية ۳ لأن صاحب المال یقطم قدراً من ماله یامه لام 
واصطلاحاً: إجارة المال لمن يتصرف فيه لیکون الربح بينهما على ما شرطا. وآما الخسارة فهي 
لرب المال وحدہ. رالمضاربة مشروعة بالقرآن الكريم والسنة والاجماع. . أما ا لقرآن فقد قال ألله 
تعالی : : و اخروت سرون ف الارض عون من فصل 26 [المزمل : ۰ وأما السنه فقد بعث رسول 
الله ٍ والناس یباشرونه فقررهم عليه . 

روى مالك بسنده إلى عثمان رضي الله عنه أنه [أعطى فلانا قراضاً يعمل فيه على أن الریح پینهما]. 
(الموطاً: ۲۸۵). وفى الباب عن ابن مسعود رضي الله عنه رواه البيهقي : في المعرفة. وعن علي رضي 
الله عنه . رواه عبد الرزاق نصب الرایة (۶: ۱۱۳) والإجساع. لما ذكر من فسل الصحابة رضوان الله 
علیهم دون نکیر من بعضهم على بعض . وانظر البنایه (۳: ۵۲) والفقه الاسلامي (4 : ۸۳۹). 
المضاربة: قال ابن المنذر: أجمع من بُحفظ عنه من أهل العلم على إبطال القراض (المضاریة) إذا 
شرط أحدهما أو كلاهما [نفسه دراهم معلومة. وممن حفظنا ذلك عنه مالك والأوزاعي وأبو ثور 
وأصحاب الرأي (يعني أبا حنيفة وأصحابه) وجاء في (المغني) لابن قدامة الحنبلي: ولا يجوز أن 
يحيل لأحد ! الشركاء فضل دراهم وجملته أنه متى جعل نصيب أحد الشركاء دراهم معلومة أو جعل 


مع نصيبه دراهم مثل أن يشترط لنفسه جزءاً وعشرة دراهم بطلت الشركة وإنما لم يصح ذلك لمعنيين 
أحدهما أنه اذا اه شترط دراهم معلومة احتمل أن لا يربح غيرها فيحصل على جميع الربح واحتمل أن 
لايربحها فيأخذ من رأس المال جزءاً وقد لا يربح كثيراً فيضار الذي شرطت له الدراهم إلخ. 

آقول الحل أن يشترط الشريك الذي يعمل في الشركة نسبة تزيد عن نسبة المشتر کین مثله وهم لا يعملون. 
ركن المضاربة: الإيجاب والقبول كسائر العقود. ولفظ الإيجاب أن يقول رب المال مثلاً: خذ هذا 
المال مضاربة على أن ما رزق الله تعالى من ربح فهو بیننا على كذا وكذا من نصف أو ثلث أو ربع . 
ولفظ القبول. أن يقول العامل مثلاً قبلت أو أخذت (وعمل من جانب) فالمال من رب المال ولا 
عمل له» والعمل من المضارب ولا يدفع شيا من المال. 


ملتفى الأبحر 








والمضارب امین فاد تصرف وکیل فان ربح فشريك؛ دا خا خالف فغاصب 
اہی كل اجز با ریخ او لم ریخ ولا على ما شرط ل جد یوسب 
خلافاً لمحمّد ولا يضمن المال فبها أيضاً. 

ولا تصحٌ المضاربة إلا بمالٍ تصح به الشركة 

وإِنْ دفع عرضاً وقال : بِعْهُ واعمل في ثمیه مضاربةًء أو قال: اقيض ما لِيَ على 
فلان واعمل فيه مضاربةً جارّث أيضاً . 
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وشر ظ تسلیم المالٍ إلى المضارب بلا يد لربٌ المال فيه عاقداً كان أو غير 


و 


عاقد ٍ کالسّغیر إذا عقدها له وليه وأحد الشریکین اذا عقدھا الآخرٌ وکون | الریح 
سنهما مشاعاً فتفسد ان شرط لأحدهما عشرة دراهم مثلا . 


وک شرط یوج جھالۃً بح یفسڈھاء وما لا فلا. 
ويبطل الشرط كشرط الوضيعة على المضارب”" 
وللمضارب في مطلقها أن یہی ويشتري ویو کل بهما ویسافر ویبضع ویودع 


)£( 
ويرهنَ ويرتهنَ ويؤاجرٌ ویستأجر ویحتال بالّمن على الأيسر وغیرو ۰ ولو آبضع 
رت المال صح ولا تفسد به المضارية: ولیس له أن یضارت ال بإذنٍ رت المال 


2 


أو یقول له: اعمل برأيك ولا أن بقرض أو یستدین أو یهت أو یتصا بحصدق الا 


(والمضارب أمين) أي ابتدای لأنه قبض المال باذن مالكه لا على وجه المبادلة. 
(وإن شرط لرب المال فمستبضع) أي يكون عاملا لرب المال بلا بدلء فكأنه وکیل متبرع» فلا 
شيء له 

. بمال تصح به الشركة : من النقدين (والأوراق التقدية نقود) ولا د تصح بالعروض‎ 1 (١) 

)۲( بلا يد لرب المال الخ: فإنه لا يجوز لأ يد الا وبقاء يله د يمنع التسليم إلى 
(*) على المضارت: أي كشرط الخسران على المضارب لأن الخسران جزء هالك من المال» فلا يجوز أن 
المضاربة : لأنها لا تبطل بالشروط الفاسدة كالوكالة ء ولكن يبطل الشرط ویلغی» ويبقى العقد قائماً . 

(یبضع) الابضاع أن يدفع إلى غيره ما لا يعمل فيه» ويكون الربح لرب المال. 
)٤(‏ على الأيسر وغيره: لأن كل ذلك من صنيع التّجار؛ أو أن ذلك كله من توابع التجارة. انظر الدر 


.)۳۲٣( والمجمع‎ 


کتاپ المضاربة ۱ ۱ 


بتنصیص' ل فان شری بمالها برا وقصره ٠‏ أو حمله بماله فهو متبرع وان قیل له 
اعمل برايك فله فله الخلط ہما والصَّبعْ إن قيل له ذلك فلا يضمن بهء ویصیر شریکاً 

بما زاد الصبع وحصته له إذا بیع وحصّةٌ التب في المضاربة. 

وان ید ببلدٍ أو سلعةٍ أو وقتٍ أو معامل مُعَيْنِ فليس له أن يتجاوزٌ كما في 
الشركة فان تجاوژ ضمیّ والریخ له" . 

فان قال له : عامل أهل الكوفة أو الصَّیارفق فعامل في الكوفةٍ غیر آهلها أو 
صارف مع غير الصَّيارفَةٍ لا بکون مخالف وکذا لو قال : اشتر في سوفها فاشتری في 
غیرء بخلاف قوله : لا تشتر فى غير السوق وان قال : خذ هذا المالّ تعمل به في 
الکوفة أو ثاعمل به فيها أو ذه بِالنّصفِ فيها فهو تقییڈ بخلافي له واعمل به فيها © 

وللمضارب أن یم بنسيئة ما لم يكن أجلاً لا بیغ إليه الجاز ۳ ون باع بنقد 

ثم خر صح إجماعا وله أن يأذنَ لعبدِ المضاربة في التّجارَةٍ. 





ولیس له أن یروج عبداً أو أمة من مالها ولا أن يشتري به من یعتق على رب 
الما فإنْ شرى كان له لا لهاء ولا أن يشتري من یعتق عليه إن كان في الما ربخ 
فان فعل ضمن وان لم يكن ربخ صح فإن حدّتٌ ربخ بعد الشراء عتقّ نصيبه ولا 
يضمن بل یسعی المعتّق في نصيب رب المال . 
ولو اشترى المضاربٌ بالنْصفٍ أمة بألفٍ وقيمتّها ألٹ فولدَتٌ ولداً. يساوي 
ألفاً فادَّعاه موسرا فصارّث قیمهٌ ألفاً ونصمة استسعاء رب الما في آلف وزبعه أو 
أعتقَهُ فإذا قبضّ الألف ضمنَّ المدعي نصف قيمة الامة. 
مه گر 2 و 7ي ۳ 
باب الضارب یضارب 
فإن ضارب المضارپٍ بلا إذنٍ فلا ضمان ما لم يعمل الثاني في ظاهر لوب 


)۱( الا بتنصیص : أي من رب المال على الإقراض والاستدانة والتصدق والهعت فحيتكذ ملکھا۔ 
(وإن قیل له اعمل برأيك). أي لا يجوزء لأنه لیس تنصيصاً. 
(۲) ضمن والربح له: ضمن لأنه صار غاصباً بمخالفته» وكان المشترى لهء والخسارةٌ عليه. 
(۳) خذه واعمل به فيها: فإنه لیس بتقييد وشرط بل مشورة من المالك كأنه قال: إن فعلت كذا فهو 
أنصح وأحسن ۱ 
(1) لا يبيع إليه التجار: أي كعشرين سنة مثلاً» وعند الائمة الثلاثة لا يبيع نسيئة إلا بإذنه» لأنه يوجب 
قصر يد المضارب على التصرف في المال. 





1 
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س مسرت 
¥ 
۳ 
اا ا ااا ا 220ص لس سي سير 
يي 7ے سب ھت 22 ٹ ‏ سس و سے ددص 
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وهو قولھما''' 3 وفي رواية الحسنِ عن الإمام لا يضمن بالعمل أيضا ما لم يربح. 
وان كانت الثانية فاسدة فلا ضمان وان رب وحيث ضمنّ فلرت المال تضمين 


أيّهما شاء في المشهورء وقيل على الخلا في ایداع المودع''*. 


واد أذ أُذْنَ له ل بالمضارية فضارب بالثلث وقذ قيل هم رزق اف بین نصفان أو 


39 اص درب الما ونصفه ان 1 شيءَ ۶ للاوّل وان شرظ 


اڈ قي لك ما رق ال أرما ريخت ينا تصفان ندنم بای فلك سی 


دو ارس .س0 ور گی 0 م" 2 1 2 2 3 
لٹ وان دفع بالتصف فللثاني نصف» ولکل من الأول ورب المال رب ولو شرط 
e‏ 3 بر 3 لم 5 00 ٠‏ ۲ك 3 


ينعزل بعزله ما لم یعلم بوء فان علم والمال عروض فله بيعها ولا یتصرف في 


و 1 ۰ 7 ہے ۱ )۳( 
وتبطل بموت احذهما وبلحاف رت المال مرتدا يه بلنحاق المضارب 3 ولا 


ابو 


تمنهك وان كان نقدا من جنس المال لا یتصرف فيه وان من غير جنسه فله تبدیله 
بيجنسه استحسانا . 


(1) 


99 


(۳) 


باب الضارب يضارب 


فى ظاهر الرواية وهو قولهما: وكتب ظاهر الرواية كتب تجمم رؤايات الإمام محمد بن الحسن عن 


الامام أبي حنیفة رحمهما الله تعالی وهي ستة: الجامم الصغیر والجامع الکبیر والسّير الصغير 
والسیر الكبير» والمبسوط والزیادات ولقبت ظاهر الرواية لانها رویت عن محمد بروایات ثقات 
فهي ثابتة عنه اما متواترة أو مشهورة عنہ. وهی الأساس في المذهب الحنفي. انظر رد المحتار 
(14:۱). (قولهما) قول أبي يوسف ومحمد رحمهما الله تعالىء وقال زفر: يضمن بالدفع وهو قول 
آبي یوسف والائمة الثلائة» لأنه دفم ماله إلى غيره بلا آمر قیضمن: ولنا أنه كالإيداع قبل العما 
والوديعة لا تضمن . 

في إيداع المودع: أي يضمن الأول فقطء لأنه المتعدي» ولا يضمن الثاني لأنه أمين» وهذأ عند 
الامام رحمه الله تعالی وقالا: يتخيّر. 

لا بلحاق المضارب : أي لا تبطل المضاربة بلحاق المضارب إجماعاًء لأن تصرفات المرتد إنما 
تتوقف عند الإمام للتوقف في أملاكه» ولا مُلك للمضارب في مال المضارية؛ فبقيت المضاربة على 


حاله فإن مات أو فتل » أو لحق بدار الحرت وحکم بلحافه بطلت المشاربه (المجمع : (TT‏ 


وتبطل بهلاك مال المضاربة في بد المضارب» وکذا جنون أحدهما. 





کتاب المضارية نف 








ولو افترقا وفي المال کی على النَّاسٍ لزمَهُ الاقتضاء إِنْ ان ربخ والا فلا 
ويوكل المالك په وكذا سائر الوكلا والبیاع والسْمسار يجبرانٍ عليه" . 

وما هل من مال المضاربة صرف إلى الربح أَوّلاً فان زادَ على الرّبح لا 
المضارب ۰۳ فان اقتسماءٌ وفسحَث ثم عقَدّث فهلكٌ المال أو بعضه لا یترادان 
الربح وان اقتسما؛ من غير فسخ تیرادانه حتی يتم راس المال فان فصل شي؛ 
اقتسماه ** وإ لم يف فلا ضمانْ على المضارب . 


فصل 
ولا ينق المضارت من مالها في مصرو أو في مصر انخله دارا ولا في 
الفاسدة. 


)۱( والا قلا : أي إن لم يكن ربح فلا جبر لأنه می٠‏ ولكن يؤمر أن يوكل ا( لمالك باقتضاء الدين من 
المدین ۔ 

(۲) والبياع والسمسار یجبران: لأنهما یعملان بأجرة عاد:. بأجر من غير استئجار. والسمسار: هو 
المتوسط بين البائع والمشتري. ۱ 

)۳( ولا يشمن المضارب: لأنه أمين ؛ سواء کان من عمله آو لا ویقبل فوله في هلاكه وإن لم یعلم 

)٤(‏ افتسماه: أي اقتسما ما زادء لأنه رب وعلی ما شرط في الریح. 

(ہ) ولا يتفى المضارب من ماليا : : آي من مال المضارية. إذ لا يحتبس فيه لعمل المضاربة بل یسکن فيه 
بالسک کن الأصلي ولو أقام في المصر للعمل ولم يتخذه وطنا فنفقته من مال المضاربة. (ولا في 
الفاسدة) . 
مسألة : نفقات الشريك أو العامل -والمعنی بها ما یحتاجه المضارب من مطعم ومشرب ومسکن ومرکب 
وما یتعالج به وما یکتسی وکل ما يحتاجه من إنفاق یعرضه عليه (رتباطه بالعمل حضراً أو سفراً ففی هذه 
الحالة: هل يجوز أن ینفق مر ن مال الشركة أو المضاربة لتخطية الاحتياجات آنفة الذكر؟ في هذه المسألة 
ثلاثة أقوال : الأول يجوز أن يشترط ذلك أوجرت به العادة سواء كان مقیما أو مسافر فإن لم يشترط 
ذلك ولم تجر به العادة لا يجوز له الإنفاق من مال الشركة . وھذا مذهب الحنابلة والزیدیة واستحسن ` 
الحنابلة تقديرها قطعاً للمنازعة . ويستحق ما قدر له فا لم بقذر وتنازعا فل نفقة مه مرا الحخني 
عع جوا اما سار مضہ وھورآی E‏ 
كد ا مشاییا العام شري و کی حا ا مش رھ ل ی یج و 
فللمضازب أجر المٹل في عمله كالأجيرء لأنه هو. 





22 ملتقی الأبحر 


فان سافر فطعامه وشرابُ في ماله بالمعروفيء وكذا کسوته» ورکوبه شراء 
واستتجارا و کذا أجرة خادمه وفراش ل ينام عليه وغسل ثیابه والدمنٌ في موضع 








یحتاج فيه له وضمنَ ما كان زائداً على العادة! 3 " ونفقئه في مصرو من ماله 
کالدّوای ويرد ما بقی من كسوةٍ وغيرها إذا قَيمٌ إلى رأس المال' ''» وما دون السُفر 
کسوق المصر إن أمكته أن یغدو ویبیت في آهله والا فکالسفر: ولیس للمستبضع 
الانفاق من مالِھا”٣ء‏ ویوخذ ما أنفقَهُ المضارب من الرْبح أوّلاً وما فضل سب 
وإ سافر بماله ومال المضاربة أو بمالین لرجلین أنفقٌ بالحصّة وان باع متاع 


8 2 3 5 . موه یم (8 
المضاربة مرابحه حسب ما آنفقه عليه من حمل ونحوه لا نفقة نفیه 5 


ولو شری مضارث بالتصف بأل المضاربة ر وباعَه بألفين واشتری بهما عبداً 
فضاعا في یه قبل نقدهما يرم المضارب ربعهم مَهُما والمالك الباقي.ٍ وربع العبدٍ 
للمضارب وبافيه للمضاربت وراس المال ألغان وخمسمائة ولا ببيعة مرابحة ُا 
على آلفین ۳ فلو بیع بأربعة آلاف فحصّةٌ المضاربة ثلاثة آلافِ والرّبحٌ منها 
خمسمائة بینهما بينهماء ولو اشترى رب المع عبداً بخمسمائة وبا من الحضارب با بالف 
عبدا ا بعدل الف فقتل رجلا ٤‏ یل فرب ۳ عليه وباق على المالك: وإذا دی 
المضارية عدا ولك الالك قبل نقیه دفمَ المالك الثم َّ ثم ون وجمیع ما دفع 
راس المال. 
)١(‏ وضمن ما كان زائداً على العادة: لانتماء الإذن به من المالك؛ ولو أنفق من ماله ليرجع إلى مال 
المضاربة فيأخذ فله ذلك . 
( إلى راس المال: لانتهاء الاستحقاق بانتهاء السفر. 
(۳) وليس للمستبضع الانفاق من مالها: أي من مال البضاعةء لما تقدم أن الستبضم هو الذي يعمل في 
مال الغير دون أجر فلا يحق للمستبضع أن ينفق على نفسه من مال البضاعة» لأنه كالوكيل» فيكون 
متبرعاً. فلا تجب له النفقة . 


(4) لا نفقة نفسه: أي لا يحسب المضارب نفقة نفسه في سفره إذا باع مرابحة» لانها لا تزيد في القيمة. 


)0 إلا على الفين: لانه شراه بها ولا يقول قام علی بألفين وحمسمائة لأن الشراء وقع بالفین؛ فلا 
تضم الرضيعة التي وقعت بسبب الهلاك في يد المضارب . 





ےد می وس سس 





ولو ان مم المضارب ألفان فقال: دفعت إليَّ ألفاً وربخث ألفاً. وقال 
المالك: بل دفعتٌ (ليك الالفین فالقول للمضارب. ولو اختلفا مع ذلك في قدر 
الربح فللمالك. 

ولو قال: من معّه آلف قد ربح فيها هي مضاربه زیی وقالَ زید: بل بضاعة 
فالقول لزید وكذا لو قال ذو اليد: هي قرض|] » وقال زیڈ : بضاعةٌ أو وديعة آو 
مضاربة. 

ولو قالَ المضاربٌ: أطَلفْتَ. وقال المالك: عیّنْتُ نوعاً فالقول للمضارب: 
ولو ادَّعى کل نوعاً فللمالك" . 


¥ ت 4 


)١(‏ فللمالك: أي القول للمالك في مقدار الربح فقطء وأيّهما برهن قبل» وان برهنا معأ فللمالك في 
دعواه الزيادة في رأس المال وللمضارب في دعواه الزيادة في الربح. 

(؟) فالقول لزيد: أي ألمالك لأنه منکن والقول للمنکر . 

(۳) فللمالك: أي مع يمينه» يعني قال المالك: عنيت الطعام» وقال المضارب: الثیاب فالقول 
للمالك : لأن العبرة لبيانه بعد اتفاقھما على الخصوص . 
فرع : لا تصح المضاربة بربح محدود كالفائدة التي تقدمها المصارف على الودائع: لأن المضارية 
تقتضي الاشتراك في الربح دون تحدید نسبة مقطوعة. کسبعة في المائة مثلا . 
يجوز توقیت المضاربة بوقت معين على أنه إذا مضی يبطل العقد. لانه توکیل فيتأقت بما وفته به . 


فرح 
چ اک 


برغ 
جی یی لک ںی 
ھکس ج <یزوص ےی 


۴تت ۳۴۳۰۴٣۰‏ يدن ددر يييياري 


کتاب الودیعة 








کناب الودیعة 


الإيداغ تسلیظ المالكِ ی غیرہ على حفظ ماله" والوديعة ما يُتركُ عند الأمين 
للحفظ وهي أمانةٌ فلا 7 ۰ تضمن بالهلاك . 


وللمودع أن يحفظها بنفیه وعياله» وله السَّفْرٌ بها عند عدّم النهي والخوفی 


سسسمسسسے وھد سا تا وی ی و و سا 


کنات الودیعه 


(۱) الإيداع تسلیط المالك غیره على حفظ ماله: الوديعة مشتقة في اللغة من الودع؛ وهو مطلق الترك؛ 
قال رسول الله 32: «لینتهین أقوام عن ودعهم الجمعات أو لیختمنّ الله على قلوبهم ثم ليكوننْ من 
الغافلین». مسلم وأحمد والوديعة مشروعة بالكتاب والسنة والإجماع. قال الله تعالی : ان اللہ یامرک 
أن توا اتب إل هلها [النساء: ۰۲۵۸ وقال رسول الله ب : ١د‏ الأمانة إلى من اثتمنك عليها 
ولا تشن من خانك». أبو داود والترمذي. 
وقد أجمع علماء کل عصر على جواز الایداع والاستیداع . إعلاء الستن (۱: .)٠١‏ 
ورکنها الایجاب والقبول كسائر العقود. وتكفي الدلالة علیها» فلو وضع رجل ثرباً بين يدي رجل 
ولم يقل شيئاً ثم ذهب فهو إيداع. وشرطها : کون المال قابلاً لإثبات اليد عليهء فلو أودع الطیر في 
الهواء. والمال السافط في البحر لا یصح. وکرن السودع مكلفاً شرط لوجوب الحفظ فلو أودعه 
صبباً فهلك عنده لا يضمن . 
حکمها : وجوب الحفظ وصيرورة المال آمانة في بده. 
(فلا تضمن بالهلاك) قال على وابن مسعود رضی الله عنهما : [لیس على الموتمن ضمان] (التلخیص 
الحبیر: ۲۷۱). ۱ ۱ 
وعن جابر بن زيد أن آبا بكر رضي الله عنه [قضى في وديعة كانت في جراب فضاعت أن لا ضمان 
فيها] التلخيص الحبير وقال: ضعیف. قال الشيخ ظفر: ولعله لاجل الحجاج وقد مر غير مرة أنه 
حسن الحديث. إعلاء السنن ١5(‏ ۱ ونصب الراية () : 110( وإنما يضمن المودع في 
صررتین . إذا كانت الوديعة بأجرة فهلکت» وكذا إذا أعارها غيره دون إذن فھلکت . 


ملتقی الأيحر 


سس ااا و555 5و جر چ وت تست تس وس سس سس سس مت تس ی سس سس سب سر ب مت ی ور وس وس سس اھ 





خلافاً لهماء فیما لَهُ حمل ومونه<؟. إن حفطّها بغیرهم ضمي الا إذا حاف الحرق 
والغرّق فدفعها || لی جاره أو إلى سفینة أخرى . 

فان طلبّها رها فحبسّها وهو قادرٌ على تسلييها صار غاصباً(۲۳. وكذا لو جح 
ياهاء وان أقرَّ بعدَهُ بخلافی جحدها عند غیرو. 

وإ خلعلها بماله بحیث لا يتميّرُ فان بجنسها ضمنّ» وانقطعَ حق المالك منها 
في المائع وغيرو عند الإمام. رعا في ر لاني لاف ان ویرک ل 


E 


بغیر جنها كر وشعير وزيا ټ پشیرج ضمن ضمم وانقطع حت المالك إجماعاًء وب 
اختلطت بلا صنعه اشتر تركا إجماعاً. وان تعدّی فيها بأنْ كانت ثوباً فلبسَة أو دایة 


فركبها أو عبداً فاستخدَمُه ضمق ‏ فإِنْ أزالَ التعدّي زالَ الضَّمَانُ بخلاف المستعير 
(e) 1 ۱‏ 1 1 0 

والمستاجر > وکذا! لو اودعا نم استردها وان نف بعضها فهلك الباقي ضمن 

در ما أنفقّ فقظء وان رد مثلهُ وخلطه بالباقي ضمن الجميعَ» ولو تصرفت فیها فرب 
ظ ۴ 

يتصدّق به وعند آبی يوسف یطیت له . 


وإِنْ ودع اثنان من واحدٍ شيئاً لا يَدفعٌ إلى أحدهما حصّتَةُ بغيبة الاخر خلافا 


لهماء وان أودعَ عند اثنین ما يقسمُ اقتسماءٌ وحفظ گل حصّتّہ فان دف آحذهما إلى 

(۱) فيما له حمل ومونة: لأن الظاهر من صاحبها أنه لا يرضى به فیتقید؛ وقال أبو یوسف : له أن يسافر 

0 إلى بلدة قريبة لا إلى بلدة بعيدة؛ وقال محمد: ليس له السفر مطلقاً: وهو قول الشافعي رحمه الله 
تعالى. 

(۷) صار غاصباً: يعني فحبسها ظلماً صار غاصبا لأنه ظلم: وا لاء كما إذا أعاره سیفاً فاراد به قتل 
آخر ظلماً فحبسه لا يعدٌ غاصباً أو قال لا أقدر على إحضارها الساعة لأن على المُودع بانترك صار 
مودعاً ابتداءة» أو طلبها منه وقت الفتنة ولم يردّها خوفاً على نفسه أو على ماله بأن كان مذفوناً مع 
ماله لا يضمن . 

(۳) عند الإمام: لاستهلاكه بالخلط» ولکن لا يباح له التناول قبل الضمان» ولو كان الخالط أجنبياً أو 
من عياله لا يضمن والضمان على الخالط صغیراً كان أو كبيراً. كبرٌ وشعير) ضمن الْسُودَع (جماعاً 
لان هذا استهلاك حقيقة فيوجب الضمان بالإجماع. 

)٤(‏ فاستخدمه ضمن : لأنه استهلاك معنى 

)٥(‏ بخلاف المستعير والمستأجر: أي مستعير العين ومستأجرها إذا تعدياء لأن عملهما لأنفسهما 
لاستیفاء المنافع عنها . 

. وعند أبي يوسف يطيب له: إذا أدى الضمانء أو سلم عينها أو باعها ثم اشتراها ودفع إلى مالكها‎ )٦( 


کتاب الوديعة ۱ ۱۳ 








لاخر ضمت الداع لا القابض وعندشما لكل حفط الكل بإذنٍ الآخرء وان مما لا 
ا تھی عن دفهها إلى عياله فدفع إلى من مب ضمنَ» وا إلى من لا بد 


1 مله کدفع ادا إلى لہ و وشی ۶ يحفظة النساء ا إلى زوحته يا يضم . 


ان مر بحفظها في بيت معيّنٍ من دار فحفقلها في غير منها لا يضمن إلا إن 
کان فيه خلل ظاهرٌ؛ وان أَيرَ بحفظها في دار فحفظّلها في غيرها ضمنّ. 
> ولو أو المودع فهلکت ضمَن الا ول فقظ وعندهما ضمن أي 2 وال 
ضَمَّنَ الثاني رجح على الأول لا بالعكس' ' ولو آودع الغاصبٌ ضَمن أيّاْ شاء 
إجماعاً . 
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لو اعد یا لا هس مدع وإذ عند صي اتل فلا ضما 
صلا وقال آبو يوست" بشمتان للسال "۳ وان دفعَ العبذ الوديعة إلى مثله 
فهلکت د ضمّنَ الأول بعد العتق وعند أبي یوست رحمه الله ضمنّ آیهما شاء للحال 
وعند محمد رحمه الله إن ضمّرَ ضمَّنَ الأول نبعد العتق» وان ضمَّنَ الثاني فللحال: > ومن 
معَهُ أل فادّعی كل من اثنين ٍیداعها عنده فنكل لهما فهي لهما وضمنّ لهما منلها. 


O 


. لا يضمن: لأنه لا یسنہ الحفظ مع مرا هذا الشرط» فلم يكن مفیداً فيلغى الشرط ويبقى العقد.‎ )١( 

(۲) لا بالعكس: أي برجم بالعکس يعني إذا ضمن المالك الأول لا برجم الأول على الثانی؛ لأنه ملك 
بالضمان ن فظهر أنه مودع ملك نفسه فإذا هلك عند ا الثاني يهلك آمانة. 

(۳) يضمنان للحال: أي العبد والصبي للحالء فیباع العبد فيه» لأن منعهما من ال" تصرف هر في الاموا 
فقطء ولهذا لو استهلكا عیناً قبل الإيداع یضمتان باتلافهما . أما لو تلفت العين في أيديهما فلا 
يضمنان اتفاق لأنه أمانة. 
فرع: الاتجار بالوديعة: من اتجر بمال الوديعة فالربح له حلال» وقال أبو حنيفة رحمه الله تعالى 
الربح صدقةء وقال قوم: الربح لصاحب المال. 
٭# طولب المودع بالوديعة فادعى التلف» فالقول قوله مع يميئه. 

3 + ذا طلب المودّع الاجرة على حفظ الوديعة لم يكن له ذلك إلا أ 3 كوث الوديعة مما پشغل منزاء 
له كراؤه. وإن احتاج إلى غلق أو قفل فهر على صاحب الودرعة . 


کتاب المارية ۱ 22 


بسح 








کنات العاريّة 


ور د اك . ۱ رای (۱) 
هي تمليك منفعة بلا بدل ولا تکون إلا فیما ينتفع به مع بقاء عينه 

2 ۰ ۰ 0 الى شو 2 و سر ہے و 3 2 
وإعارة المكيل والموزونِ والمعدود فرص . إلا إن عينَ انتفاعا یمکن رد العين 


7 : 
بعلہ . 

1۳ نصح بأعرتَكٌ وما حك واط طعمتكٌ آرضی ‏ و حملتك على دابتى» وأخدمتاك 
عبدي إذا لم یرد بذلك الهب وداري لك سُکنی وغنری سکنی وللمعیر الرجوع 
و ۳ زا ین 00 ل 2 001 
فيها متی شاء ‏ ولو هلکت بلا تعد فلا ضمان' 5 ولا تخر ولا ترهن کالوديعة فان 


س 


کناب العارية 


(۱) مع بقاء عينه : العارية بتشديد الياء وتخفیفها والتشديد أفصح ماسوبة إلى العارة اسم من الاعارة. 
واصطلاحا : ما عرفها المصنف . قال الشيخ ظفر : العارية إباحة الانتفاع بعين من الأعیان. 
والعارية مشروعة بالکتاب والسنة والاجماع. آما الكتاب فقوله تعالى: «إويسعون الماعُونَ 3® که 
[الماعون: ۷]. قال ابن عباس وابن مسعود رضي الله عنهما [الماعون العواري]. وفسرها ابن 
مسعود فقال: [القدر والميزان والدلو]. 
وآما السنة فما روي أنه ب قال في حجة الوداع : «العارية موداة والرعیم غارم» أبو داود والترمذي__ 
و حسنه . 
وأما الاجماع فقال ابن قدامة: أجمع المسلمون على جواز العارية واستحبابهاء ولانه لما جازت 
هبة الأعيان جازت هبة المنافع ولذا صحت الوصية بالاعیان والمنافم جمیعا | ه (5: ۳۵۶4) عن 
اعلاء الستن (۱7: .)٤١‏ 

() وللمعیر الرجوع: لعدم لزومهاء ولو مزقتة أو فيه ضرر فتبطل العارية وتنقلب إجارة (عمری سکنی) 
عمری مفعول مطلق لفعل محذوف تقدیره آعمرتها لك عمری والعمری: جحل الدار لاحد مدة 


ملتشی الأبحر 








2 


أَجَروَهَا فتلقث ضمن أيّهما شا فان ضِمِّنَ المؤچر لا برجم على أحدٍء وان ضمَنَ 
۱ لمستأجرٌ رجعَ على المؤجّر إن لم یعلم أنه عارية . 
وله أن يُعير ما لا یختلف باختلافی المستعمل کالحمل على الذَابّةِ لا ما يختلف 
جو 
کال رکوب ان عيِّنَ مُسْتَمِلاً وان لغ یمین جاژ أیضاً إِنْ لم يتعيِّنْ فا تعيّنَ لا 
یجوز. 
فلو رکب هو لیس له رکاب غیرو» وإ آرکب غيرَهُ فليس لَهُ أن یرک هوّ» وان 
ید بنوع أو وقتٍ أو بهما ضم بالخلا إلى شر فقط وإن أطلق فیهما فله 
الانتفاع بأيّ نوع شاء في أيّ وقتٍ شاء. ۱ 
> وتصخ إعارة الارضر ن للبتاء والغرس وله أن يرجمٌ متى شاء ويكلفة قَلعَهُما ولا 
یضمنْ إن لم یوفث؛ إن وت ورجع بل ره له ذلك وضمنّ ما نقص بالقلم'' 
وتیل يضمن قیمّه ويتملكة وللمستعير قلعة بلا تضمین إن لم تنمص الارض به 
کثیرا وعند ذلك الخيارٌ للمالك وان أعارها لررع لا توخذ حتّی يحصد وفت أم 
۳ وأجرة رد د المستعار والمستأجر والوديعة رالرهن والمغصوب على المستعیر 
والموجر والمودع والمرتهن والغاصب. 
وإذا رد المستعیر الْدَابَةَ إلى اصطبل رَبّهاء والعبد أو الثوب إلى دار مالکه 
7 سخلا في الغصب والودیعة وان رد لمستعیر ادا مع عبده أو أ جیره مشاهرة 
أو مسانهة بری» وكذا إن رها مع أجير ربّها أو عبدو يقومٌ على الدَابّةِ أو لا 
ج عمرهء وسکنی تمييز وتخصيص للتنصيص على العارية (فلا ضمان) قال علي رضي الله عنه : [العارية 
ليست بیعاً ولا مضمونة إنما هو معروف إلا أن يخالف فيضمن] ابن أبي شيبة في المصنف. قال ابن 
(۱) لا ما يختلف كالركوب: أي ركوب الدابة ولبس الثياب» فالناس مختلفون في ذلك. 
(۲) ضمن ما نقص بالقلع: بأن تقوّم قائماً إلى المدة المضروبةء فلو قيمة البناء أو الغرس قائماً في الحال 
أربعة دراه وفي المآل عشرة ضمن ستة دراهم . 
(۳) وقت ام لا: أي وقت العارية أو لاء فتركهما بأجر المثل مراعاة للحقين لقلة مدته بخلاف الغرس. 
(الدر : ۳۵۰ . ۲ ۱ 
الماك فیضمن إن هلکت قبل الوصول. 


م بس سس مضخ توت ری ھی 


بخلاف الأجنبت والأجير میاومت ورد شىء نفيس إلى دار مالكهء ویکتب مستعيدٌ 
x 4‏ گر ل لحك ع ری O‏ 
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)۱( خلافاً لهما : فعندهما يكتب آعرتنی ؛ لأنه الصریح كما في إعارة الثوب. 
فروع: الاصل في العارية آنها غير مضمونة» لکنها تضمنْ في حالات 
اترك حفظ العاريةء أو إيجارها. 
# استعمال العین العارية استعمالاً غير مألوف عادة. ۱ 
# المخالفة فى كيفية حفظ العارية فلو آمره بحفظها فى بيتهء فحفظها عند جاره فهلکت ضمن . 
٭ من استعار کتابا فوجد فيه خطأ اصلح إن علم رضاه به: ولا يأثم بترکه إلا في القرآن فان 
إصلاحه واجب ریخط متا سس 


جر اي لی 
سے دن مزب ےی 


۲3٢۳ COMM‏ ۱3 بياذ ن ۲ ۸ہی ری 


کے دی کروی سے 


٣۱۱ج-تبت ATE.‏ لم ہے ماد ۲٢٢‏ 





کتاب الهبه 





کتاب الهبَة 


ھ7 (۱) 
هي تمليك عین بلا عوض 1 


وتصح بإيجاب وقبولٍ وتتم م بالقيض الکامل نان قيض : في المجلس بلا ادن 


صح وبعدّة لا بد مِنَ الإذن. 


وتنعقَدُ بومَبْتُ ونحلتٌ وأعطيْتٌ وأطعمنّكَ هذا الطعا وکسوئك هذا الثوت 
وأعمرْتكَ هذا الشََّىءَء وجعلتّة لك عُمری» وداري لك هبةً تسکٹھاء وبنيّتها فى 
حملتكٌ على هذه الدائة. 
کتاب الهبة 
(۱) هي تمليك عين بلا عوض: الهبة لغة: التفضل على الغير بما پنفعه ومنه قوله تعالى: لیب لمن اه 
اکا رکب لمن نام اکور که [الشوری ]٥٦:‏ وقد قد ندب الشارع إليها. قال رسول الله ية «تهادوا 
تحاہوا) البخاري في الادب المفرد والنسائي في الکنی . وقد قبل رسول الله ية هدية العبد وقال في 
حدیث بریدة : اهو لها صدقة ولنا هدیة». البناية (۳: ۵۸۵) و«كان رسول الله یر یقبل الهدية وين 
علیها» . البخاري 
(وتصح بایجاب وقبول) كسائر المقرد. (ونتم بالقبض الکامل) [قضی عمر رضي الله تعالی عنه في 
الإانحال أي الهبة ما قبض منه فهو جائز وما لم يُقبض فهو ميراث]. ابن آبي شيبة والييهقی بسند 
صحيح. وقال الشعبي رحمه الله تعالی : [الواهب أحق بهبته ما كانت في يده فإذا أمضاها فقبضت 
فهي للموهوب له]. ابن حزم في المحلى (۹: ۱۲۲) 
(وبنيتها في حملتك) أي بنية الهبة» وال فعارية. 





سے 1 


o +‏ ۱ ۱ ملتقی الأبحر 





وإن قال: داري لك هبة سكني ) ۱ أو سکن هة أو تخلی سكتى أو سکنی صدقة 
أو صدقة عاريةٌ أو عاريةٌ هب فعاريةٌ”'؟ . 


وتصح هبةٌ مشاع لا يحتملٌ القسمةً لا ما يحتملها فان قسمٌ وسلم صح 

ولا تصحٌ هبه دقيتي في بره ودهن في سشیسم: وسمنٍ في لبن وان طحن أو 
استخرج وسلح» وهبة لن في ضرع وصوفي على غنم : > ونخل وزع في أرض؛ 
وتمر في نخل» كهبة المشاع ' » وهبة شيءٍ هو في د ید الموهوب لَهُ تتم بلا تجدید 
بض 

وهبة الأب لطفله تتم بالعقدِ إن كان الموهوبٌ في يد الاب أو في ید مودعه لا 
إن کان في یل غاصب أو مبتاع بیعا فاسداً أو مهب والصدقة في ذلك کالهبة ۳ 


۳ 


الم كالأب عند غيبته غيب منقطعةً أو مويه وعدم وم إن كان الطفل في عیالها: 
وكذا كل من يعولٌ الطفل. 

وهبةٌ الأجنبي له تتم بقبضه لو عاقلا وبقبض آبیه أو جد أو وصيّ أحدهما أو 
مه إن فی حجرهاء أو أجنبيٌ ربیف أو يقبض زوج الظفلة لها ولو مم حضرة 
الأب بعد الاّفافی لا قله*. 


وصح هبه اثنين لواحد دارا لا عکسه خلافاً لھا وصح تصدق عشرةٌ على 
فقیرین وهبئها لهما"" > ولا تصحانِ لغنيين خلافا لهما. 


)١(‏ أو عارية هبة فعارية : كما تقدم في باب العارية أنه إذا قال منحتك هذه الدراهم |نها هبةء أو منحتك 
هذه الأرض فمارية لفمارية) أي فى جمیم هذه العبارات تكرن عارية لا مت قال في الدر 
والحاصل : أن اللفظ إن أنبأ عن تملك الرقبة فهبةء أو المنافع فعارية» أو احتمل اعتبر النية» وإذا لم 
ينو حمل على آدناهما وهو العارية (الدر: 05؟). 

(؟) كهبة المشاع: لان امتناع الجواز للاتصال» وذلك يمنع القبض کالشائم؛ حتى إذا فصلت هذه 
الأشياء عن ملك الواهب وسلمت إلى الموهوب له صح. 

(۳) والصدقة في ذلك كالهبة: المراد من الصدقة هنا لابنه فقط . 

)٤(‏ بعد الزفاف لا قبله: أي بعد أن زفت الصغيرة إليه في الصحیح؛ لأن الأب أقامه مقام نفسه في 
حفظها (لا قبله) أي لا يصح قبض الزوج قبل الزفاف» لأنه لا يعولها قبله. 

)٥(‏ خلافاً لهما : نظراً لاتحاد العقد؛ فلا شبرع. 

)٦(‏ وهبتها لهما: أي الفقیرین. (ولا ضمان لغنیین). أي لا يصح التصدق بعشرة» ولا هبتها لغنيين 


تاب الهبة 


باب الزجوع فِيَهَا 





0007 ۱ +ع 3« م ۱(۶) 
صح الرجوع فيها كلا أو بعضا ويكره ". 


سے (خلافً لهما) فان علد هما الهبة من شخص جائزة فالصدكة أولى . 
فرع : هبة أحد الوالدين لولد دون غيره» مکروهة. عن النعمان بن بشير رضي الله عنهما أن آباه أتى 
به إلى رسول الله هة فقال: إنى نحلت ابنی هذا غلاماً فقال: «کل ولدك نعلت مثله؟» قال: لا 
قال: «فأرجعه) البخاري زاد مسلم في لفظ «أيسرك أن يكونوا لك في البر سواء؟» قال: بلى قال : 
(فلا إذن! مسلم في باب الهبة . 
قال البيهقى فى المعرفة: فى الحديث دلالة على أمور: منها حسن الأدب فى أن لا يفضل أحد 
بعض ولده على بعض في کل فيعرض في قلبه شيء يمنعه من بره. لان کثیرا من قلوب الناس 
جبلت على القصور في البر إذا أوثر عليه . 
وملها ان نحل الوالد بعض ولده دون بعش جائز . والا لكان عطاوژه وتر که سواء. 
قال الشافعى: وقد فضل أبو بكر عائشة بنحل» وفضل عمر ابنه عاصما بشيء أعطاه» وفضل 
عبد الرحمن بن عوف ولد أم كلثوم. ومنها رجوع الوالد في هبته. | ه نصب آلراية :٤(‏ ۱۲۳) 
وانظر تمام الكلام في هذه المسألة فی إعلاء السئن (۱۷: ۷۱) وفيه ذكر رجوع أبي بكر رضي الله 
شروط الهبة: يشترط في الواهب التكليف (أهلية التبرع) وهو العقل والبلوغ؛ فلا يصح تبرع الصغير 
والمجنون لأنهما ليسا أهلا للتبرع . وشرط في الموهوب: أن یکون موجودا فلا يصح هبة ما ليس 
موجوداً وفت العقد. 
وأن يكون الموهوب مالا متقوم فلا يصح هبة الحر ولا صيد الحرع ولا هبة الخمر لأنها غير 
وأن يكون الموهوب مملوكاً اللواهب. ويشترط قبض الموهوب له الموهوب. 


باب الرجوع فيها 


(۱) صح الرجوع فيها: أي صح مع الكراهة التحريمية: قال رسول الله يِيْهِ: «لا يحل لرجل أن يعطي 
العطية فيرجع فيها الا الوالد فيما يعطي لولده» ومثل الرجل الذي يعطي العطية ثم يرجع فيها كمثل 
الكلب آکل حتى إذا شہع قاء شم رجع في قيئه». رواه الخمسة: وصححه الترمذي. عن نيل" ٠‏ 
الأوطار (۵: 555). 
قال الشيخ ظفر : والحل المنفي في الحديث هو الحل الكامل الذي لا كراهة فيه لا مطلق الحل 
الذي يشمل الكراهة أيضاء بقرينة قوله يي : «مثل الذي برجم في هبته إلخ» الحديث فإنه دليل على 
صحة الرجوع مع الکراهت كما لا يخفى على من له ذوق صحيح› وبقرینة ما روي عن ابن عباس 
وغيره «آن الواهب أحق بهبته ما لم يثب عليها؛ | ه حديث ابن عباس رواه الطبراني» وحدیث ابن 
عمر رواه الحاكم. عن إعلاء السنن (15: 1١١١‏ ۱۰۳). 


سس سس و 











ويمنمٌ منه۲ حروف (دمع خزقه) فالدال الزيادةٌ المتصلة کالبناءِ والغرس» 
والسْمَنْء > لا المتفصلت والمیم موث أحد الماقدین: والعینْ العوض المضاف إليها 
إذا قيض نحو: خذ هذا عوضاً عن هم هبیك أو بدلا عنها أو فی مقابلتها > ولو كان من 
اجنع فلؤ لم يضف فلکل أذ برجم فيما وب والخا الخروجُ عن ملك الموهوب 
ل والزای الزوجيّة يوقت الهبة فلَهُ الرُجَوعٌ لو وهبّ ثم نکخ لا لو وهب ثم أبان؛ 
والقافُ القرابة فلا رجوع فيما وهب لذي رحم محرم. والهاء هلاك الموهوب: 
والقول فيه قول الموهوب لَه وفي الرَّيادَةٍ تول الواهب. 

ولو عضن فاستجق نصف الهبة رجع بنصفب العوضی؛ > وان استَحقّ نص 
العوض لا یر جع بسي ۶ حتى يرد باقیی وإِنٍ استحقٌ .الكل نج م بالكل فيهماء ولو 
عوّضَ عن نصفها فله آن برجم بما لم یعوّضل ولو خر نصفها من ملکه فَلَّهُ أن 

ولا يصح الرجوع ع الا بتراض أو بحکم قاض" > فلو أعتقّ الموهوت له بعد 


فی 


می 


الرجوع قبل القضاء وال ند ولو نع فهلك لا يضمن وهو مع أحيهما فسخ 
ن الأصل لا هبة من الموهوب له فلا یا يشترط قبضه. 


وص فى المشاع” "۰ وإِنْ تلفت الموهوت فاستّحقٌّ فضمن الموهوبٌُ له لا 
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)١(‏ ويمنع منه: قال رسول الله يل : «إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع فیها». الحاكم وقال: 
صحيح على شرط البخأري» ولم بخرجاہء وأقره الذهبي. (۲: ۵۲) وقال عمر بن الخطاب رضي 
الله عنه: [من وهب هبة لصلة رحم أو على وجه صدقة فإنه لا يرجع فيها ومن وهب هبة يرى أنه إنما 
أراد بها الثراب فهر على هبته یرجم فيها إن لم يرض منها]. قال محمد: وبهذا نأخذ: من وهب هة 
لذي رحم محرم أو على وجه صدفة وقبضها الموهوب له فليس للراهب أن يرجع فيهاء ومن وهب 
لغیر ذي رحم محرم وقبضها فله أن برجم فيها إن لم بب منهاء أو ید خيراً في يده» أو تخرج من 
ملكه إلى ملك غيره. وهو فول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. موطأ محمّد (۲۸۵)ء وقال إبراهيم 
النخعي رحمه الله تعالى: [إذا وهبت المرأة لزوجها أو وهب الرجل امرأته فالهبة جائزة وليس لواحد 
منهما أن يرجع في عبته] الطحاوي وقال أيضا : [الزوج والمرأة بمنزلة ذي الرحم إذا وهب أحدهما 
لصاحبه لم يكن له أن يرجع]. إعلاء الستن (315: ۱۱۶). 

(۲) أو بحكم قاض: أي يحكم بالرجوع لأن له الولاية العامة. 

۳( وصح في المشاع : 5 ي القابل للقسمة بأن وهب داراً ور جع في نصفها ولو كان ابتداء لما صح في 
المشاع القابل پا للقسمة . . كما تقدم. 





کتاب الهبة 





سس" ""__ م "سح 





والهبةٌ بشرط العوض هبةٌ ابتداء ۱ فرط القبض في العوضین ومنعها الشّبوعٌ 

فی أحدهماء بيع انتهاء فتثبث الشفعت وخیار العیب والشَّرطٍ؛ والرُویة في كل 
فصل 

ومن وهب أمةّ الا حملها أو على أن يردَّها عليه أو يعتقّها أو یستولدها صحّتِ 
الهية وبطل الاستئناء وال ظط وکذا لو وهب دارا على أن برد عليه بعضها أو 
يعوّضَهٌ شيتاً منهاء ولو دب الحمل ثم وهبّها فالهبة باطلة بخلاف ما لو أعتقَةُ ثم 
وهبها . 

ومن قال لمديونه: إذا جاء غد فالدَينٌ لك أو فانت برية منه. أو إن اديت 
إلىّ نصفَهُ فالباقي لك أو فأنتٌ بريءٌ منه فهو باطل”"» والعمری جائزة"" للمعمر 


3 


(۱) والهبة بشرط العوض هبة ابتداء: ولذا شرط قبض العوضین في المجلس أو بعده بالاذن كما تقدم 
وبيع انتهای أي في انتهاء العقد بعد التقابض . وعند الأئمة الثلائة هو بيع مطلقاً أي ابتداء وانتهاء. 

فصل 

(۲) وبطل الاستثناء والشرط : أي صحت الهبةء لانها لا تفسدها الشروط الفاسدة» وبطل الاستثناء في 
الصورة الاولی؛ والشرط في الصور الباقیةء لانه بعض مجهول. ۱ 

(۳) فهو باطل : لأن الابراء عن الدين مع التعلیق بشرط صریح غير صحیحء [ما بشرط کائن فیجوز تنجیزاً 
کقوله لمدیونه إن كان لي عليك دين أبرأتك عنه صح. 

)٤(‏ والعمری جائزة: قال الامام النووي: قال أصحابنا وغیرهم من العلماء: العمری قولك: آعمرتك 
هذه الدار مثلاً» أو جعلتها لك عمرك أو حياتك» أو ما عشت. أو حییت أو بقیت» أو ما یفید 
هذا المعنی . عن التعلیق على متن صحیح مسلم لعبد الباقي (۳: ۲۶۵) عن جابر رضي الله عنه أن 
رسول الله کل قال : «من آعمر رجلا عُمرى له ولمقبه فقد قطم قوله حقه فیها وهي لمن آعمر وعقبه» 
مسلم. باب العمرى. وقال الشيخ ظفر أحمد: للعمری ثلاثة آحوال : الاولی: أن يهب الرجل 
للرجل ولعقبه الهبة» ويقول: إن حدث بك حدث وبعقبك فهو ال وإلى عقبي» وحكمه مذكور في 
رواية أبي سلمة عن جابر: وهو أن الهبة صحيحة على الإطلاق» وشرط الرجوع إلى الواهب بعد 
فناء العقب شرط باطل [قلت: وحديث جابر هو ما سبق نقله قبل أسطر] والثانية: أن يهب له حياته 
ويشترط إليه الرجوع بعد موته. وحكمه مذكور في رواية هشام من أبي الزبير» عن جابرء وهو أن 
الشرط باطل والهبة صحيحة على الاطلاق [قلت: والرواية هي «العمری لمن وهبت له» رواه مسلم] 
والثالثة: أن يطلق ويقول: قد أعمرتك هذا أو هذا لك عُمُري» وحكمه مذكور في رواية ابن جریج 
عن أبي الزبير في قصة المغمرة ابنا لها حائطاء وهو أن الهبة بعد موت الموهوب له ملك للوارث» 
ولا یرجم إلى الواهب وورثته [قلت: وحديث المعمرة في صحيح مسلم أيضاً لا نذكره هنا لطوله]: 





9 € ملتقی الا بحر 


۳ 8 ص ء 8 2 رو >۶ 9 5 ص میا ۵ وم 
حال حیانه ۾ ولورئته بعلده وهي أن یجعل داره له مده عمره فادا مات ردت البه 


والرُقبى باطلهة "۰ وعند أبي یوسف تصحُ كالعمرى» وهي أن یقول: إن مت قبلّكَ 
فلك وان مت قبلي لي . فان قبضّها كانت عارية فی یدو. 

والصَّدقَة َه كالهبةٍ لا تصمٌّ بدو نٍ القبض» ولا في مشاع یقسم ولا رجوع فيها 
ول لغنيٌ» ولا في الهبه لفقير . 0 

ولو قال: جميعٌ مالي أو ما أملگُهُ لفلانٍ فهر هب ونْ قال ما ینس للع أو ما 


یعرف بي ترا 


43 نه 42 


د فظهر منه إن ما روى مسلم عن معمر؛ عن الزهري عن أبي سلمة؛ عن جابر أنه قال: [إنما ااعمری 
التي أجاز رسول الله ی أن يقول هي لك ولعقبك» فأما إذا قال هي لك ما عشت فإنها ترجع إلى 
صاحبها] ليس صحيحاً. لأنه صمم عن جابر أنه روى عن رسول الله ية أنه قال: من أعمر شيا 
حياته فهو له حباته وبعد مماته». النسائي وأخرجه الطحاوي. وتمام الکلام في «إعلاء الستن» 
:١١(‏ ۱۱۸) وما بعد. 

. والرقبى باطلة: قال مجاهد: الرقبی أن يقول الإنسات حر للآخر مني ومنك]. آبو داود في سئئه‎ )١( 
وقال آبو حنيفة ومحمد بن الحسن : الرقبی [قول الرجل قد جعلت داري هذه سس‎ 
فهى لی وان مث قبلك فهی لك] وهي كالعارية عندهها . قال رسول الله : الرقبی لمن آرقبھا؛‎ 
۱ . النسائي‎ 

(وعند أبي یوسف تصح کالعمری): الرقبی: أن یقول قد ملکتك داري على أن نتراقب فیها فإن مت 
تبلي رجمث إليّ وان مث قبلك سلمث لك] فيكون حينئذ في الرجوع إلى صاحبها لا في نفس 
التمليك فتكون للمرقب غير راجعة إلى المرقب في حال. وهذه أولى القولين عندنا | ه عن 
المعتصر مختصر مشكل الآثار للطحاوي (۲۵۷:۱) وبقول أبي يوسف قال الشافعي وأحمد. 











کتاب الاجارة 





کتاب الا جَارَة 


(۱ 7 ar 8 - 2 و‎ 


وما صلح ثمنا صلح أجرة وتفسة بالڈ ولا ۳ وشت فيها خيارٌ الشرط والرژية 
۶ ۳ 


والعیب ؛ ؛ وال وتفسخ 


< ۱ 2 . ۰ مي ہ 6 س 
والمنفعة تعرف تاره ببیان المدة كالسكنى والژراعة فتصح مدة معلومة اي مد 


۷ 1 


کناب الاجارة 


(۱) هي بیع منفعة معلومة: الاجارة لغة اسم للأجرة» وهي ما یستحق على عمل الخیر» ولذا یدعی به 
ویقال أعظم الله أجرك . 
الإجارة جائزة بالكتاب والسنة والاجماع. أما الكتاب فقد قال الله تعالى: چون اشن لک ناه 

ره [الطلاق : ]. 

وأما السنة: فقد ثبت أن رسول الله بي انهی عن المزارعة وأمر بالمؤاجرة» رواه مسلم. 

وأما الإجماع: فقد أجمع أهل العلم في كل عصر وكل مصر على جواز الاجارت إلا ما يحكى عن 
عبد الرحمن بن الأصم و وإبراهيم بن عليّة كما في المحلی (۸: ۱۸۲) أنه قال: لا يجوز ذلك لانه 
غرر. يعني أنه یعقد على منافع لم تخلق؛ وهذا غلط؛ لا يمنع انعقاد الاجماع الذي سبق في" 
الأعصار وسار في الأمصار. انظر إعلاء السئن (۱7: .)٠١١‏ 

(۲) وتفسد بالشروط: يعني كما يفسد البیم» لأنه عقد معاوضة لا إسقاط وتقدم أن عقود الإسقاط يلغى 
فيها الشرطء ويبقى العقد وتختلف الإجارة عن البيع في أمور منها: أنه يصح إضافة الإجارة إلى ٠‏ 
المستقبل دون البیع. وسيأتي . 

)۳( وتفسخ : : أي بالأعذار. قال ابن عابدین رحمه الله تعالی : : کل عذر لا یمکن معه استیفاء ء المعقود عليه 
إلا بضرر یلحقه في نفسه أو ماله يثبت له حق الفسخ. | ه رد المحتار (۵: 9۵). 


ملتقی الا بحر 








کک 


کانث. وفي الوقف ینبم شرط الواقف فان لمْ يشترط فالفتوى أن لا يزادَ في 
الاراضي على ثلاث سنين وفي غیرها على سٹو وتارة تعلم بذكرٍ العمل كصبغ 

لوب وخیاطته وحمل قدرٍ معلوم على دا مسافةً معلومة. وتارة بالاشارة كنقل هذا 
إلى موضع كذا . 

والأجرةٌ لا تُستحقٌ بالعقدِ بل بالتّعجيل أو بشرطه" " أو باستيفاء المعقود عليه 
أو التّمكن مه فتجبُ لو قبض الدّار ولم یسکنها حتى مضت المد وتسقظ 
بالغصب بقدرِ فوتِ التمكن . 

ولربٌ الدّارٍ والأرض طلبٌ الاجرة لكل يومء ور لابو لكل مرحلق 
وللقضار والخیاط بعد الفراغ من عمله وإِنْ عمل في بيت المستأجر: وللخبًاز بعد 
إخراج الخبز فان احترق قبل الإخراج سقط الاجر وإن بعدَهُ فلا إن في بیتِ 
المستأجر ولا ضمانًء وتالا : إن شاء المستاً جر ضمّنه مثل دقيقه ولا أجرَ وان شاء 
ضِمَّنهُ الخ وله الأجن لاخ للوليمة بعد العرْفِ ولضارب ان بعد إقاميه وقالا 
بحل ىريجو . 

ومَنْ لعمله أثرٌ في العين كصباغ وقصار يقصرٌ بالنشاءِ والبیض فلَهُ حبسها للأجر 
فان حبسّها فضاعث فلا ضمانً ولا جر له وقالا: إِنْ شاء المالك ضمئَهُ مصوغا 
وله الا جر أو غير مصبوغ ولا أجر. 

ومن لا أثر لعمله فيها كالحمّال والملاح وغاسل لوب لیس له حبشهاة؟ 
بخلافی راد د الابق . 


وإذا أطلقٌ العمل للصّانم فله أن يستعمل غیره وإ فد بعمله بنفسه فاا 
ومن استأجرَهُ رجلٌ ليجيء بعاله فوجد بعضَّهمْ قذ مات اتی بمن تین ده 


(۱) أو بالتعجیل: أي بتعجيل المستأجر دفم الاجرت أو شرط المستأجر ذلك» وقبوله هو به. (ولرب 
الداپة لكل مرحلة) لکن إذا بين زمان الطلب عند العقد فیوقت الموجر إلى ذلك الوقت لکونه بمتزلة 
٠ .‏ التأجیل. . وقال زفر رحمه الله تعالی: لیس لهم ذلك لا بعد انقضاء المدة وانتهاء السفر. 
(۲) ولیس له حبسها: بخلاف رد الابقء أي ليس للمستأجر أن يحيس العين» لآن المعقود عليه نفس 
العمل ؛ وهو عرض › ولا أثر له یقوم مقامه» بخلاف الابق فانه بحیسه لیا خذ الجعل «أى المكافأة) . 
ر۳ وان قید بنفسه فلا . ۰ أي فلا يستأجر غیره؛ ولو أجيره» لأن عمله يكون هو المعقود عليه. 


کتاب الإجارة 


بحسابوء وإنِ اسْوَجرّ لایصال طعام إلى زيدٍ فوجده متا فردّهُ فلا أجرَ لَه وکذا لو 
استؤجر لا یصال کتاب إليه فردہ لموته وقال محمد ۰ له جر ذهابه هن ولو ترکه 
هناك له جر الذهاب إجماع”' . ظ 
يَابُ ما يَجُورٌ من الاجار 3 وما لا يَجُورٌ 

وصح استئجارٌ الدّار والحانوت وإِن لم یذکز ما يعمل فيه . 

وله أن يعمل کل شيء سوی ما یوهن البناءَ کالحدادة ة والقصارة والطحن. 
واستشجار الأرض للرّرع إن بیَنَ ما يزع أو قال على أن یزرغ ما شاء وللنناء 
والخرس؛ وإذا انقضت المدَّةٌ مه أ 





4 


أن يقلعَهّما ويسلّمَها فارغةً إلا أن يُعْرّمَ الموجر 
قیمه ذلك مقلوعاً برضا صاحبه وإ كانت الأرض تنقص بقلجه فبدون رضاء أيضاً 
أو يرضيا بتركه فيكون البناء والغخرس لهذا والاارض لهذاء والرطبة كالشجر والرّرع 
يترك باجرٍ المثل إلى أن يدرك 

وا ستعجارٌ الدابة للركوب» والحمل» والثوب لس للبّسء فإن آطلق فله أن یرکب 
ويُلبِسَ من شاء فإذا رکب أو لبس هو أو آرکت أو الب غیرة تعن فلا يستعملة 

وکذا کل ما یختلف باختلاف المستعول" 

وما لا یختلف به فتقییده هدز فلو شرط سکنی واحلٍ جار أن يُسكن غير 
وإن سمّى ما يحمل على الدابّة نوعاً وقدراً ككر بر فله حمل مثله أو أخنفٌ كالشعير 
والسُمسم لا ما هو أضر كالملح» وإن سمی قدرا من القطن فليس له أن يحمل مثل 
وزنه حدیداًء وان زادَ على ما سمّی فُعطبَّتْ ضمنّ قَدَرَ الرّيادة إِنْ كانت تطيقٌ ما 


0 


نف 


9 


(۱) فله أجر الذهاب إجماعاًء لانه أتى بأقصى ما في وسعه وهذا إذا شرط المجيء والا وجب کل ˆ 
الأجرة لو ترك الکتاب ثمة. (المجمم: ۳۷۵). 
باب ما يجوز من الاجارة وما لا يجوز 
(۲) ما يعمل فيه: لأن العمل المتعارف فى كل منهما السكن فينصرف العقد المطلق إليه. 
(۳) وكذا کل ما يختلف باختلاف المستعمل: أي في كونه يضمن مع المخالفة» والتقييد (وفي الإرداف) 
يعني إذا أردفه المستأجر فهلك يضمن الرديف النصف . 


۱ 
1 


کت ۱ ۱ ملتقی الأبحر 





حمَّلّها والا فکل القيمق وفي الإردافِ يضمن الصف ولا عبرة اثقل وان کبخها 


وإن تجاورٌ بها مکانا سماه ضمن > ولا ۳ برذها إلى ما سماه وب استأجرها 
ذهابا أ وبا في الأصح . وان تزع سرج ج الحمارٍ وأسرجَهُ ہما يسرج به مثلهُ لا يضمن 
وإنْ آسرجه أو أوكمه ہما لا يسرّجٌ أو لا یرکف به مثلَهُ ین وکذا ان أوكمه ہما 
یو کف به سثله وقالا : يضمن قدر ما زاد وزنه على السرج فقظء وان سل الحمّال 
طریقاً غير ما ین المالك مما یسلکه النَامُ فلا ضمانَ عليه إن لم یتفاوتِ 
الظریقان ؛ وان تفاوتا أ و کان لا يسلكة ناس أو حمله في البحر فتلت ضمنّ . 


وان بلغ له الأجرٌ وان عَيّنَ زرع بر فزرع رطبة ضمنّ ما نقصتٍ الأرضٌ ولا 
جر عليه . 


وان أمرّ بخباطه الثوب تمیصا فخاطه ام < یر المالك بين تضمين ه : شمبه ) وبين 
أخذٍ القباء ودفع أجر مثله لا يزاد على ا ''» وکذا لو آمر بقّباء فخاطه 


سے پو 


سر اه ویل في الأصحٌ وقیل يُضَمْنْهُ هنا بلا خيا 
بات الاجار 3 الفَّاسِدَة 


يجب فیها أجرٌ المثل اا عل ال © 
ومن استاج دار كل ) شهر بكذا صحٌ الق في شهر فقظ الا أن يسمي جملا 


الشهور کل شهر سکن منهُ ساعةً صح فيه وسقظ حي الفسخ: وظاعر الروانة 


(۱) فیما هو معتاد: أي لا يضمن عند الأئمة الثلاثة فیما هو معتاد؛ لأن الضرب فى السیر معتاد فکان 
مأذوناً فيه وقد ضرب رسول اله لو الحیوان ونخز للسيرء بخلاف غير المعتاد. ٠‏ 

(؟) لا یزاد على ما سمى: كما هو حکم الإجارة الفاسدة. وعن الامام أنه لا خيار لربٌ الوب فی الكل 
بل یضمته قيمة الثوب . 
مسألة: لا يجوز لرب دابة ونحوها أن يقول للعاما مل: اعمل على دابتي أو سيارتي آو اعمل في 
حانوتي وما حصل من أجرة أو ثمن فلك نصفهء فإنه عقد فاسد لِمَا مر من الجهل بقدر الأجرة كما 
لا يجوز إكراء دابة لغيرك وتقول: لك نصف ما حصل من کراٹھاء يمنع من ذلك للعلة السابقة 
(الجهالة) فإذا عمل العامل في الدابة أو السيارة أو المحل التجاري يكون له أجر المثل . 

باب الاجاره المّاسدة 


(؟) لا يزاد على المسمی: يعني يجب الوسط, إن كان المسمى معلوماً غير مجهولء والا فأجر المثل 
بالغاً ما بلغ . 





کتاب الاجارة 


تا 





بِقَاؤٌهُ في الليلة الأولى ويومهاء وان آجرها سنة بكذا صح وإن ل يبيّنْ قشظ كل 
شهر » وابتداء المدّة ما سى وله فوقث العقدٍ فان كان حي بهل تعترٌ بالأها: وا 
فبا لأيام ؛ وعلد محمّد رحمة الله الأول بالایام والبافي بالأهلّق وأبو پوسف معه فى 


r 


روايه ومع امام في أخرى. وكذا العذةٌ. 

ویجوز آخز أجرة الحمام والحجام ا أخذ أجرة عسب ب ایس ولا على 
الطاعات كا لأذان ¿ والحح والامامة وتعلیم القرآن والفقه(" 5 والمعاصي کالغناء 
والنزح والملاهی" "۰ ويفتى الیوم بالجواز على الامامة وتعليم القرآن والفقه . 


ویجبر المستاجر على دفع ما سمي وما يُحبس به وعلی دفع الخلو 
المرسومة' أ ولا تمع إجارة المشاع إلا من ارب ي وعندهما تصح مطلقاً: وان 


أجرّ داراً من رجلین صحّ توا 


(۱) لا عسب التيس: أي نزوه على الأنثى؛ وإعطاء كرائه فإنه حرامء ولأنه ليس من مكارم الأخلاق» 
ویدشل فيه كل فحل کحصان وحمار؛ ولا بأس مجاناً. عن ابن عمر رضى الله عنهما فال: انهی 
رسول اله إلا عن عسب الفحل» البخاري وغيره. ۱ 

(۲) ولا على الطاعات : قال رسول الله يِه «افرژوا القرآن ولا تأکلوا به؛ رواه أحمد وعن عشمان بن 
أبي العاص قال : پا رسول الله اجعلني إمام قومي قال : «أنت إمامهم واتخذ مؤذناً لا يأخذ على 
الاذان أجراً) السنن الاریعت واحمد وغیرهم. 
والاصل أن كل طاعة یختص بها المسلم لا يجوز الاستشجار عليه عندنا» وعند الشافعي رحمه الله 
تعالی يصح في کل ما لا يتعين على الاجیر: لأنه استنجار على عمل معلوم متعيّن عليه فیجوز. جاء 
في الهداية : وبعض مشایخنا استحسنوا الاستنجار على تعلیم القرآن الیوم (أي لاختلال نظام بيت 
مال المسلمین) ولانه ظهر التواني في الأمور الدينية ففي الامتناع تضییم حفظ القرآن وعلیه 
الفتوى. وفي العناية : يجوز في زماننا للإمام والمؤذن والمعلم أخل الأجرة. ١‏ ھ البناية (1۵6:۳). 

(©) لا يجوز الاستئجار على الغناء والنوح والملاهي: وكذا سائر الملاهي كالمزمار والطبل وغيرهاء وبه 
قال الأئمة الثلاثة لأنه استئجار على المعصية لا تستحق بالعقد. عن عقبة بن عمرو رضي الله عنه 
قال: انهی رسول الله کر كه عن ثمن الكلب ومهر البغي وحلوان الکاهن» رواه الجماعة. 
وجاء في الفقه الاسلامي للشيخ الدكتور وهبة الزحيلي (۵: 12741 لا يجوز الاستئجار على 
المعاصي كاستئجار إنسان للعب واللهو المحرم» وتعليم السحر والشعر المحرم» وانتساخ کتب 
البدع المحرمت وكاستتئجار المغنية والنائحة للغناء واللوح لأنه استئجار على معصية» والمعصية لا 
تستحق بالعقد وكذا لا يجوز لذمي استئجار دار من مسلم في بلدة إسلامية يتخذها مصلى ‏ 
- للناس» أو لبيع الخمر والقمارء لأنه استتجار على معصية | ه. 

(4) وعلی دنع الحَلُوة المرسومة: أي المعروفة» وهي ما يُهدى للمعلم على رژوس بعض سور القرآن: 

سمیت بها لأن العادة اهداء الحلاوی والمعروف کالمشروط . 
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ملتقی الأبحر 











( 

ویجوز استتجاز الظثر بأجر معلوم وکذا بطعامها وکسوتها خلافاً لهما وعلیها 
عسل الصبی. وغسل تیاب وإصلاحٌ طعایی ودهیه لا من شي: منها بل هو 
وأجرّها على من نفقنهٌ عليه فان أرضعبْهٌ في المدّة بلبن شاةٍ أو غنهُ بطعام فلا آجر 
لها ولزوجها وطڑھا لا في بيتٍ المستأجرء وله فسکھا إِنْ لم تكن برضاة إن كاد 
نکاخه ظاهراً الا إن أقرّث بف ولأهل الظفل فسخها إن مرضّتٌ أو حبلث. 

وفسدٌ استئجارٌ حایك لينسج له غزلا بنصفه أو حمار لیحمل عليه طعاماً بقفیز 
من" أو ثور ليطحنّ له برا بقفيز من دقیقه ويجبٌ أجرٌ المثل في الكل لا 
لمسمی؛ وب استأجره لیخ لَه اليو قفيزاً بدرهم فسد خِلافاً لهما ولو قال 

سا 
الیوم صح تفا 
f ۲‏ ع ے٢‏ 8 ۳ سر مر 7 موس 2 2 (f)‏ 

وان استاجر ارضا على أن یکربها ویززعها او يسقيها ویزرعها صح وعلی آن 

يثنيها أو يكري نهر‌ها أو یسرفنها لا یصح وکذ! الاستئجار ی بزراعة 





(۱) وكذا بطعامها وكسوتها: عند الامام رحمه الله تعالى لان الجهالة هنا لا تفضي إلى المنازعةء لان 
العادة جرت بالتوسعة على المرضعة شفقة على الولد ؛ ویالا : لا يجوز للجهالة. 

(۲) أو بقفیر منه : عن أبي سعیا۔ إلخدري رضي الله عنه قال : انهى عن عسب الفحل؛: وعن قفیز الطحان) 
الدارقطني في البيوع (۲: ۳۰۸) والبيهقي في سننه باب البيوع (۵: ۳۳۹). 
قال الشيخ ظفر : الحديث احتج به الحنقية والشافعية ومالك والليث على عدم جواز أن تكون الأجرة 
بعض المعمول بعل العمل . قال ابن المبارك , و صورنه . أن يقال تلطحان !طحن بکذا و کذا وزيادة ففیز 
من نفس الطحين . نيل ا ۱ وطا ر (۵ : ۷ ۰ وتمام الکلام في إعلاء السنن ۱٦(‏ : ۱۷۵). 
قال في الدر : هذا ما یسمی بقفيز الطحان وقد هی عنه والأوليان بمعناه لاستئجاره ببعض عمله 
حتی لو طلق ولم یَصفه أو آفرزه أولاً جاز بالاجماع (۳۸۸). 

(۳) ولو قال في اليوم صح اتفاقاً : لأن كلمة (فی) للظرف لا للتقدیر فیه؛ بخلاف الیوم بالثصب» حتی لو 

۱ عين العمل أو وسط الأجرة بينهما صح اتفاقاً . (خلافاً لهما) هما قالا هي جائزة ویکون العقد على 

العمل دون اليوم حتی إذا فرغ منه نصف النهار فله الأجرة كاملا وإذا لم لم يفرع منه فعلیه العمل من 
عد لأن المعقود عليه هو العمل › وهو المعلوم. 
قال علي رضي الله عنه: [جعت مرة جوعاً شديداً فخرجت أطلب العمل في عوالي المدينة فإذا أنا 
بامرأة قد جمعت مداراً فظننتها تريد بل فقاطعتها كل ذنوب ۔ الذنوب الدلو الکبیر - على تمرة 
فمددت ستة عشر ذنوباً حتی مجلت يداي ” ثم أتيتها فعذت لي ست عشرة تمرة فأتيت ت النبي ڪي 
فأخبرته فأكل معي منها]. رواه أحمد وجود الحافظ اسناده . 

. صح: لأنه شرط يقتضيه العقد لأن الزراعة لا تتأتى الا بالكراب  الحرث  والسقى‎ )٤( 
. (وعلى أن يثتيّها) أي يعيد الحرث (یسرقنها) أي يجعل فيها السرقين أي الزبل‎ 





كتاب الإجارة 


وللرُكوب بركوب» وللسّكنى بسكنىء وللبس بلبسء وان استأجر شریکه أو حمارَة 
لحمل طعام هو لهما لا يلزم الاجر كراهن استاجر الرمن من المرتهن . ون استأجَرَ 
آرضا ولم یذکر أنه يزرغهاء أو لم یبن ما یزرعها لا د يصح إن لم يعمُمْ فان زرعها 
ومضى الأجل عاد صحیحاً وله و 


وإنِ استأجرَ حماراً إلى مكّةَ ولم يذكرٌ ما يحمل عليه فحمل المعتاد فنفقٌ لا 
بض فان بلع مكة فله المسمّی. وان اختصما قبل الزّرع والحمل نقضَتْ 


الإجارة للفساد. 
3" 
الأجيرٌ المشترك من یعمل لغير واحدٍء ولا "تس الأجر حتى يعمل كالصّباغ 
والقضار والمتاعّ في یو أمانة لا يضمن إن هلك ون شرط ضمائهُ به یفتی: 
وعندعم يضمن لا : آمکن التحرزٌ منه كالخصب والسرقةٍ بخلاف ما لا یمک 


= (لا یصح) أي تفسد الاجارة لبقاء الاثر بعد الانقضاءء لا ذا كان الريم لا يخرج لا بالسرقنةء أو 
كانت المدة طویله . 

(وکذا الاستئجار للزراعة بزراعة) الاصل أن بيع الشيء بجنسه نسيتة حرامء فإجارة المتفعة بالمنفعة 
انما تجوز إذا احتلفا لا إذا اتحداء فیجب أجر المثل باستیفائها على الظاهر . 

وله المسمی : لارتفاع الجهالة قبل تمام العقد . 

(؟) لا یضمن: أي لا يضمن المستأجرء لأن العین المستأجر أمانة في ید المستأجر وان كانت الاجارة 


پک “مر 
ی 
ww‏ 


فاسدة هذا إذا لم يتعذ فإذا تعدى ضمن» ولا أجر عليه. 
فصل 

(۳) ولا يستحق الأجر حتى يعمل : ومثله سائر المحترفین. لأن الإجارة عقد معاوضة فتقتضي المساواة 
ہین العوضین فما لم یسلم المعقود عليه وهو العمل؛ لا يسلم للأجير العوض وهو الاجر. ۲ 
(المجمع : 0۱ قال رسول الله ية : امن استأجر أجيراً فلیعلمه اجره؛ محمد : في الاثار» وعبد 
الرزاق . وقال اة : «اعطوا الاجیر اجره قبل أن یجف عرقه! البيهقي وهو حديث حسن. 

(4) وعندهما یضمن: أي إذا آمکن التحرزء والحفظ وهو قول الشافعي ومالك. 
روی الامام محمد في الاثار له [كان علي رضي الله عنه لا یضمن التصار ولا الصائغ ولا الحائك] 
ثم قال : [وهو قول أبي حنيفة لا يضمن الأجير المشترك إلا ما جَّتْ یده]. (ص : ۰0۱۱۳ 
وروی ابن حزم عن علي رضي الله عنه أنه [کان يضمن القصار والصواغ وقال: لا یصلح اللاس لا 





الوب من دق وزلق السمّال وانقطاع الحبل الذي یشد به المُكاري وغرق السفينة من 
مدا لکن لا يضمن به الآدميّ ممن غرق في السفينة أو سق من الاب ولا يضمن 
فضّادٌ ولا براغ لم یتجاوز المعتاء'' ولو انکسر دن في طریق الفراتِ فللمالك أن 
يضمته قيمته في مکان حمله ولا أجرَ أو في مكانٍ کسره وله الأجرٌ بحسابه. 


ہے م > کمن استوجر للخدمةٍ سنةٌ أو لرعي الغنم ولا يضم ما تلت في يده 
وبعمله . 


سے خی 


وصح ترديدٌ الأجرٍ بِينَ نفعينٍ مختلفینِ وأيهما وج لزم ما سمّی له نحو زن 
خطته فارسياً فبدرهم أو روميّاً فبدرهمين؛ ون صبغتة بطم فبدرهم أو بزعفران 
قبدرهمین ) وإِنْ سکن هذه فبدرهم في الشّهِرٍ أو هذه فبدرهمین » وان رکبتها إلى 
الکوفة فبدرهم َو و إلى واسط فبدرهمينء > وکذا يصح لو رَدّدَ بين ثلائة لا بين 


1 20 
ربعه 

ولو قال : إن جَِلتَهُ الیرم فبدرهم أو غداً نبنصفه فخاطة الیو فلة الذرهم ون 
خاظة غداً فلهُ أجرٌ المثل لا يجاور نصفت درهمء وقا لا : الشُرطانِ جاتزان . 


ولو قال : ان سكنت هذا الحانوت عطاراً فبدرهم | أو حداداً فبدرهمین جاز 
خلافاً لهماء وکذا الخلاف لو قال: ان ذهبتٌ بهذه الدائة إلى الحيرة فیدرهم وان 
جاوزتها إلى القادسية فبدرهمين» أو قال: إن حَمَلْتَ علیها إلى الحيرة کر شعير 
قبدرهم وان حملت كر بر فبذرهمين . 


ب ذلك] المحلی . (وزلق الحمال) إذا لم يكن من زحمة الناس» فلو منها لم يضمن خلافاً لهما . ركذا 
يضمن لو ساق المكاري دابته فتعثرت فسقطت الحمولة. 

)١(‏ لم یتجاوز المعتاد: لا يضمن بزاغ - أي بیطار - لعدم العلم بحصول الموت منه» فان جاوز ضمن 
الزائد كله إذا لم يهلك فإذا هلك ضس نصف دية اللفس لعلنها بمأذون فيه وغیر مأذون فیتنصف إلخ 
(الدر: ۳۹۲). 

(۲) بتسلیم نفسه مدته : أي مدة الاستنجار مع القدرة على العمل بالاجماع. انظر (الدر : ۳۹۳). 

(۳) لا بين أربعة كما قي البيع: والجامع دفع الحاجت غير أنه يشترط خیار التعیین في البیع دون 
الاجارق لأن الأجرة إنما تجب بالعمل» واذ وُجد يصبح المعقود عليه معلوماًء بخلاف البيع فان 
الثمن يجب بنفس العقد والمبيع مجهول. 


کتاب الاجارة ۱ ۳۳ 


سرت سس سا و۳۳۳۳ سے ہی 











ولا يسافر بعبدٍ استأجر للخدمة بلا اشتراطه ولو استأجر عبداً محجوراً فعمل 
وأخذ الأجر لا يسترده منه ولو آجر العبد المغصوت نفسّه فأكل غاصیّه أجره لا 
يضمن خلافاً لهماء وما وجده سيّده أخذه وقبض العبد أجره صحیحء ولو آجر عبده 
هذين الشهرین شهرا بأربعة وشهرا بخمسة صم والأوّل بأربعة» ولو استأجر عبدا 
فأبق أو مرض فادعی وجوده أوَّل المدة والمولی وجوده قبیل الاخبار بساعة حکم 
الحال فان كان حاضراً أو صحيحاً صدق المولی والا فالمستأجرء وکذا الاختلاف 
في انقطاع ماء الرحی وحجریانه . 
لو قال رت العوب : آمرتك أن تصبخه آحمر فصبختةٌ آصفره وقال الصانم : 
أمرتنى ہما صنعت تق رٹ الوب وکذا الاختلاف ة فى القميص والقباء فان 
حلف ضمن الصانم قيمة ثوب غير معمول ولا أجر أو أخذ الثوب واعطاه آجر مثله 
لا يجاوز به المسمی. 
وإن قال رب الثوب: عملت لي بلا جر وقال الصّانم: بأجرء فالقول لربّ 
الثوب وعند أبي يوسف للصّانع إن كان حریفاء وعند محمَّدٍ للصّانم إن كان معروفاً 
بعمله بالأج ٩‏ . ۱ 
پاب فسخ الاجارة 


3 ع 
۱ 
۱ 


فسخ بعیب رت ت الع کخراب الذَارٍ وانقطاع ما ء الأرض أو الرّحى أو 
کمرض العبدٍ وبر الاب فلو انتفع به معيباً أ زد 

وتفسخ بالعذر وهو العجرُ عن المضيّ | على موجب العقد الا بتحمل ضرر غير 
مستحق به كقلع سن سکن وج بعدما استؤجر له وطبخ لوليمةٍ مائث عروسها بعد 


«© ۵ 


عه سر 
سے 


(۱) مدق رب الثوب: لأن الإذن یسعفاد من قل رب الثوب» فکان اعلم بکیفیته فالقول فوله مع یمینه . 
(۲) بالأجر: لانه فنع الحانوت لاجل الاجر فيجري ذلك مجری التتصیص على اعتبار الظاهر في 
الاستصان. والفتوی على قول محمد رحمه الله تعالی . 
باب فسخ الاجارة 
(۲) سقط خياره: لزوال السبب» ولزمه بدله إذا لم يخل العيبٌ بالنفع . 
(ودبر الدابة) الدبرة واحدة الدبر بالفتح. جراحة يحدث في ظهرها من ثقل الرحل» فان الإجارة 
تفسخ به أيضا . 


ظ ملتقى الأبحر 


الاستفجار للطّبخ لها أو اختلعث» وكذا لو استأجر دُكّاناً لیتُجرَ فذهب مالك أو ا 
شيئاً فلزمَةُ ین لا یجذ قضاءٌ الا مِنْ ثمن ما آجرّهُ ولو بإقراره أو استأجر عبداً للخدمة 
في المصر أو مطلقاً فسافر» أو اكترى داب لف ثم بدا لَه منه» ولو بدا للمُكاري من 
. فليس بعذر”' "» ولو مرض فهو عذرٌ في رواية الکرخی ج دون رواية الأصل . 

ولو استأجر خيّاظ يعمل لنفیه عبداً يخيظ له فأفلس فهر عذرٌ بخلاف خيّاط 
يخيظ بالاجر وبخلاي تركه الخياطة ليعمل في الضرت وبخلافي بيع ما اجره 

ولو استأجَرٌ دگاناً لحمل الخياطة فتركَةُ لعمل آخرّ فعذز" وكذا لو استأجر 
عقاراً ثم راد السَّفْرَ. 

وتنفسخ بموتٍ أحدٍ العاقدينٍ عقدّها لنفسِه فإن عقدّها لغیرِو فلا كالوكيل 


والوصيٌّ ومتولي الوقف . 








"ولد أحرقٌ حصائد أرض مستأجرة أو مستعارة فاحترق شيء في رض غير لا 
يضمن إن كانت الریح هادئةٌ وان مضطربةً ضمنَ سس 

ولو أقعدٌ خی أو صبّاع في حانوته یه مَنْ يطرحٌ عليه العمل بالنْصفٍ صح 
وكذا لو استأجرٌ جملاً يحمل عليه محملاً وراكبين إلى مكة ؛ وله المحمل المعتاد 
وإ شاه الجمال المحمل فهو أجوڈ' ۳ وان استأجرَهُ لحمل زاو فأکل منه فلَهُ رَد 


)١(‏ فليس بعذر: إذ یمکنه أن يعقدء ويبعث تلميذاً أو أجيراً 

(؟) فعثر: لأن الواحد لا يمكنه الجمع بين عملين» بخلاف ما إذا استأجر الخياط عبداً - أو رجلاً ۔ 
ليخيطه فترك الخياطة لعمل الصرف لن العامل ثمة شخصان فأمكنهما. عن الهداية. 

مسائل منثورة 

(۳) وان مضطربة ضمن: لأنه يعلم مجاوزة الريح آرضه» فيكون مباشراً كما لو سقى أرضه سقيأ لا 
تحتمله فتعدی لارض جار لان طبع الماء السیلان فیضاف الاتلاف إلى فعله. آما النار فطبعها 
الخمود فلم يضف الاتلاف للموقد بل للریح کحجر دحرجه السیل» واصل آخر أن له التصرف في 
ملك نفسه لکن بشرط السلامة؛ ولو تقدم إليه جاره بأن یسکر الماء فلم یفعل ضمنء والا لا. 

(4) صح: أي صح هذا الفعل» لأن صاحب الدکان قد یکون ذا جاه وحرمة» ولا یکون حاذقاً في العمل 
فيقعد عنده حاذقاً يطرح عليه العمل؛ لأن أحدهما يقبل العمل بالوجاهة والآخر يعمل بالحذاقة 
فبذلك تنتظم المضلحة. 

٠‏ () فهو آجود: لأنه أقرب لحصول الرضا به وعند الإمام أحمد: لا يصح بغير.المشاهدة. 
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عوضوء ولو قالَ لغاصب داره: فرّغْها وا فَأَجْرْمَا کل شهر كذا فلم برغ فعليه 
المسمٌی''ء فإِنْ جحد الغاصبٌ ملک أو لم یجحذ لکن قال لا أريذها بالأجر فلاء 
وان برهن على ملكه بعد جحله: ومن آجر ما استأجره بأکثر يتصدّق بالفضل . 
وتصمٌ الإجارة مضافةً ۳ وکذا فسخُھاء والمزارعة والمعاملة والمضاربة 
والوكالةٌ والكفالة والایصاء والوصيّة والقضاءٌ والامارةٌ والطللاقٌ والعتن والوقث لا 
رکف والهبةٌء والنکاش والرَّجِعةٌ 


مس 


لقسمّقٌ وال 


اسوه )4 


سے 


و ۶ و م و 
البیم وإجازته» وفسخه و 
والصلح عن ما وابر ا الدّين . 

(۱) فعلیه المسمی: أي فعلی الغاصب السسی : لأنه رضي بالإجارة بطريق التراضي» وهو عدم التفريغ 

انظر (السجمم: 4۰۳). 
() وتصح الاجارة مضافة: لأن مطلق الاجارة يقع مضافاًء لأن الانعقاد یتحدد بحسب ما یحدث من 

المنفحة وما ذکر مع الاجارة فمثلها. 

(لا البيع) إلخ. لأن هذه الأشياء تمليك» وقد آمکن تنجیزها للحال فلا حاجة إلى الاضانة. 

فروع: أجرة السمسرة. عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: تھی النبي گل أن يتلقى الرکبان 
یبیع حاضر لاد فلت : يا ابن عباس ما قوله : ۳۳۳ لا قال: لا یکون سمساراً. 7 
البخاري» وقال ابن عباس: للا بأس أن يقول بع هذا الثوب فما زاد على كذا وکذا فهو لك] علق 
البخاری ووصله ابن أبي شیب قال العيني في عمدة القاري على صحيح البخاري O : ٩(‏ 
وهذا سند صحيح. وقال ابن سیرین : [ذا قال بعه كذا فما كان من ربح فهر لك أو بيني وبينك فلا 

بس به ] علقه البخاري ووصله أبن اہی شيبة وقال العيني : وهذا سند صحيح أيضاً . وقال البخاري : 

[لم ير ابن سيرين وعطاء وإبراهيمء والحسن بأجر السمسار پأسا]. انظر فتح الباري (۵: ۳۷۰). 
وفي التلويح: وأكثر العلماء لا يجيزون هذا يعني السسرة ‏ لانها وان كانت سمسرة لکتها مجهولة 
وشرط جوازها عند الجمهور أن تکون الأجرة معلومة فمسن کرهه الثو لخوري والکوفیون» وقال مالك 
والشافعي: لا يجوز: فان باع فله أجر مثله. وأجازه أحمد واسحاق» وقالا: هو من باب القراض» 
وقد لا يربح المقارض عن العینی (۵: 18۵). ۱ 

وقال ابن عابدین في رد المحتار (5: )۵٩‏ قال في التترخانية: وفي الدلال والسمسار يجب أجر 
المثل وما تواصفوا عليه إن في كل عشرة دنانیر كذا نذل لك حرام علیهم . . وفي الحاوي: سثل محمد 
ابن مسلمة عن أجرة السمسار فقال : آرجو أن لا بأس به وان کان في الاصل فاسداً لكثرة ال امل» 
وكثير من هذا شير جائز وجوزوه لحاجة الناس إليه كدخول الحمام. وعنه قال: رأيتٌ محمد بن 
شجاع يقاطع نساجا يدسج له ثياباً في كل سنة. قلت: والحاصل أن الجهالة اليسيرة عفو فيما جرى 
التعامل به لكونها لا تفضي إلى الجهالة. 

"(یقاطع) قال الشيخ ظفر : فيجوز مقاطعة القصار لغسل ثیاب آهل البیت على طعام معلوم في السنة 
وقدر الثياب مجهولة وركذا مقاطعة الكناس والحلاق ونحوهم (کالطبیب) لكثرة التعامل بها وحاجة 
الناس إليهاء وان كان قدر العمل مجھولا | ه. من إعلاء الستن (۱: .)5١١‏ 

٭ ويجوز أن يستأجر من يكتب له مصحفاً في قول أكثر أهل العلم. روي ذلك عن جابر بن زيد» 
ومالك بن دینار» وبه قال أبو حنیفة والشافعي وأبو ثور وابن المنذر إلخ. عن المغني (5: ۳۷). _ 


سه 














ا مغ ا چ و ا زز د چ د ا ا ا و ا س قھ عم مم ےج جج 8 عق ق غ مم ھچ ٍج ا دږ ؿػج د ا اټ چ اط چچ و ےھ ےی بج چ ي ك الله 


٭ تجوز إجارة الحلي نص عليه أحمد» وبهذا قال الثوري والشافعي وإسحاق وآبو ثور وأبو حنیفة 
وأصحابه» إلخ. المصدر نفسه. 

وتجوز الإجارة من غير مشارطة اعتماداً على الحرف. فقد روى البخاري وغيره أنه احجم رسول 
الله ية أبو طيبة فأمر له رسول الله و بصاع من تمر». والله أعلم. 

# مقابل الخلو. قال الشيخ الدكتور الزحيلي في كتابه الشامل: «الفقه الإسلامي وأدلته» )75١:5(‏ 
ما يلي: أن ما يؤخذ اليوم مما يسمى «بالفروغ أو خلو الرجل والید» لا مانع منه شرعاً في تقدیرنا؛ 
فللمالك المؤجر أن يأخذ من المستأجر مقداراً مقطوعاً من المال مقابل الخلو أو الفروغ ویعدً 
المأخوذ جزءاً معجلاً من الأجرة المشروطة في العقد. وأما ما يدفع في المستقبل شهرياً أو سنوباً 
فهو بالإضافة إلى ما تمٌ تعجيله يعد جزءاً آحر مکملا من الأجرة مؤجل الوفاء. وأما ما يأخذه 
المستأجر من الفروغ مقابل تنازله عن اختصاصه بمنفعة العقار المأجور لشخص آخر يحل محله 
فهو جائز آیضا. ۱ 

فقد صرح الشافعية أثناء كلامهم عن صيغة عقد البيع بما يقارب هذا المعنى فقالوا: لا يبعد اشتراط 
الصيغة فى نقل اليد أو الاختصاص. أي عند التنازل عن حيازة النجاسات لتسميد الأرض كأن يقول 
رفعت يدي عن هذا الاختصاص» ولا يبعد جواز أخذ العوض عن نقل الید» كما في النزول عن 
الوظائف «انظر حاشية البجيرمي على الخطيب الإقناع في حل ألفاظ آبي شجاع. (۳:۳». الا أن 
ذلك مقيد شرعاً ضمن مدة الإيجار المتفق عليها وتنازل المستأجر لغيره بعوض مرهون برضا 
المالك. وبالرغم من أن أصل المذهب الحنفي لا يجيز الاعتياض عن الحقوق المجردة کحق 
الشفعة وكذا لا يجوز بيع الحق؛ فان كثيراً من الحنفية أفتى بجواز النزول عن الوظائف بمال» 
كالإمامة والخطابة والآذان ونحوهاء وتستند هذه الفتوى إلى الضرورة وتعارف الناس» وبالقياس 
على ترك المرأة قسمتها لصاحبتهاء لأن كلاً منهما مجرد إسقاط للحق وقیاساً على أنه يجوز لمتولي 
النظر على الأوقاف عزل نفسه عند القاضي ومن العزل الفراغ لغيره عن وظيفة النظر أو غيره. وقد 
جرى العرف بالفراغ بعوض . الدر المختار ورد المحتار .)١8 :٤(‏ 

وهذا وقد وجدت رسالة للمتأخرين من علماء المالكية بعنوان «جملة تقارير وفتاوي في الخلوات 
والإنزالات عند التونسیین» لمفتي المالكية إبراهيم الرياحي بتونس (المتوفى سنة ۱۳۱۲ ه) والشيخ 
محمد بيرم الرابع التونسي» والشيخ الشاذلي بن صالح مفتي المالكية بتونس» والشيخ محمد 
السانوسي قاضي تونس؛ يقررون فيها. جواز المعاوضة عن الخلوات عملاً بالعرف والعادة. ولأن 
المستأجر يملك المنفعة» فله أن یتنازل عنها بعوض کالاجارت وبغير عوض کالاعارة الخلو 
والإنزال والجلسة بمعنى واحدء وهو المنفعة التي یملکها دافع الدراهم لمالك الأصل مع بقاء ملكه 
للرقبة. فان كانت الرقبة في الأصل أرضاً عُبر عن تلك المنفعة بالإنزال في اصطلاح بعض الناسء 
وان كانت في حوانيت أو دور عبر عنها بالخلو في غير اصطلاح أهل فاس؛ وفي اصطلاحهم يعبر 
عنها في الحوانيت بالجلسة». فقد نقل البنائي عن البرزلي في النزول عن الوظيفة ما يقتضي جوازه 
ونقل فتوى الفاسیین بجواز بيع الخلو. وقال الشيخ محمد بيرم: وما آشبه الخلو بالمغارسة» غير أن 
الخلو لا يحصل به ملكية الرقبه لتعلقه بالمنفعة. ۱ 
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د قرر مجمع الفقه الاسلامي المنعقد في جذة في المملكة العربية السعودية في ۱۸ ۔ ٤٤٥۱ء‏ ما يلي : 
تنقسم صور الاتفاق على بدل الخلو إلى أرہم صور هي : 

۔ أن يكون الاتفاق بين مالك العقار وبين المستأجر عند بدء العقد . 

0 يكون الاتفاق بين المستأجر وبين المالك» وذلك في أثناء مدة عقد الاجارة أو بعد انتهائها . 

- أن يكون الاتفاق بين المستأجر وبين متساجر جديد في أثناء مدة الإجارة أو بعد انتهائها. 

٤‏ أن يكون الاتفاق بين المستأجر الجديد وبين كل من المالك والمستأجر الأول بل انتهاء المدة 
أو بعد انتهائها . ۱ 
ثانياً: إذا اتفق المالك والمستاأجر على أن يدفع المستأجر للمالك مبلغاً مقطوعاً زائدة عن الاجرة 
الدورية وهو ما يسمى في بعض البلاد (خلو) فلا مانع شرعاً من دفع هذا المبلغ المقطوع؛ على أن 
يعده جزءاً من أجرة المدة المتفق عليها وفي حالة الفسخ تطبق على هذا المبلغ أحكام الأجرة 
الثاً: إذا تم الاتفاق بين المالك وبين المستأجر أثناء مدة الإجارة على أن يدفع المالك إلى 
المستأجر مبلغا مقابل تخليه عن حقه الثابت بالعقد في ملك منفعة بقية المدة فان بدل الخلو هذا 
جائز شرعاً لأنه تعويض على المستأجر رضاء عن حقه في المنفعة التي باعها للمالك 
أما إذا انقضت الإجارة ولم يتجدد العقد صراحة أو ضمنا عن طريق التجديد التلقائی حسب الصيغة 
المقيدة فلا يحل بدل الخلو لأن المالك أحق بملكه بعد انقضاء حق المستأجر. 
رابعاً: إذا تم الاتفاق بين المستأجر الأول وبين المستأجر الجديد في أثناء مدة الإجارة على التنازل 
عن بقية مدة العقد مع مراعاة مقتضى العقد عند الإجارة المبرم بين المالك والمستأجر الأول 
ومراعاة ما تقضي به القوانين النافذة الموافقة للأحكام الشرعية» على أنه في الإجارات الطويلة 
المدة خلافاً لنص عقد الاجارة طبقاً لما تسوغه بعض القوانین لا يجوز للمستأجر إيجار العين 
لمستاجر أخرء ولو أخذ بدل الخلو فيها إلا بموافقة المالك . 
آما إذا تم الاتفاق بين المستأجر الأول ربين المستأجر الجديد بعد انقضاء المدة فلا د يحل بدل 
الخلوء لانقضاء حق المستأجر الأول من منفعة العین؛ والله أعلم. 
مسألة في الاجارة جاء فی (المدونة): «فان أجرته أرضك ليبني فيها ويسكن عشر سنين ثم يخرج 
ويدع البنای فإن بين صفة البناء والمدة التي يسكنها المكتري فجائز وهي إجارة وان لم يصفه». 
انظر «تيين المسالك إلى آقرب المسالك» أصله للشيخ عبد العزیز :٤(‏ ۲۳۱). 
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کتاب المکاتب 





مر 00 
کنات المكائب- 


الكتابة تحريرٌ المملوك يدأ فی الحال ورقبةٌ فى المال(۱) 


۲ 7 ے کر دي لے ار # > 2 E‏ ےج ری ہے 2 

فمن کاتت مملوکه ولو صغیرا یعقل بمال حال او مؤجل او منجم فقبل صح 
وکذا لو قال: جعلتٌ عليكٌ ألفاً تودیه نجوما آوّلها کذا واخرها كذاء فاذا آدیته 
۰ د و لا ۵ س ح می گا م 7 ص ہے ٴي لس سے“ 2 لے ام 
فأنتَ حر وان عجرّت فقن فقبل» ولو قال: إذا اديت ال الفا كل شهر مائة فانت 
حر فهو تعليق وقيل مكاتبة . 

وإذا صت الكتابة خرحٌ عن ید المولى دون ملکه فإنْ آتلت ماله ضمنّة» وكذا 
إِنْ وطئَ المكاتبة أو جنى عليها أو على وليها. ٠‏ 


ران کات على قیمته فسدّث فان آذاها عت وكذا تفسّد لو کاتبه على عينٍ لغيره 


تھے 207 ۱ 5 ۰ ۳ ۳ 
نتعيّنُ این أو على مائة ويرد عليه عبداً غيرٌ معيّنِه وعند أبي يوسف تجوز وتقسم 
المائةٌ على قيمة المكاتب وقيمة عبدٍ وسط فیسقظ سظ العبدِ والباقي بدل الكتابة. 


کتاب اٹکا تب 
)١(‏ الکتابة تحرير: الكتابة لغة مصدر كاتب عبدہ. إذا باعه نفسه بما يؤدي من کسبه (يداً) أي من جهة : 
اليد (في الحال ورقبة) أي من جهة الرقبة . ومعنى المکاتبة: أن المولی کتب على نفسه العتق إذ أدى 
مملوكه إليه ما اتفقا عليه» والعبد كتب على نفسه الأداء. 


والمكاتبة جائزة . قال الله تعالى . نت ن مزع [التور: ۳ وععنی ی و تعالی : 





6 ی سم ۰ 8 0 کرو ۰ 69 ۶ ای ےھ کے لے 
وإن کاب المسلم بخمر أو خنزیر فسد" " فان آداه عتق ولزمه قيمة نفسه 
2 سے ۳٣‏ و ¥ f‏ 2 35 ج + 
والكتابة على ميتة أو دم باطلة""" فلا يعتقٌ بأداء المسمّی وتجب القيمة في الفاسدة 
مت و ۳ 3 و 3 
8 ۰ 2 سے ر ار ۶ و 5 ي۶ 7 5 کر ار س 
وصحت على حيوانٍ ذکر جنسه لا وصفه ولزم الوسط او قیمته وصح کتابة 


کافر عبدّه الکافر بخمر مقذر وآی أَسلم فللسیّدِ قیمتّها وعتقّ بأداء عینها 
رم ام 


له آن يبي ويشتري ويسافرّء وان شرط عد 

بعد عتقِ الأول فولاوهُ له وإِنْ قبل فللسیّدِء ٠‏ ولي لَه أن يتزع بلا إذن ولا یهت 

ولو بعوض ولا يتصدّق إلا بيسير ولا يَكْمْلَء ولا يُفْرِضَء ولا يعتقّ ولو بمالٍء 

نفسو والأبُ والوصيٌ في رقيتي الصَّغْيرٍ کالمکاتب» 

ولا يملكٌ المأذون شيئاً من ذلك وعند أبي يوسف له تزويجٌ آمته وعلى هذا 
الخلافي المضارت والشريك . 


سیم 


ولا یزوج عده o‏ ولا يبيعه من نفسه 


1 ود 


ون اشتری المکاتب قريبّةٌ ولاداً دحل في کتابیی ولو اشتری ذا رحم محرم 

غير الولادٍ لا یدخل خلافا ماه وا اشتری وله مع وله حل الولدٌُ فی 
الكتابة: و لا نباع الام وان لم يكن معها جار بیغها خلافاً لهماء وولدء من آمته 
يدخل في كتابته وكسبّه له؛ ولو زرح أمنّهُ من عبیه ثمٌ كاتبهُما فولّث يدخل الولد 
في كتابة الام وکسیه لهاء ولو كخ مات بالإذن امراۃ زعت ان حرءة فولدت 
فاستحقت فولدها عبد وعند محم خر وتوخذ منه قيمنُهُ بعد عتقه وان وطيء 
المکاتت أمة بملكِ بغير إذنِ سیدِہ فاستعحقّتُ أذ منه عُفْدُها فی الحالٍء وكذا إن 
شراها فاسداً فوطتّها فردَّتُ» وإ وطکھا بنکاح لا يؤخذ منه لا بعد عته ومثله 
المأذون في التّجارة. 

قصل 

وإذا ولدَتُ المکاتبةً من مولاها مضَّتْ على الكتابةٍ أو عجرّث نفسّها وهي أمُ 

)١(‏ وان كاتب المسلم: بخمر أو بخنزير فسدء أي فسد العقد سواء كان العبد مسلماً أو كافراًء لأنھما 


ليسا بمالء فلا يصلحان للعوض فى عقد المعاوضة. 
(۲) والكتابة على ميتة أو دم باطلة: لعدم مالیتھما أصلاً عند أحد. 


کتاب المکاتب ہت 





اس سس سکعنم تش تت تنس متام أن ...تببس دس تاو ور نوی جنات قط سسحت 


ولدی وإذا مضّث على الکتابة أخذث منه عُفْرَّها وإِنْ مات المولى عتقَّتْ وسقط 
عنها البدل وان مانت وترکت مالا أديث مله کتاسّها وما بقی ميراثٌ لابنها ولا 


عن 


یت نسب من تلده بعده بلا دعوة بل هو مثلها في الحکم: وان كاتب مدبره أو آم 
ولده صح فإنْ مات عتقَثْ مجاناً. 

والمدبّرٌ يسعى في بَدلٍ كتابته أو ثلثي قیمیه إن كان مُعسرأء وعند أبي يوست 
بسعى في الال من البدل أو من ثلثي قيمتهء وعندٌ محل رحمه الله يسعى في الاقل 
من ثلثی البدلِ أو من ثلثی القيمة وان در مكائَبَةٌ صح و ومضى عليها أو عجر نفسه 
وصار مدیرل فان مضی علیها فمات سیّذهُ معسرا یسعی في ثلشي البدل أو ثلثي 
قيمته» وعندّهما يسعى في الأقلّ من ثلثي کل منهماء وإنْ أعتقَ قّ مکاتید عتقّ وسقط 
عه يدك الكتاية ود کوب على لپ بل فصالح على من ۳ م 

وإن مات مریض کاتب عبدا قيمتة ألث على الفينٍ إلى سن ولا مال له غیره ولم 
يُجزٍ الورثة أدّى العبدٌُ ثلثي البدلِ حالاً والباقي إلى آجله أو رَد رقيقاً. وعند محمَّدٍ 
بدي لشي قیمیه للحالِ والباقي إلى آجله أو یرد رقيقاً. وإ کات على ألفپ وقیمه 
الفان ولمْ ُجیزوا أدّى ثلثي القيمة للحال أو رد إلى الق اتفاقاً ومتلها البيمٌ ولد 
کاتت خر عن عبد بألفٍ وأڈی عنه عَتِقَ ولا يرجم به عليه وان قبل العبد فهر مکاتت 
وان کاتبِ عبدا عن نفیه وعنْ آخر غائبٌ فقبل صحٌ وقبول الغائب ورده لغ 
ويؤخذ الحاضرٌ بکلٴ البدل ولا يؤحذ الغائبٌ بشيء وأبُھما أذ ى أَجْرَ المولی على 
القبول وغتقّا ولا یرجم أحدّهما على الخ وکذا لو کاتبهما معا ولا يعتقٌ 
أحدهما بأداء حصَیه بخلافٍ ما لو کانا لائنین ولو عجرّ آحذهما ثم أڈی الاخر 
الكل عَتقاء وان كاتبّت أمة عنها وعن صغیرینِ لها جار وا ی أجبر المولی على 
القبول وِعَتَقُوا ولا يرجمٌ على غيره. 

بَابُ كتَابَةِ الد درك 0 


ولو أَذِنَ اح الشریکین في عبد لاخر أن + یکاتت حصَّتَهُ منه بألف ویقبضی البدل 
ففعل وقيض البعض فعجرّ المکاتث فالمقبوض للقابض خاصّة وقالا بنهما. 

أمة لر جلین ۔ کاتباها فأتت بولد فادّعاه آحدهما دم آتث باحر فادعاء الاخ 
فعجرّث فهي ام ولد الاوّل وضمنٌ نصف قیمتها ونصف عُقرها وضمن الثاني تما 
عُقرها وقيمة الولد وهو ابنه وأیهما دفع العقر إليها قبل العجز جازء وعندهما لا 


of‏ ملثمى الأبحر 








يثبتٌ نسبٌ الولدٍ من الثاني ولا يضمن قيمَهُ وحکمه كأمّهِ ويضمِنٌ تمام العقر 
ویضمنْ الأول نصف فیمتها مكاتبة عند أبي یوست رحمه الله» والأقل منه ومن 
نصفٍ ما بقي من البدل عند محمَّدِء ولو لمْ يطأ الثاني بل رها فعجرّث بطل 
التّدبِيرُ وم ام ولد الأول الول له وضمنَ نصف قیمیها ونصف عقرهاء ولو 
. آعتمّها آحذهما موسرا فعجزّث ضمنّ المعيِق نصف قيمتها ويرجمٌ بو عليها خلافا 
لهما وان لم تعجر فلا ضمان وعندهما یضمنْ الموسرٌ وتجب السّعايةٌ في المعسر. 

ولو در آحد الشریکین ثم أَعتقَ الاخر موسر ضمته لمیر أو استسعى العبد أو 
أعتقّة» وإن عكسا فالمدير یعتق أو يُسْتَسعىء وعندهما إن بر الأول ضمنَ نصفت 
قیمیه موسرا أو معسراً وعتق الآخر لو وان أعتق الأول ضمن لو موسرا 
واستسعی العبد لو معسراً وتدبيرُ الا مر لغو . 

باب العَجُز والَوْتٍ 

إذا عجرٌ المكاتبُ عن نجم فإِنْ رجي له حصؤلٌ مال لا یمجلٌ الحاکم بتعجیزه 
ویمهل يومين أو ثلائةً والا عجره وفسح الكتابة إِنْ طلب سَيْدَهُ أو عجّرٌ سید 
برضاه وعند أبي يوسف لا یعجزه ما لم یتوال عليه نجمان. 

وإذا عجر ر عادت أحكام رقه وما فى ید و لمولای ويحل له ولو كان أصله من 
صدقة. وان مات عن وفاء لا تفسخ ويؤدّى بدلها من ماله ويحكم بعتقه في آخر 
جزء من حیاته: ویورث ما بقی من ماله ویعتق آولاده الذین شراهم أو ولدوا في 
كتابية أو كوتبوا معه تبعاً أو قصدا وإِنْ لم یتر وفاء وله ولد ولد في کتابیته سعی 
على نجومه فإذا آذی حکم بعۃ بعتقه وعتق أبيه قبل موته ) والولد ا! لمشترى إما أن يودي 
حالاً أو يرد في الرّق وعندهما هو کالاوّل وان مات المكاتبٌُ وترك ولداً من خر 
ودّيناً على الاس فيه وفاءٌ : فجنی فجنى الول فقضي بارش الجناية على عاقلَة الام لا يكون 
ذلك فضاء بعجز المکاتب. وان اختصمٌ موالي الأمٌ والأب في ولائه فقضی به 
لموالي الام فهر قضاء بعجزو. 

ولو جنى عبڈ فكاتية سل جاهلا بجنایته فعجرٌ دنم أو فيي» وکذا لو جنی 
المكاتبٌُ فعجرّ قبل القضاء به ولو بعد ما فضي عليه به فهر دينٌ يباع فيه . 

ولا تتفسخ الكتابة بموت السَّيّدٍ ويؤدّي البدل إلى ورثيه على نجویو: فان أعتقه 
بعضهم لا یذ وان أعتقوء كلهم عق مجان 


کتاب الولاء ۱ ۳ 








كِتَابٌ الوّلاء ۱ 


الو لاع ١‏ لمن آعتق ولو بتدبیر أو استيلادٍ أو کتابة أو وصية أو ملك قريب . 

ولغا شرطه لغیرو أو سائبة. 

ومن أعتقٌ حاملاً من زوج قن فولدث لأقل من نصفب سنة فولاء الولد له 
ینتقل عنه بدا وكذا لو ولد توأمين أحدُھما لأقلّ من نصفها وإِنْ ولدب ٠۰‏ 

ذلكَ فولاؤه له أيضاً لکن إن أعتقٌ الأ جره إلى مواليْهِ ولا برجم الأوَّلونَ 

عليهم لما عقلوا عنه قبل الجرّ. ولو تزرّجَ عجميٌ له مولى موالاةً أو لا مُختقَةً 
فلت منه فولا الولدٍ لمواليها وعند أبي يوسف حکمه حكم اه 

والمعتق مقدّمٌّ على ذوي الأرحام مخز عن العصبة النسبيّةء فان مات السَيِّد ثم 
المعتق فإرثُهٌ لأقرب عصبة سیّدِو فيكونٌ لابيه دونَ أبيه لو اجتمعاء وعند أبي يوسف 
لأبيه السدس والباقی للابن وعند استواء القرب تستوي القسمة. 

ولیس للنّساءِ من الولاء الا ما أعتقنَّ» أو أعتقّ من أعتَفْنَ أو كاتبْنَ أو كاتبَ من 
کاتین للحديث . 

قصل 

ولا || لموالاة سببهُ العقذ فلو أَسلمٌ عجميٌ على ید رَجُل ووالاء على أن يره 

بقل عنه آو والی غير من آسلم على يده صخ إن لم يكن مستت وعقلة عليه وار 
إن لم يكن له وارثٌ . 


وهو مؤخَرٌ عن ذوي الأرحام وما لم يُعقل عنه فله أن يفسحّه قولا بحضرته 








وفعلاً مع غيبته بأن ینتقل عنه إلى غیرِو؛ وبعد أن عقل عنه أو عن ولده لا یفسخۂ 
هو ولا ولده: وللاعلی آیضا أن يبرا عن ولاثه بمحضر و ولو أسلمَتٌ امرأة ووالّٹ 
أو أَقَرّث بالولاء فولاث مجھول النسب أو كان معها ولذ صغيرٌ كذلك تبعها فيه 
خلافاً لهما. 


3 تػ) لب 


کتاب الاکر اه ۱ 


سنتف 





كِنَابٌ الاکراه 


هو فعل يُوقعْهُ الانسان بغیر و يفوت به رضاه آو بفسد اختیاره مع بقاء 0 


وشرظة قدرة المكر عا إيقاع ما هَدَدَ به سلطاناً كان أو لصأ وخوف المکره 
وقوع ذلك؛ وکونه نعاً قبله عن . فعا ل ما أكرة عليه لحقه أو لحقٌ آخر أو لح 
الشرع: رکوڈ المكرو به تلا نفساء أو حضوا أو مرجبا هذا بیغ لا 


فلو آکر: على بيع أو شراء أو إجارةٍ أو إقرارٍ بقتل أو ضرب شديدٍ أو حبس . 
مديد یر بين الفسخ والامضاء ویملکه المشتري ملكا فاسداً إن تی 


كناب الاگراه 


)١(‏ مع بقاء أهليته: الإكراه مصدر فعل أكرهه. إذا حمله على ما یکرهه والكره بالفتح اسم منه 
والإكراء على نوعين. ما يكون ماجئا أن يكون بفوت النفس أو العضو أي القتل وقطع العضر کید 
ورجل . وهذا النوع معدم للرضا مفسد الاختيار. وما يكون غير ملجئ؛ بأن يكون بحبس أو 
ضرب؛ وهذا معدم للرضا مفسد الاختیار. (مع پقاء آهلیته) أي الإكراه بقسمیه . 
قال الامام العيني : نصر المظلوم فرض واجب على المؤمنین كفاية. فمن قام به سقط عن الباقین» 
ویتعین فرض ذلك على السلطان ثم على من له قدرة على نصرته إذا لم يكن من ینصره من اتسلطان 
وشبهه. عمدة القاري :٦(‏ ۱۱۰) وقال رسول الله بي : «المسلم آخو المسلم لا يظلمه ولا يُسامه 
ومن كان في حاجة أخيه كان الله في حاجتها البخاري. (لحقه أو لحق آخر أو لحق الشرع) أي 
لحقه هو كبيع ماله» أو لحق آخر كإتلاف ماله و لحق الشرع كشرب الخمر . معاذ الله. 

(5) إن قبضه: أي إذا باع مکرھاً ثبت فيه الملك إن قبض المشتري المبيع عندناء وعند زفر والأئمة لا 
يثبت لأنه بيع موقوف» والموقوف قبل الإجازة لا يفيد الملك. والمعروف أن المملوك ملكا فاسدا 


يجب فيه التراد. 
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فلو أعتقَ صح اعتافة ولزمَهُ قیمتهٌ» وقبض الم أو تسلیم المبیع طوعاً إجارةٌ لا 
فعلهما كرهاً ولا دفع الهبة طوعاً بعدما آکرء عليهاء وإن هَلِكَ المبيعٌ في يد 
غير مکرو لزمه قیمته وللبائع تضمین أي شاء ۰ من المکره والمشتري فان ضمن 
المکرۂ رج على المشتري بقبمتء وال ضمن المشتري بعدد. تداولتة | البیاعاث نف 
استردادة إذا فسخ لو لو با ی 

وضرب سوط وحبس يوم لیس بإکراو إلا فيمنْ يستضربه لکونه ذا منصب؛ وان 
أكرة علي أكلى ميق أو دم أو لحم خنزير أو شرب خمر بضرپ أو حس أو ب ۷ 

(۲7 

جل الاو وان بقتل أو قطع عضو حل" ويا ثم بصبره على التّلف إن علم 


الإباحة كما في المخمصة . 


E 


وا أكرة على الكفر أو سب ال بي كه بقتل أو قطع عضو رُخُص له إظهاره 
وقلبه مطمئنٌ بالایمان '' ویژجر بالشیر على اتف 
ولا رخصة بغيرهما 


وإ أكرء على إتلاف مال مسلم بأحدهما رخص لَه والضمان على المکره. 


(۱) .لو باقياً: أي لو كان الثمن باقياً في يد البائع» والمكره لفساد البيع» وان كان هالكاً لا يأخذ منه شيعا 
لكونه أمانة في يده لأنه آخده بإذن المشتري . 

(۲) أو قطع عضو حل: أي حل تناولھاء وكذا ضرب مبرح» لأن الإكراه ملجئ بهما. وحرمة هذه 
الأشياء مقيدة بحالة الاختيارء وأما حالة الاضطرار فمبقاة على أصل الحلء لقوله تعالى: إلا ما 
أَصْطرِرترٌ ال کہ [الأنعام : ۹. (كما فی المخمصة) أي كما يكون ائما بالصبر في حالة المخمصة 
والجوع فأتلف نفسهء وهذا أيضا إِذَا كان يعلم الإباحة. انظر (المجمع: 1۳۲). 

(۳) رخص له (ظهاره إلخ: [أخذ المشركون عمار بن ياسر رضي الله عنه فلم يتركوه حتی سب النبي كلل 
وذكر آلهتهم بخير ثم تركوه. فلما أتى رسول الله ب قال: «ما وراءكا؟ قال: شر يا رسول الله ما 
تثرکت حتى نلت منك وذكرت آلهتهم بخير. فقال: «كيف تجد قلبك؛؟ قال مطمئن بالإيمان قال: (إن 
عادوا فعد) الحاكم وصححه. 
قلت: ونم حق عمار أنزل تعالى قوله: من سکم به من بن ایمنهه إلا من أحكرة رتم 
مُظمَين بالایکن ولکن من شرع بالکثر صدا فعیّهر عشب يرت الہ ولهر عذابت لی © که 

٠‏ [النحل: ۱۰5]. قال في الهدایة: لأن بهذا الاظهار لا يفوت الایمان حقيقة لقيام التصدیق في قلبی 
وفي الامتناع فوت النفس حقیقة فیسعه المیل إليه. وانظر نصب الراية (4 : ۱۵۸). 
(ولا رخصة بغيرهما) أي لا رخصة بغیر القتل والقطم؛ يعني بغير الملجی كالضرب. 


سے 
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أو على قتله أو قطع عضوو لا ؛ برخصض"" فان فعل فالقصاص على المکرو فقظء 
وعند أبي يوسف لا قصاص على أحدٍء ولو أكرء على أن يتردّى من جبل ففعل 
فدييُهُ على عاقلة المکرو''' وعند أبي يوست في ماله وعندٌ محمَّدٍ عليه القصاص . 

ولو أكر َ بقتل على ترد أو اقتحام نار أو ماء وکل مهلك فله الخيارٌ في الإقدام 
والصَّبر وقالا یلمه الصَّبرُا". ولو وفع ناژ في سفينة إن صبرٌ احترفٌ وان ألقى 
نس غر فل اليا عند الإمام وعند محمد يله الاك 

ومن أكرء على طلاق | أو إعتاتي أو توكيل بهسا ففعل نف ويرجمٌ بقيمة العبدِ على 
المكروء وكذا بنصف المهر لو كان الظّلاقٌ قبل الدّخولٍ ولا رجوعٌ لو بعد. 


وصح يه ین المكره ونذره وظهاره ولا رجع ہما غرم يسبب ذلك؛ ور جعية 


وایلاڑیت وه فيه 50 واسللامه لكنْ لا قتل فيه فيه لو ارت ولا يصح ابراه ولا ردن 
ف تحمَيّ ما آظهرء وادٌعی أن قلبّه مطمئن بالایمانِ 


فلا تبينٌ بها امرأتة فان ادعب 7 
و (IU‏ 
صلی . 





)١(‏ لا يرخص: لا يرخص له قتلهء بل يلزم الصہر عليه فان قتله أثم؛ لأن قتل المسلم حرام لايباح 
لضرورۃ ما . 

(۲) على عافلة المکره: بکسر الرای لانه لو باشر لا يجب القصاص, لانه في معنی القتل بالمثقل» بل 
فيه الدبة على العاقلة فکذا إذا أكره علیه. وهذ! عند الامام رحمه الله تعالی . 

(۲) وقالا یلزمه الصبر: أي يصبر ولا یفعل ذلك لأن مباشرة الفعل سعي في إهلاك نفسه فیصبر تحامياً 
عنه» ثم إذا ألقى نفسه فعلى المكره القصاصر لانه مضطر إلى الالقاء عند الامام» وعندهما لا 
قصاص لأنه مختار في إلقاء نفسه. نعم لو أكره بالعصا فليس له إلقاء نفسه اتفاقاء ومثله إذا لم يكن 
التهدید بمهلك کالضرب والحبس فليس له ذلك اتفاقا . (ومن أكره على طلاق. . . نفذ). لان 
الاکراه لا ينافى الأهليةء خلافاً للأثمة الثلاثة الذين قالوا: لا ينفذ ذلك . 
قال الإمام العيني: ثم الإكراه لا يعمل في أشياء منها الطلاق والعتاق والنكاح والرجعة؛ والتدبير - 
تحرير العبد دبر موته ‏ والعفو عن القصاص والیمین والنذرء والظهان والایلای والفيء شیف 
والاسلام لانه إنشاء تصرف البناية (۳: ۷۷۲). 

)٤(‏ ولا رجوع بعده: أي بعد الدخول. لان المهر هنا تقرر بالدخول لا بالطلاق» والدخول ليس بصنم 
لمكره. 

)٥(‏ وفیته فيه: أي فيئه باللسان رجوع في الإيلاء. والايلاء الحلف على ترك قربان المرأة أربعة آشه 
لانه كالرجعة تصح بالإكراه. لان كل ما ينفذ مع الهزل ینفذ مع الإكراه. (ويصح ابراؤه) أي مد 
كفيله (ولا ردته) لتعلقها بالاعتقاد حتی لو نوی الکفر کقر . 

)٦(‏ صدق استحساناً: لان هذه اللفظة غير موضوعة للفرقة» وانما تقع باعتبار تغیر الاعتقاد. 


ينه أو 
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ولو آکرة على الّنا ففعل خُْذٌ ما لم یکره سلطان وعندهما لا حَدَّ عليه وبه 
ر ( (١‏ 
شی 
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(۱) وبه يفتى: وهو استحسان؛ ولکن یغرم المهر ولو طائعةء لأنهما لا یسقطان جمیعاً (يعني الحد 
والمهر)ء وهذا إذا آکره بملجی من قتل أو قطم عضو آما لو هدد بعصا أو حبس فیحد. 
والمکره بأخذ المال لا يضمن بأخذه له !لا ذا نوی وقت الا"خذ أنه يرده على صاحبه» والا یضمن 
وان اختلفا في النی. فالقول للمکره مع یمینه . 


کتاب الحچر 








> 4 قر 7 
کنات الح 


هو منعٌ نفاذ تصرف قولت”' وأسباية: الصّغْرٌء والجنونء والرّق. 


فلا يصح تصرف صبی أو عبدٍ بلا إذنِ ول أو سيِّّدء ولا تصرف المجنون 
المغلوب بحالٍ ومن عقد منهم وهو يعقلَهُ فوليّه مخیر بِينَ أن جره أو يفسحّة . 

ومن آتلت منهم شیئاً فعلیه ضمانه ۳ ولا يصح طلاق الصبئّ والمجنونٍ ولا 
اعتائهما ولا إقرازهما وصح طلاق العبدٍ وإقرارُهُ فی حقٌّ نفیه لا في حقّ 
سيّدوء فلو أقرّ بمالٍ لمَهُ بعد عتقّه وإن بحذ أو قَوَدٍ لزمَهُ في الحالٍ» ولا يحجرٌ على 


7 ا سب ˆ 7( 
السَّفيْه وان كان ميذراً“ . 


Û 
کس‎ e 


r حسے‎ 





كناب الحجر 


(۱) هو منم نفاذ تصرف قولي: الحجر لغة المنع مطلقاء أي منم كان ومنه سمي الحطيم حجراء لأنه منع 
من الکعبت ومنه سمي العقل حجراً لانه يمنع من القبائح» ومنه قوله تعالی: هل في ذلك شم ری 
جر 9 که [الفجر: ۵]. أي لذي عمل . 
وفي العرف عبارة عن منم حكمي والحجر يقع في الحكميات لا في الحسیات ونفوذ القول 
حکمی؛ ألا ترى أنه یرد ويقبل» والفعل أمر حسي لا يمكن رده إنا وقع؛ فلا يتصور الحجر عنه. 
(أسبابه الصغر والجنون والرق) هذا بالإجماعء وألحق الحنفية بهم ثلاثة: المفتي الماجن؛ والطبيب 
الجاهل: والمكاري المفلس. 

)٢(‏ فعليه ضمانه: أي على المتلف ضمانی لان الضمان قد يجب بلا قصد كضمان النائم المتلف 
بالانقلاب على الإنسان وقتله بذلك مثلاً» وعليه الإجماع. 

(۳) ولا إقرارهما: أي أصلاء لقوله يكدِ: «رفع القلم عن ثلاثة النائم حتى يستيقظ وعن الصبي حتی 
يحتلم وعن المجنون حتى يفيق» رواه أحمد وغيره. وانظر الروايات في البناية (۳: .)۷۸١‏ 

)٤(‏ وان کان مبذراً: قال الامام رحمه الله تعالى لا يحجر على الحر العاقل البالغ السفیه؛ وتصرفه في 











ومن بلع غیر رشيدٍ لا یسلم الیه ماله ما لم يبلغ سنه خمسا وعشرین فاذا بلغها 
دُفعَ إليه وان لم پژنس رشده وان تَصرّف فيه قبل ذلك نفذ""» وعندهما يحجرٌ 
على الشفیه ولا يدقع إليه ماله ما لم يونس ره ولا يصح تصرفه فيه فان باع لا 
ینفذ وان فيه مصلحةٌ أجارً 4 الحاکم"" '» وإِن أعتق نفذ وسعى العبد في قيمته» ود 
در صحٌ فإن مات قبل رشده سعی العبذ في قیمته مذبراً. 

و و سی 

ویصح تزوجه بمهر المثل وان سمّی أكثرٌ بطلتٌ الرّیادَ ۱ 

وتخرح زکاڈ مال ا لسفیه وینفق مله عليه وعلی من تلزمه یٹاک ویدفم 
القاضي قدر الرّكاة الیه ليؤدّيّ بنفیه ويوكل عليه أمیناً إلى أن یودیها فان راد حجّةً 
الاسلام لا منم منها ولا من عمرة واحدة وتدفعٌ نفقهُ إلى له ینفق عليه في الطریق 
لا إليه۔ 


وتصح مله الوصية في ارب وأبواب الخر من ۔ التلت(*. 
ویحجر على المفتی الماجن والطبیب الجاهل والمكاري المفلس اتفاة" . 


ب ماله جائزء وان كان مبذرا یتلف مال نفسه فیما لا غرض له ولا مصلحة وقال الصاحبان: یحجر 
على السفیه لظاهر قوله تمالی : ولا وتوا أسَْهاء آموککم آل جل اللہ لک فیما واززفوهم ہا وا وشم 
وکولوا هر کول َو + [الساء: .]٤‏ وتمام الکلام مع الادلة في إعلاء الستن (۱7: .)۳۱٣‏ 

)١(‏ قبل ذلك نفذ: يعني نفذ تصرفهء وهذا على قول الامام رحمه الله تعالى وهو يقول: من بلغ خمسا 
وعشرين يمكن أن يصبح جذّا فكيف يحجر عليه بعد حمس وعشرین؛ ولأن الحرية والكرامة مقدمة 
على المال. 

(۲) أجازه الحاکم: لأنه نصب ناظراء وبقولهما يُفتى كما في التنویر» وهذا في تصرفات تحتمل الفسخ 
ويبطلها الهزل أما ما لا يحتمل الهزل فلا بحجر عليه فيه بالإجماع. لذا قال: (وإن أعتق) ومثله لو 
طلق ونحو ذلك مما لا يؤثر فيه الهزل . 

(۳) بطلت الزيادة: لأن ما زاد على مهر المثل يلزمه بالتسمية» وهو ليس من أهل التزام المال» ون 
طلقها قبل الدخول وجب لها نصف المسمى 

(۶) من تلزمه نفقته: من آولاده وزوجته» وسائر من تجب عليه نفقته» لأن إحياء هؤلاء من حوائجه ‏ 
الأصلية» حقا لفریبه. والسفه لا يبطل الحقو 

)٥(‏ من الثلث: قال رسول الله ية لسعد بن أبي وقاص وقد أراد أن يوصي بماله كله فردّه رسول الله کا 
وما زال حتى انتهى إلى الثلث» فقال له رسول الله پچ : «الثلث والثلث کثیر». وهو في البخاري 
وغیره. انظر نصب الراية (4: 4۰۱). ۱ 

)٦(‏ المفتي الماجن: وهو الذي یعلم الناس الحیل الباطلة کتعلیم الردة بسقوط الزكاة أو لتبین من 

زوجهاء ولا يبالي أن يحرم حلالاً ویحل حراماً. فأين عقل من یقول أن الفقهاء المقتدی بهم في 


ولا يحجرٌ على فاستٍ ومفقل إذا كان مُصلحاً لمالف ولا على مديون. يت 
(١)‏ 





القاضي ماله یو بل يحبسة آبدا حتی يبيعَهُ هو بنفیه فإِنْ کان ماله من جنس دیزه 


له الحاکم ملف ويبيع حر التقدين بالآخر استحساناً وعندهما حجر عليه ان طلت 


غرماژه» ویمنع من من التصرف والإقرارء ويبيعٌ الحاكمٌ مال إن امتنع ويقسمُّهُ بِينَ 
غرمائه بالحصص ۲ '» وان أقر حال حجرو لزمه بعد قضاء ديونه لا في الحال. 


ویفی من مالِ المفلس عليه وعلی من تلزمه نفقتة والفتوی على ولهما في بيع 
ماله لامتناعه”" 5 وتباعٌ الود د ثمٌ الغروض ثم العقارٌ ويترك له دست من ثیاب بدنه 


وقیل دستان» ومن آفلس وعند؛ متاع رجل شرا * مه فرب المتاع أسوة الغرماء 
OF‏ 


شمه 


= الاسلام كالأحبار یحللون ویحرمون على خلاف شرع الله تعالى فلیتفوا الله الذي هم ملاقوه 
والموقوفون للسؤال : بين يديه يوم القيامة؛ فلیعدوا لما يرون ویقولوت جوابا . وخیر لهم أن یتوپوا 

ويستغفروا . 
(والطبيب الحاهل) قال رسول الله عب ية : «من تطبب ولم یعلم منه طب فهو ضامن؛ أبو داود 
والنسائي . قال العزیزی : صحیح . 
(والمكاري المفلس) لأنه بأخذ الکراء ليشتري الجمال والظهرء ويدفع إلى بعض ديونه فيعوّق 
المسلمين عن الحج والغزو (اتفاق) قال في المجمع: لان منع کل واحد منه دفع ضرر العامة. إذ 
المفتي الماجن یفسد على الناس دينهم» والطبيب الجاهل يُهلك أبدانهم» والمكاري المفلس يتلف 
آموالهی فيحجر هؤلاء عن عملهمء لأن المنع من ذلك من باب الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنک . (المجمع: .)٤٤١‏ 

)١(‏ هو بنفسه: لا يبع القاضي مال المديون في الدین: لأن تصرف الحاکم فيه حجر عليه ولأن البیع 
لا يجوز الا بالتراضي بالنص عليه وهو قوله تعالی: لا آن تكرت تم عن تا ج45 
[النساء: 5 ؟]. 

(۲) يقسم بالحصص: أي يقسم ثمنه بينهم؛ إذ الإيفاء حق علیه فبإہائہ ناب عنه الحاكم . 

(۲) لامتناعه : أي لامتناعه عن ابی اختاره في کتاب الا ختیار ؛ وصححه في تصحیح القدوري وعلیه 
التنويرٌ 

(ٰ) أسوة الغزماء: أي مشارك للغرماء في الستاع» فيبيع ويقسم ثمنه بينهم بالحصص إذا کان الدين 
حالاً. 
قال العلماء: إذا كان للمدين ثياب یابسها ويكتفي ہما دون ذلك فإنه يبيع ثيابه فيقضي الدين بیعض 
تمنهاء ويشتري ہما بقي ثوبا پلبسه لأن قضاء الدين فرض عليه» وكان أولى من التجمل. وعلى 
هذا إذا كان له مسکن > ويمكنه أن يشتري ہما دون ذلك یہیع ذلك المسكن ويقضي ببعض الثّمن 
الدین ويشتري بالباقي مسکناً يكفيه: 





ملتشی الا بحر 





فصل 
یک لو( الغلام بالا حتلام أو الاتزال أو الإحبال» وببلوع الجارية بالحیض 
٤‏ سن 


ال يوذ شية من ذلك فا قم له ماني شر سء ولها سبع عشر 
وعندهما نات حمل عدر سن هس وعد دوي من ا 0 وأدنى 
مق له اثنتي عشرة سنة ؛ ولها تسم ۳ واذا راهقا وقا لا: بلعُنا صدقا و کانا 


كالبالغ کہا“ 


8 بت ره 


فصل 

(۱) پحکم ببلوغ الغلام با لاحتلام أو الانزال أو الاحبال : قال الله تعالى : ولا اع ال یک الح که 
[النور: 54] وهذا بالإجماع وكذا بلوغ الجارية بالحیض والاحتلام: والحبل بالإجماع ا ل 
تال ل الشافعي وآحمدہ ومالك سبع عشرة أو ثماني عشرة كقول أبي حنيفة رحمهم الله تعالی . البنا 
(۳: ۷۹۵) . 
قال عبد الله بن عمر رضي الله عنهما: (عغرضت على النبي ية يوم أحد وأنا ابن أربع عشرة سنة فلم 
يجزني» وعرضت عليه في الخندق وأنا ابن خمس عشر سنة فأجازني) رواه الجماعة. عن نيل 
الأوطار (۱۱۸/۵). 

(۲) ولها تسم سنين: وهذا لا بعرف الا سماعاً أو تتبعاً. ومن الطرف أن عبد الله بن عمرو بن العاص 


خی 


اس 


ليس بينه وبين آبیه رضي الله عنهما فی الرلادة | إلا إحدى عشرة سنة» وقیل : ثنتا عشرة سنة والله 
اعلم. 


(۳) صدقا: أي بلا يمين لأنه لا يصح إلا من قبلهما کالحیض ونحوہء رهو إذا لم یکذبه الظاهر. 





الاذن فك الحَجْر واسقاظ الحق ۲ . ثمٌ يتصرف العبدٌ بأهلییه فلا تلزمُ سیده 
عهدنه ولا يتوف فلو أذن له يوما فهو مأذون دائماء إلى أن يحجرٌ عليْه ولا 


يتخصص ؛ فإذا أذن في نوع من التّجارة کان مأذونا في سائرِ الانواع وشت صریحاً 
ودلالة بان رای عبدَۂ بیغ ويشتري فسکت سواء کان البيع للمولى أو لغیره بامره أو 
بغير مره صحیحاً أو فاسدا. 


رلاماذور إذنا عاما ۱ بشراء شی بعيئه أو طعام الأكل أو تیاب الکسوة ان 
م (۲) 
یبیم يشتري ویوکل بهما ویسلم ویقبل سم ویرهن ویرتھن؛ ویزارء ويشتري 
بذرا یزرعه ‏ ويشارك عنانا ويستأجرَ ویژجر ولو تفه ویضارت ویدفع المال 
۱ ا قرو اس 7 م ۳ ۰ 5 لھ لی ۰ 
مضاریف ويہصح ؛ ویسر» ویر بدین ؛ وودیعه : و ع يسا ١‏ ولو باع أو اشترى بعبن 
فاحش جار خلافا لهماء ولو حابی في مرض موه صح من جميع الما إن لم يكن 
کتاب المأذون 
(۱) الإذن فك الححر وإسقاط الحق : الإذن لغة الاعلام ومن قوله تعالى لأكلة الريا : درا یرب ين أله ١‏ 
َرَسُوله» [البقرة: ۲۷۹] واصطلاحا ما ذكره المصنف أنه فك الحجر الثابت شرعاً؛ وإسقاط الحق 
مطلق سواء كان حق الصبي أو غیره. ۱ 
( أن يبيع إلخ: لان اللفظ یتناول جمیم آنواع التجارة. آما إذا آمره بشراء شيء بعینه کالطعام لا یکون 
مأذوناً لانه استخدام. (ویقر بدین) واقم بسبب التجارة عليه لا حدّ (وغصب) ولو كان اقراره بهذه 
الأموال بعد الحجر. (الدر: 557) (وأن یضیف معامله) لجریان العادة بذلك بين التجار لاستجلاب 
القلوب. ۱ 








سے 


عليه دينٌء وان کان فمن جمیع ما بقيء وإِنْ لم يبق أدّى المشتري جميمَ المحاباة 
أو رد المبيع . 

وله أنْ يُضيف معاملة ويحظ من الم ن بعيب ويأذن لرقیقه في التجارق لا أن 
يترو أو يزوٌجَ عبدَہُ وكذا مه خلافاً لأبي يوست رحمة اش ولا أن یکاتت أو 
بعت ولو بمال آو يقرضي أو يهب ولو بعوضي أو يهدي سیر من التلعام. 
والمحجور لا یھدی الیسیر 7 ایض وعن آبی يوست لذا دفع المول ب ى امس 
وک رد ناش اه لام اب المع 

ر؛ قالوا: ولا بأسسّ بالمرأة أن تتصدّقٌ من بيت زوجها بالیسیر كالغيف 
وو وما لزم المأذوث من لین بسبب تجارة أو ما في معناها كبيع وشراء 
وإجارة واستتجار وغصب وج حل آمانة وعقر أَمَةٍ شراها فوطتها فاسْحقَتٌ یتعلَنٌ 
برقبته فیباع إن | لم يدو المولی ویقسم ثم وما في يدو من کسپه بالحصص سواء 


یہ ۶ و 


کسیه قبا الڈین أو بعدَه أو اتهبَدء وما بقى علیْهِ یطالب به بعد عتقه وما أخذه سيده 


ا 


منه قا ل الدّين لا يسترد ول أخذُ غلة مثله مم وجود الدَّين والرَّائدٍ عليها للغرماء. 


وینحجر المأذون إن أبن أو مات سید أو جنّ مُظيقاً قا أو لح بدارٍ الحرب مرتداً 
أو حجر عليه وعلمَ به اکثر أهل سوقه والأمة إِنِ استولدها لا إن دیما ویضمن 
القيمةً للفریم فيهما وإقرارهُ بعد الحجرٍ بدينٍ ربا ما في يده أمانة أو غص 
صحيحٌ خلافاً لهماء وان استخرق دینه رقبتة وما في یده لا یملك سیلده ما فی یلو 
فراع میا ما في بده لا بص وعنتما يلك يسم مق را ل رة 
مخ الاق ويصح بک من سیم بمثل القيمة لا بأقل وبي سيو مه بمثلها لا بأكثر. 
فلو باع بأكثرٌ بحط الرّائد وینقص نی البیع فان سلم سيّدَه إليه المبیع قبل نقدِ الثّمن سقط 
الم وله أنْ لا يسلمة حتى يأخذ ثمنهُ. 


(۱) کالرغیف ونحوه: والخميرة والبصل والملح. للعرف دالعادة قال رسول الله يككِْةْ: «ذا تصدفت المراة 
من بيت زوجها غير مفسدة كان لها أجرها ولزوجها ہما كسب وللخازن مثل ذلك» البخاري ومسلم. 
ولا بد من إذن الزوج في غير المعتاد. عن ابن عمر رضي الله تعالى عنهما عن النبی ی أن امرأة 
أتت فقالت : يا رسول الله ما حق الرجل على المرأ ة؟ فقال: : الا تمنعه من نفسها وان كانت على 
ظهر قتب ولا تعطي من بیته شيئاً الا بإذنه فان فعلت ذلك كان له الأجر وعلیها الوزر». أبو داود 
الطيالسي وهو حديث حسن . 


كتاب المأذون 


سس نس سمب وس سر سی سے ي سس سس 





ویصمن ا السید باعتافه المأذون مديوناً لاقل من قیمته ومن لین وما زاد من 


۳ 
۾ ال مر ار 


ده على قیمیه طولب ہو تفا وإِنْ باعَهٌ وهو مدیون مُستغرق وغه مشتریه 
فللغرماء إجازةٌ بیعه وأخذ ثمیه أو تضمین أي شاژوا من السَّيّد أو المشتري قیمته 
فان ضمَّنوا السّيْدَ ثم رد عليه بعیب رجع علیهم بالقيمة وعاد حمّهمْ في العبد . ون 
باعَهُ وأغلم بكونه مدیرنا فللغرماء رذ البيع لد لم يصل ثمنْه إليهم. وان وصل ولا 
محابأة ذ في البيع فلاء فان غاب البائع فالمشتري لیس خصما لهم إن نکر الدّینَ 
وعند أبي يوسف هو خصمٌ ويُقضى لهم بالدّين. ظ 

ومن قال: آنا عبد فلانٍ واشترى وباع نکن كالمأذون ِ إلا أَنَّهُ لا يباعٌ في 


م ل 


الدين ما بشر سید بادنه . 


فصل 

تصرّف الصبيٌ إن نع مم کال سلام وقبول الهبة دس مح با رذن( 5 وان ضر 
كالطلاق والاعتاق ف فلا ولو ادن وان احتملهما | كالبيع والشرا ء صح ج بالاذن لا 
بدويه . ظ 

فإذا أن ١‏ للصّبيٌ في التجا جارة أبوهُ أو جِدَّهُ عند عدیه أو وصیُ أحدهما أو 
القاضي فکمه سر العہد المأذون» بشرط أن یعقل کون البيع سالياً للملك 
والشراءُ جالیا لک فلو اق بما في ركه من کسه أو ارته صح وا ہے ۵ بمنزلة 
الس وصح ادن الوصي أو القاضي لعد اليتيم . 


یه با فا 


فصل 
(۱) صح بلا إذن: أي بلا إذن الولي. لأنه كالبالغ فيه اکتفاء بالأهلية القاصرة. 
وقد أسلم علي رضي الله عنه قبل البلوغ وكان يعتز بذلك ويقول: 
سبقتکم إلى الاسلام طراً صغیراً ما بلغت آوان خُلمي. 
(۲) جالباً له : أي للملك» وأن یقصد الربح ویعرف الخبن الیسیر من الفاحش . 
(۳) والمعتوه بمنزلة الصبي: هو الذي يعقل البیع والشراء وأنه ناقل للملکية. (بمنزلة الصبي) أء 
من الاحکام . 





بحم 
سے 
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كنات المصب 


اس و ىو 
سے 


هو إزالة الید المحمَة بإثباتِ اليد المبطلة . فاستخدامٌ العبد وحمل الاب 
غص لا الجلوس على البساط . 


وحكمة: الثم لمن عل ووجوب رد عينِه فی مكانٍ غصبه إن كانت باقیت 
والضمان لو ها کت في مي کالکیلی الوزتي والعددي المتقارب يجب مثلهُ 
الغضب» وعند محمد يوم الانقطاع وفي القيميٌ كالعددي المتفاوت والبر 
المخلوط بالشعیر تجبٌ فیمته یوم الغصب إجماعا . 


کناب الخصب 
)۱( هو إزالة اليد المحقة' الغخصب لغة: أخذ الشیء من الغیر على وجه الشهر مالا كان أو غیره. 
واصطلاحا ما ذکره المصنف (إزالة الید) أي ازالة تصرف المالك عن ملکه. وعرفه فی الهداية 
0 أ حل مال متقوم محترم نجير ادن المالك على و حه يزيل یله . وقوله (متقوم) يحرج .به الخنزیر 
(۲) رسک الام قال | اه تعالی ٠‏ جل بادا ریخ بتڪم اکيل إل آن تکورک ره عن و اض 
یکره [النساء : ]. وقال رسول الله يله «من أخذ شبراً من الارض ظلماً طوّقه الله من سبع 
أرضين». رواه البخاري. وقال ار : الا يحل مال امری مسلم إلا بطیب نفسه». الدار قطني 
وقال : «علی اليد ما أخذت حتی تودیه» السنن الاربعة. ۱ 
وحکمه (والضمان) لو هلکت. لأنه حق العبد فلا یتوقف على قصده. البناية (۳: .)۸۳٣‏ 











فان اذّعى الهلاكَ حبس حتی يُعلمَ أَنَهُ لو كانَ باقیاً لاظهر ثم يُقُضِى عليه 
بالبدلي”'' . 

والفصت نما هو فيما ینقل فلو غصب عقاراً فهلك في يده لا يضم خلافاً 
لمحمّد وما نقص منه بفعله کسکناء وزرعه مه ويأخڈ رأ ن الما ويتصدّق 
بالفضل وعند أ أبي يوسف لا يتصدق بو" وكذا لو استغل العبة المغصوب فنقصَهُ 
ا لاستغلال أو آجر المستعان ونقص يضمن النْقصانَ وما فضل من ٠‏ الغْلّة 3 والأجرة 
تصدّق به خلافاً له. 

ران تصرف في الخصب أو الوديعة فربح وهما يتعمّانٍ بالتعيين : تصدق بالربح ٠‏ 
خلافاً له أيضا . وان کانا لا یتعیّنان فان آشار البهما ونقدهما فکذلك ود آشاز إلى 
غيرهما ونقدهما أو آشار إليهما ونقد غير هما أو أطلقٌ ونقذهما طات له ربخ اقا 
فيل وبه يُفتى؛ > والمختار أنَّهُ لا یطیت مطلقاً9؟. ولوا اشترى بألف الغصب أو 
الوديعة جارية تعدل الألفين فوهبّها أو طعاماً فأكلَهُ لا يتصدّق بشيء*“. 


قصل 
وان غيّرَ ما غصبَةُ فزالَ اسمُّهُ وُظُمُْ منافعه ضمنَهُ وملکكهء و لا يحل انتفاغه 
ا قبل أداء الضمان کشاه ة دبحها وطخها أو شواها أو قطّعهاء ور طعحئف 


20 ٹم يقضى بالبدل : أي يقضي القاضي بالبدل: يعسي بدل المخصوب بالمئل في المئلي وبالقيمة في 
القيمى 

(۲( وعند آبی يوسف لا بتصدق به: أي بالباقى لان الزيادة حصات فى ضمانه وملکه؛ ولابی حنيفة 
و محمد رحمهما الله آنه صار ملكا له ملكا خبیثا وحراماً لخبث السبب وهو التصرف فی ملك الثین 


فیکون سبيله التصدق . 

(۳) تصدق بالریح: لما تقدم أنه كسب خبیث وسبيله التصد 

)€( لا يطيب له مطلقاً اوهفا هو المختار للفٹری كما في المبسو ط. والجامع الصغیر؛ والکپیر 
واألهداية. 

)٥(‏ لا يتصدق بشيء: وهو قولهم جميعاء لأن الربح إنما يتبين عند اتحاد الجنس والجنس هنا 


. فصل 
)٦(‏ ولا يحل انتفاعه به: قبل آداء الضمان حقیقة أو حکماً. إذ المراد بالأداء رضا المالك بأداء أو ابراء 
أو تضمين قاضء لأن في إباحة الانتفاع به قبل الأداء فتحاً لباب الخصب فیحرم الانتفاع: لکن جاز 
تلغاصب بیعه وهبته» لانه مملوك له بجهة محظورة کالمقبوض بالبيع الفاسد 


کتاب العصب 





زرعف ودفیق خر وعدب أو زيتون عصره؛ وفطن غرله وغزل نسخة و حدیر 
جعلهُ سیف وضُفٰر جعله آلی وساجة أو ل لبنة بنی علیها. 

وان ن جعل الفضّة أو لدب دراهم أو دنائيرٌ أو نب لا یملکهٌ وهو لمالکه 4 بل 
شیء وعندهما يملكة الغاصت وعلیّه مغل فان ذبح الحَّاءَ فالمالك إِنْ شاء 
طرخها علیّه وضمَّتَهُ قیمتّها أو أخذها وضَمَتَهُ نقصانها. وکذا لو قطعٌ يدها أو قطع 
طرف خی مأكولة أو خرق اثوت خرقاً فاحشاً يفوت بعضی العين ي دقع طرف 
تسیر نقصه ولم يفوت شیا من الفع يضمن CE‏ 

ومن بنى في أرض غير أو غرس مر بالقلع والرد وإذ كانت تنقصٌ بالقلع 
فللمالكِ أن یضمن له قبمتها مأمورا بقلعهما تقر الأرض بلا شجر أو بناء وتقوّم 

1 ماس نا ۳( 

وإِنْ صبعّ الثُوبَ أحمرٌ أو أصفر أو لت السَّويقَ بسمن فالمالك ان شاء ضمنه 
قيمة ثوبه أبيضٌ ومثل سویقه أو آخذهما وضمنّ ما زادٌ الصَبعْ والسَمنْ واد صبعَه 
أسود ضمت قيمتّه آبیض أو أَخذه بلا رد شيء لانه نقصش'''. وعندهما الأسودٌ كغيره 


و ما ا 7 تير 


ان غيب ما غص وض قم دلگ ملسا إلى وقت الغصب ۳ وتسَلمْ له 





(۱) وعلیه مثله : لأجل أنه صنعة متقومة. قلنا لم يزل الاسم ولا معظم المنافع» والصنعة غير متقومة في 
مال الربا. 

(۲) يضمن نقصانه: أي مع أخذ عينه لا غير لقيام العین من كل وجه ما لم يجدد فيه صنعة» أو يكون _ 
ربويا . 

(۳) فيضمن الفضل: أي.فيضمن المالك الفضل يعني الزيادة» وتمام الكلام في المجمع. 

)٤(‏ لأنه نقص: وهذا عند الإمام رحمه الله تعالى (اختلاف زمان) فان بني أميّة في زمن الإمام کانوا 
يمتنعون عن لبس السواد» وفي زمنهما بنو العباس كانوا يلبسون السواد» فأجاب كل على ما شاهد. 

قَصل 2 کنیّیب بپ الْفْصَوب 
() إلى وقت الغصب: كيلا يجتمع البدلان والثابت الاد ثابت من وجه دون وجه. 
وقال الشافعي رحمه الله تعالی : لا يملكه الغاصب» لأن الغصب محظورء فلا يكون سببا للتملك . 


ملتشی الأبحر 


ry 








الأكسابُ دون الأولادء والقولُ في القيمة للغاصب مع یمینه إِنْ لم يبرهن مالکه 
على الرّیادَةِء فإِنْ ظهر وقیمثْهُ آکثر وقذ ضمنَهُ بقول المالك أو ببرهانه أو بالنکول 
فهوّ للغاصب ولا خیار للمالك”''» وإنْ ضمَنَهُ بقوله فالمالك إن شاء أمضى الضمانَ 
أو آخذه ورد عوضَهُء ولو برهنَّ كل من المالكِ والغاصب على الهلاك عند الاخر 
یه الغاصب اولی خلافاً لأبي بوسف . ۱ 


2 


ومن غصب عبدا فباغه فضمتَه نفذ بیع وإِنْ أعتقَّهُ فضمّه لا ینفذ عتقّة . 

وزوائد المخصوب غير مضمونة" ما ما لم یتعد فيها أو يمنعّها بعد طلب المالك 
ایاها سواء كانت ممل کالحسن؛: والسُمن: أو منفصلة کالولد والثمرق وان 
نقصتِ الجارية بالولادة في ید الغاصب ضمن نقصانها ویجبر بقيمة الولد؛ أو بالغرة 
إن وفت. 

ولو زنی بأمةٍ غصبّها فردها حاملا فوندث فماتت بها ضمنّ فیمتها یوم علوقها 
بعخلا فى الحرق وعند‌هما لا يضمن في ا لا مة أيضاء ولو ردّها محمومة فماتت ا 
يضمرٌ» وكذا لو زیت عنده فردها فجلدَتٌ فمائّت منه. 


ولا يضمن منافع ما غضَبهُ سوا سكت أو عظَّللَهُ الا في الوقفي”” 
ولا حمر المسلم أو خنزيرَهُ بالاتلاف وضمنّ القیمةً فيهما لو كانا لذمئ”* “2 وان 
أتلف ذمی خمر ذمیی ضمن مثلها ولا ضما بإتلاف الميتةٍ ولو لذسی ولا باتلافب 


متروك التّسمية عمداً ولو لمن شا وان غصب حمر مسلم فخلْنھا بما لا قيمة 

(۱) ولا خیار للمالك : لرضاه بذلك. 

)٢(‏ غير مضمونة: ما لم یتعد فيها أي في الزوائده أو يمنعها من بعد طلب المالك ایاها. 
(کالولد والشمرةا وقال الشافعى وأحمد: تضمن مطلقاً. 

(۳) الا في الوقف: ومال اليتيم والمعدّ للاستغلالء وتصير الدار معدة للإيجار إذا بناها أو اشتراها لذلك 
أو گر ثلاث سین على لول ویشترط عم المستممل که معدة حتى يجب الأجر . 

)٤(‏ لو كانا لذمی: أو كان المتلف مسلماً غير الإمام أو مأموره يرى ذلك عقوبة فلا پضمن؛ ولا وعاء 
الیخم . 

)٥(‏ ولو لمن يبيحه : أي من المسلمین؛ لان استحلال متروك التسمية ۔ عمداً ۔ مخالف لنص الکتاب 
ولا تأ ڪلر لوا ينا لر لد اسم الہ عي [الانعام: ۱۲۱]. والمخالف مؤمن بالقرآن الكريم فلا يجب 
على متلفه الضمان؛ ولا على من اشتراه بالثمن. ولا پنعقد صحيحاً . 





کتاب القصب کے 


َهُ أخذها المالك بلا شيء فلو الق الغاصبٌ ضمتها لا لو تلقث و إن خلل بإلقاء 
ملح ملکها ولا شيء عليه وعندهما يأخذها المالك إن شاء ويرد در وز الم 

من الى فلو أتلقّها الخاصبٌ لا يضمنٌ خلافاً لهماء وان خلْلها بإلقاء حل 
ملگها ولا شيء للمالكِ عند الامام وكذا عند محمد إن تخلاث من ساعتها والا 
“فالخل بينهما على قدر ملكهما. 

وان غصبٌ جلد ميئة فدبكَةُ ہما لا قيمةً له أخدَّهُ المالك بلا شی: فلو أتلفۂ 
الغاصت ضمنّ قیمتَهُ مدبوغك وقیل طاهراً غير مدبوغ . وانْ دیع بما له قيمة يأخذة 
المالك ويردٌ ما زاد الدبغ بأن يموم مدبوغا وذكياً غيرٌ مدبوغ ويردٌ فضل ما بينهما . 

وللخاصب أن يحبِسَهُ حتى يستوفي حلَّةُ ون أتلفه لا يضمن وعندهما يضمنه 
مدبوغاً إلا قَدْرَ ما زادَ الب ولو تلف لا يضمن اتّفاقاً. 


و - 0 


ومن کسر لمسلم بربطاً أو طبلاً أو مزماراً أو ذُقَاء أو أراق له سرا أو مُتَصّف 
ضمنّ 3 ته لغير لهو ويصحٌ بیع هذه الأشيا وقالا: لا یضمنُ ولا یجوز بیغها 
وعلیه الفتوی» ومن ن غصب مدترة فمانَتُ تث في يو ضمیٗ قیمتها ولو أمَّ ولد فلا ضمان 
ا خلافاً لهماء ولو شی الرّقَ لاراقة الخمر لا یضمهٌ عند أبى یورسف خلافاً لمحمّد. 

ولا ضمانَ على من حل ید '' عبدِ غيره أو رباط دابته أو فت اصطبلها أو 
تنش طبر فذحب خلافا لمحت في الاي ویر 

ولا على من سعى إلى سلطان بمن يذه ولا يندفمٌ إلا بالسّعيّ أو بمن يمسق 


. من الخل : وقيل يصير مستهلکاً في الخل فلا یعتبر‎ )١( 

( لغير لهو : أي ضمن قيمة كل واحد مما ذكرء لأن الام ر بالمعروف بالید إلى الامام لقدرته وباللسان 
لغیره . (وقالا لا يضمن ولا يجوز بيعها) لأن هذه الأشياء أعدت للمعصیت فیبطل تقوّمها. وبقولهما 
قالت الأئمة الثلاثة» وعليه الفتوى لفساد الزمان فيما بين الناس. حتى ذكر الصدر الشهيد أن البيت 
دم على من اعتاد مسق وأنواع الفساد > وأنه لا بأس بالهجوم على بيت المفسدين وبإراقة العصير 
قبل أن یشتا۔ ۔ يصبح خمراً ‏ على من اعتاد الفسق . وقيل الا ختلاف في الدف والطبل الذي بُضرب 
للهوء ناما طبل الغزاة أو طبل الحاج أو طبل العید» أو الدف الذي يباح ضربه في العرس أو يلعب 
به الصبية في البيت فيضمن بالاتفاق بالإتلاف كما في شرح الکنز للعیني . 

(۳) من حل قيد عبد: لأنه تخلل , بين فعله والتلف فعل فاعله مختارٌ وهو ذهاب العبد والدابة» وطيران 
الطیور» واختيارهم صحيح (خلافاً لمحمد في الدابة والطير) لأنه فرق بين ذي العقل وغیره. 

)٤(‏ بمن يؤذيه: لان دنع الإيذاء عن نفسه حق فلا یلزم الضمان لما آخذه السلطان آما لو كان دفع 


em 
سسیے‎ 
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ولا مت بنهيدء ولا على من قال لسلطانٍ قذ یرم وقد لا يغرّمٌ: إن فلاناً وجد مالا 





مر وم 


فَعْرَّمْهُ شيعا وان كان عادته أن یغرم البتة ضمن؛ وكذا لو سعى بغير حق عند محمد 


)١( ۰ ,‏ 
زجراً له وبه يفتى : 


ولو أطعم الغاصبٌ المخصوت مالِكَهُ برئ و لم یله . 


O ¥‏ له 


ب الإيذاء ممکناً بلا سعاية فسعی إليه فيلزمٌ الضمان. (المجمع: )٦۷٤‏ (ولا بمن يفسق) إلخ لوجوب 
دفع المنكرات ہما أمكن . 

(۱) زجراً له: يعني لو سعى إلى الامام بغير حق ضمن الساعي ما أخذہ الامام من الآخر زجراً وعقوبة 
قال في المجسم : لكثرة السعاة في ژماننا . قال في الدر : وجعلوه کمودع دل سارقا على ودیعته . 

)٢(‏ بری وأن يعلمه: لوصول عين ماله إليه 

فرع: قال لغيره: اسلك هذه الطريق فإنه آمن؛ أو كل هذا الطعام أو أتلف مال مولاك ففعل لم 

يضمن الآمرء بخلاف ما لو أمر غيره بالإباق أو بقتل نفسه ففعل حیت تجب عليه قيمته . 

قلت : وإنما لا يضمن الامر لأن سلوك الطريق وأكل الطعام يضاف إلى الفاعل المباشر وهو عاقل 

بالغ . 

إن غيّر الغاصب ما غصبه فزال اسمه ملكه ولا يحل له الانتفاع به قبل أداء الضمان. فعن أنس بن 

مالك 0 آهدت بعض آزواج النبي ی إلى النبي یاه طعاماً في قصعة فضربت 
تشه القصعة بیدها فا ما فيها فقال النبي ۳ اطعام بیلعام وإناء بإناء؛ الترمذي وقال: هذا 

حديث حسن صحیح . (۲ : .)٥٤٤‏ 

وعن رجل من الأنصار رضي الله عنه قال : خرجنا مع رسول الله یاه في جنازة فرأيت رسول الله ان 

وهو على القبر يوصي الحافر «آوسع من قبل رجلیه أوسع من قبل رأسه» فلما رجم استقبل داعي 

امرأة فجاء وجيء بالطعام فوضم بده روضع القوم فأكلوا ورسول الله تا يلوك لقمته في فيه فقال : 

اإني أجد لحم شاه أخذت بغير إذن أهلها»: فأرسلت المرأة يا رسول الله إني أرسلت إلى البقيع 

. سوق وليس هو المقبرة المشهورة - يشتري لي شاة فلم آجد فارسلت إلى جار لي قد اشتری شاة 

أن أرسل إليّ بها بشمنها فلم یوجد. فارسلت إلى امرأته فأرسلت بها إليه. فقال عليه الصلاء 

والسلام: «أطعمه الأسارى» رواه بو دأود» وآحمد؛ ومحمد بن الحسن في الآثارء وقد استدل 

محمد بن الحسن في كتاب «الآثار بالرواية على ما في الباب وقال: لو كان هذا اللحم باقیاً على 

حاله الأول لما أمر النبي يي أن يطعمه الاساری ولكنه رآه قد خرج من ملك الأول: وكره أكلهء 

لانه عندنا لم يضمن قيمته لصاحبه الذي أخذت شاته. ومن ضمن شيئاً فصار له من وجه غصب؛ 

فأحت إلینا أن یتصدق به ولا يأكله وكذلك له ربحه. | ه (ص: ۱۲۳۵). 











و ۱ . 
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و ستفر بالإشهاد» وتملك با لا حد بفعضاء او رضاء . 


کتاب الشقعهھ 


)١(‏ تملك العقار : أي غير المنقول 
(؟) چبرا: الشفعة لغة. الضم بمعنى المفعول من قولهم : كان هذا الشيء فشفعته باخر أي جعلته زوجاً له 
وشرعا: ما ذكره المصنف. 
الشفعة مشروعة بالسنة. عن جابر رضي الله عله أن رسول الله بيا قال: الا شفعة الا في رَبْع أو 
حائط ولا ينبغي أن يبيع حتى يستأمر صاحبه إن شاء أخذ وان شاء ترك البزار قال ابن حجر في 
التلخیسر الحبير (۲: )۲٥٢‏ بسند جيد. وعنه رضى الله عنه قال : اقضی رسول الله لا بالشفعة في 
كل ما لم يقم فإذا وقمت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة؟ . احمد والبخادي | . وا > الشيخ مغر 
أحمد بعد كلام : دل الحديث أيضاً أن !! لشفعة كما تستحق بالشركة في : نفس المبيع ستحق بالشركة 
في الطريق» ولما استحقت بالشركة في الطريئ فبالشركة في حق ار کال , وغيره كذلك» 
لاد تراك العلة. اعلاء السئن (1:۱۷). ۱ 
وقال ابن المنذر: أجمع ع أهل العلم ۽ على إثيات الشفعة للشريك الذي لم يقاسم فيما بیع من آرض أو 
دار أو حائطء ولا نعلم أحداً حالف هذا ال الأصمّ قال: لا تثبت الشفعة لأن في ذلك إضراراً 
بأرباب الأملاك (وهو محجوم ہما ورد في الباب من الأحاديث المتفق على صحتهاء وبإجماع من 
تقدمه من الصحابة والتابعين). وتمام الكلام والإجابه على ابن حزم الظاهري في إعلاء السنن 
(۱۷ : ۵) وما بعد. 
اق حق في قان من درر د تس وما یتبعها من بناء وشجرء ویلحق بالعقار غلوه 
. ولا شفعة في المتقول كالحيوآن والثياب والعروض» فدخا ل الكرم والرحى ؛ واليئرء والعلو إن 
يك رش ی ا وخرج الشجر والبناء فإنه من المتقول لا شفعة فيه إلا بتبعية العقار . 


| 


۵٦٥٥٤‏ ملتقی الأيحر 








۱ تما تجبٌ للخليط في نفس المبیع فإف لم يكن أو سم ٠‏ فللخليط في حق 
المبيع کالشرب والطریق الخاصین کنهر لا تجري فيه السْفنٌ وطریق لا تنفد نم 
نلجار الملاصق ولو بابْهُ في سكةٍ آخری ومن له جذوع على حائطها أو شركةٍ في 
خشبةٍ عليه جار وإِنْ في نفس الجدارٍ فشريكٌ وهي على عد ارس لا السّهام . 


عو 


فادا علم اسيع بالبیع يشود في مجلس عليه أنه يطلبها ويسمّى طلت مواثبت 
ثم يشهدٌ عند العقار أو على المشتري أو على البائع إن كان المبِيعٌ في يده فیقول: 
اشتری فلان هذه الدَّارَ وقد كنتٌ طلبْتٌ الشفعة وأنا أطلبُّها الآنَ فاشهدوا على ذلك 


ويسمّى طلب تقرير وإشهادء ثمٌ يطلب عند قاض فیقول: اشترى فلان دار كذا وأنا 
شفیعها بسبب كذا فمره بالتسليم إليّ ويس طلت خصومة وتمليك . 
ولا تبطل الشفعةٌ بتأخیرو مُطلقاً في ظاهر الرَواية وعلیه الفتوی" '» وقیل یفتی 


2 و 8 ع سس بر ور 


بقول محمّد أنه ان أخره شھراً بلا عذر بطلَث . 


۲ 9 


وإذا ادُعی الشَّراءَ وطلب الشفعة سألّ القاضي المدّعى عليه فإن أقَرَّهُ بملكِ ما 
يشفمٌ به أو نكل عن الب على العلم بملكيّته أو برهن الَفیع ساله عن الشٌراءِ فان 


اس 


قر یو ار نگل عن اليمين أ ما ابت أو ما يستحق عليه هذه الشفعة. أو برهنّ 
فيع تفي ل 

ولا یا پشٹرظ إحضا” ر امن وقت الذعوی فإذا قضي له لزم فا وللمشتری 
حبس الدَّارٍ لقبضی ولا تبطل شفعث بتأخير الم بعدما مر بأداڑہ!'' 


ہے (يما قام علیه) أي بمثله إن كان مثلیاً أو قیمته إن كان قيمأء وما آنفق من مال لدفع ضرر الشريك 
الدخيل أو الجوار (جبرا) من حيث الجبر . 
وسببها: اتصال ملك الشفيع بالمشتري لأنها تجب لدفع لضرر الدخيل على الدوام بسبب سوه 
المعاشرة والمعاملة. من حيث إعلاء الجدارء وإیقاد النارء ومنم ضوء النهار. 
"وحکمها: جواز الطلب عند تحقق السبب. وصفتها: أن الأخذ بها بمنزلة شراء مبتدأء يثبت فيها ما 
یثبت للشراء من خيار إلخ. (ويسمى طلب المواثبة) قال شريح رحمه الله تعالی : [الشفعة لمن 
واثبها] رواه عبد الرزاق. 

(۱) وعليه الفتوى: لان الحق قد ثبت بالطلب فلا يبطل بالتأخير کسائر الحقوق» ولو كان التأخير بعذر 
من مرض أو سفر أو حبس أو عدم قاض يرى الشفعة بالجوار في بلده لا يسقط بالاجماع وان طالت 
المدة (وقیل يفتى بقول محمد) لتغير أحوال الناس. في قصد الإضرار بالغير. قال في المحيط 
والخلاصة ومنية المفتي ومختارات النوازل: الفتوى على قول محمد. 

(۲) بعد ما أمر بأدائه: أي مطلقاً على كل حال لتأكد الشفعة بالقضاء. 


کتاب اد 4 





وللشّفيع أن یخاصمّ البانع إِنْ كانَ المبيعٌ في یدی ولا یسمعٌ القاضي الب عليه 
حتی يحضر المشتري فيفسحٌ البیع بحضرته» ويقضي بالشُفعةِ على البايع» ویجعل 
العهدة عليه . 

والوکیل بالشراءِ خصمٌ للشفيع ما لم يسَلّمْ إلى الموكل”' . 

وللشّفيع جیار الرّؤية والعيب وان شرط المشتري البراءةً م 

قصل 

وان اختلف الشفيع والمشتري في الثم فالقوڈ للمشتري" » وان برهن 
فللشنیم» وعنا ند أبي یوسف للمشتری؛ ؛ ون اٍعی المشتري ثمناً والبائع أقل منه 
أده الشَّمِيمُ ہما قالَ الا لم قبل قبض التْمنْ وبما قال المشتری بعده وان عکسّا فبعذد 
القبض يعتبر نول المشتري وقبلُ یتحالفانِ وأ نكل ار قول صاحبه وان حلفا 


فقس 7 ویأخذه الشّفِيعٌ بما قال البائع 
وان حط على المشتري بعض الثمن بط اقب بالبافي وإن حط الكل يأخذ 


۲ 7 


الک وان حظ الصف ثم النصفت یاحذ باللصف الأخير وان زاد المشتري في 
الّمن لا تلم اسيع الژیاد؛ وإذا كان النَّمِنُ مثليّاً لرم الشَّفِيمٌ مثلةُ وان قيميًا 
فقیمتّ وإِنْ كان موجّلاً أخذ بثمن حال أو يطلب في الحال ويأخذ بعد مضي 
الاجل ولا يتعجّل ما .على المشتري لو أخدّ الشَّفيمُ بالحال . 

ولو سکت عن الاب ليحل الأجل بطلث شفعئْه خلافاً لأبي بوست. ولو 


٠ 


اشترى ی حمر أو حنزیر بح ۳ الل مي بمثل ر و شمه قيمة خنزير 

( إلى الموكل: أي ما لم يسلم المبیع إلى الموکل فإذا سلم إلى الموكل لا يبقى يد ولا ملك فلا يكون 
خصماً بعده . ۱ 

. البراءة منه: أي شرط البراءة من العیب. لأن الاخذ بالشفعة بمنزلة الشراء فیثبت فیها الخیار‎ )١( 


۹۹ 


حا 


( فالقول للمشتری ي: أي مع |! ليمين» لأن الشفیم. يدعي عليه حق الأخذ عند نقد الاقل والمشتری 
ینکرہ فالقول للمنكرء ولا يتحالفان. 

(:) وان حط الكل يأخذ بالكل : والفرق أن حط البعض بلحق بأصل المت دون حط الكل. 

. بالقيمة فیهما: : لمنم المسلم من تملك الخمر والختزیر وعن تملیکهما‎ )٥( 


1 
ملتقى الأبحر 


وبقیمیهما مقلوعين كما في الغصب أو کل المشتري قلعهما ولو استُّحِقَّتُ 
بعدما بنى ایغ أو غرسن رجع على المشتري بالمن فقظء وان جك الشٰجر أو 
انهدم البناء عند المشتري يأخذها السَّفِيمُ ع بکل امن شاء وإذ هدم المشتري البناء 
أحَذْ الشَّفِيعٌ العَرْصَةَ بحصّيِهًا وليس له أخذ النّقض"'' » وان شرى المشتري الأرض 
مع شجر مثمرٍ أو غير مثمر فأثمرٌ في یه آخذها الشّفِيعٌ مع للم فيهماء فان جَذَهُ 
المشتري فليس للشّفيع آخذه ويأخذ ما سواہ بالحصَّةٍ في الأول وبكل الٹمن في 
الثانى . 











سن ف لع مه 1 ہے ے2 رھ ۔۔ں یی ے ھ لسن ی ول 

یات ما تجت فيه الشفعة وَمَا لا تحب وما یطلھا 

إنما تجبٌ الشفعة قصداً فی عقار مُلكَ بعوض هو مال وإِنْ لم یمک 
(MW, e‏ ا 1 

كرحى وحمام وبر . 


فلا تجبٌ في عَرْض وفك وبناء وشجر بیعاً بدونٍ الأرض» ولا فی إرثء 
وصدقة وهبةٍ بلا عوض مشروط وما بیع بخبار البائع أو بیعاً فاسداً ما لم بسقظ 
حقٌ الفسخ؛ ولا فيما قسم | بين الشركاء أو جُعل أجرة أو بدل حلع أو عتق أو 
صلح عن دم عمل أو مهرا وان قوبل ببعضِه مال» وعندهما تجبُ في حصّةٍ الما 
ولا فيما صولخ عنه بإنكار أ و سکوت. ؛ وتجب فيما صولح عليه بأحدهماء ولا فيما 
: شفعته ثم رد بخيار رؤية أو شرط أو بخیار عيب بقضاء وما رد به بلا قضاء 


وان بیعت دار بجنب المبيعةٍ بالخیار فالشفعة لمن له ٠‏ الخیار باتعأ أو مشتریاً 


(۱) قلمهما : إلا إذا كان في النقض نقصان الأرض. فان للشفيع أن يأخذها مع قيمة البناء والاغراس 
مقلوعة غير ثابتة 
)۲( وليس له أخذ النقض : أي المنقوض من اليناء بل عو للمشترى لكونه مفصولاً ومتقولاً. 
باب ما تجب فيه الشفحة وما لا تجب وما ییطلھا 


۲ وبشر: : وبيت صئیر لا ينتفع به إذا قسم» عندنا لدفع ضرر الجوار: خلافاً لشافمي رحمه الله تعالى إا 
عنده الشفعة فيما لا يقسمء لأن الشفعة عنده ‏ لدفع مؤنة القسمة فلا : ستحق لا فيما يُقسم. 


. فيما بیع بخيار المشتري: أي بحق خيار شرط دون البائع لخروجه عن ملك البائم‎ )٤( 


كناب لفق 


وتکونْ إجازةً من المشتري ولشفیم الاولی آخذها منهُ لا أخذ الثّانية» وان بیعث داز 
بجنب المبيعةٍ فاسداً فشفیفها البائ إنْ بیقث قبل قبض المشتري؛ فإذا قبض بعد 
الحكم لَهُ بها لا تبطل”"". وان بِيعَتْ بعد قبض المشتري فالشُفْعَةُ للمشتري» فان 
استردٌ البائعٌ منهُ المبيعة قبل الحكم له بالشفعة بطلْتْ شفعتُة وإن بعد الحكم بقیّثث 
انيه على ملکه. 





والمسلم والذمئ فى الشفعة سواء وکذا الح والعبدٌ والمأذون والمکاتث 
۰ 2 سے 
ولو في هبيع السيدٍ کالعکس . 


فصل 
وتبطل الشفعة ہنسلی م الكل أو البعض ولو منّ الوکیل "۰ وبتركِ طلب الموائق 
أو التقرير وبالصلح عن الشفعةٍ على عوض: وعلیه رد وکذا لو باعٌ شفعتّة بمال 
وكذا لو قال للمخیّرَ: اختاريني بألف: أو قال العینْ لامرأته ذلك فاختارثه بطل 
خیارها ولا بيجب العوض . 


7 ر رز 
وتبطل ببيع م ما یشفع به قبل الحکم له" بها وبموتٍ الشفیع لا ہموتِ المشتري. 
ولا شفعةً لمن باع أو بیع له أو ضمّ الدَّر 1 أ أو ساومَ المشتري بيعاً أو إجارة 
یں ا لش 7 مر فک 
لمن ابتاع أو اب 
و دنخب سن بتاع او أبتيع له 
(۱) لا تبطل: أي إن سلمها بعد الحکم له لا تبطل» لأن منکه في آلدار المشفوعة قد تقرّر بالحکم: فلا 
يبطل بإخراج الأولى عن ملکه وإنما يستحق المشتري الدار السيعة. 
بجنبها بالشفعة إذا كان بيعها بعد قبضه لا قبله» لأن الشفعة إنما تستحق بالملك» ولا ملك له 
)۲"( والمسلم والذمي في الشفعة سواء: لعموم النصرص دون تخصيص مسلم بالذكر أو غيره مثل حديث 
«الجار أحق بصقبه» رفي لفظ «بسقیه" أي بقربه رواه البخاري تک 
ولآنھما يستويان في السبب والحكمة فیستر يان في الا ستحقای ولذا يستوي فیها الذكور والاناٹ 
والصغير والكبير خلا فا لابن أبي ليلى في الذمي والصغير. إعلاء السنن (۱۷ : ۲۲). ۱ ۱ 
قصل 
(۳) ولو من الوکیل: تسليم الكل أو البعض بعد البيع ولو من الوکیل؛ وان کان المبيع في يد الموکل . 
)٤(‏ وعليه رده لأنه رشوة: يعنى لآنه أخذ العوض عن حق لیس بمال فسقط حقه والحقوق عندنا لا 
تا 
(0) قبل الحكم له: لزوال سیب الاستحقاق قبل القضاء. 
(7) أو ابتیم له بالوکالة: وفائدته أنه لو كان المشتري أو الموکل بالشراء شريكاء وللذار شريك آخر 





زنك ار عدي معارب تيمل الک أو 0[ ولو بان نها بيعت بعرض 
قیمثه ألفٌ أو بدنانیر قیمٹھا لك فلا . 

ولو قيل له : المشتري فلانْ فسلم فبان أله غير فلَهُ الشفعةُ ولو بان أنه هو مع 
غير فلَهُ الشفعة في حصّةٍ الغيرِء ولو بلع بیع الصف فسلم فظهر بیع الكل فلا 
الشفعة ان باعَها إلا ذراعاً من طولِ جانپ الشفيع فلا شفعة له وإن شرى منها 
سي ب وري اقبي فا في اليم نظ رن ابتاعها بثمنٍ ثم دفع عنه 

ولا تکره سل في إسقايلها عند أبي یوست وبه یفتی قبل وجوبها؟ وعند 
محمد تکره. ونم أخدُ حصّةٍ بعض المشترین لا حطة بعض البائعين. 





س فلهما الشفعة ولو هو شریکاً وللدار جار فلا شفعة للجار مع وجوده لأن الشريك أحق بالشفعة من 
الجار ومعدم عليه. 
قال رسول الله 286: «الشفیع آولی من الجار والجار أولى من الجتب». رواه عبد الرزاق. وقال 
شریح القاضي : [الخلیط أحق من الشفیم والشفیم أحق من الجار والجار أحق من سواه] عبد 
الرزاق نصب الرایه (2: ۱۷۰). 

)01 وبه يُفتى قبل وجويها . تال الشیخ ظفر 5 سد بعد ان بقل مور من الحیل لا حلاف عندنا فى 
فاعلم أن الحيلة في هذا لیات إما أن تكون للرقع ا أو لدفع الوجوت: فالأول مثل أن 
يقول المشتري للشفيع: آنا أبيعها منك نما أخذتُ لك٠‏ فلا فائدة لك في الأخذ بالشفعة فيقول 
الشفيع نعم : تسقط به الشفعة. وهو مكروه إجماعاً: لانه احتيال لابطال حق واجب والثاني مثل ما 
ذكره الموفق [أن يشتري شقصا يساوي عشرة دنانير بألف درهم ثم يقضيه عنها عشرة دنانیر أو يهب 
الشقص للمشتري ویهب له المشتري الثمن وآشباه ذلك] وهو مختلف فيه لا نه احتيال لدفع 
الوجوب عن نفسه فکان کترك الاکتساب لمنم وجوب الزكاة. وزنما كرهه محمد لأن الشفعة 
و حت لدقع الضرر ولو أبحنا الحصله ما دفعناه أي الضرر؛ ولا يصح الاحتجاج على آبي یوسف 
رحمه الله تعالی ہما رواه أبو هريرة عن النبی 2 أنه قال : ١لا‏ ترتكبوا ما ارتکبت اليهود فتستحلوا 
محارم الله بأدنی الحيل». وقول النبى پل : العن الله البهود إن الله لما حرم علیهم شحومها جمّلوه 
ثم باعوه وأکلوا ثمنه» متفق علیه» فانه لا خلاف في حرمة الاحتیال لاستحلال الحرام» أو لرفم 
الوجوب بعد ثبوته» وإنما النزاع في الاحتیال لدفع الوجوب عن النفس قبل ثبوته. ألا تری وجوب 
التسوية وحرمة التفاضل في الاموال الربوية عند المقابلة بجنسها فلو باع أحد صاعین بصاع جيد 
وقال صاع منهما في مقابلة الصاع والاخر هبة مني إليك لم یجز ما لم يميز» ویختلف مجلس البیم 
والهبة ولم يكن مشروطاً. وان باع الصاعین بدرهم ثم اشتری بالدرهم صاعاً جيداً جاز بلا _ 





وللجار أخذ بعض مشاع بيع فقسم وان وق في غير جانیو!' ٠‏ وللغبدٍ المأذون 
المدیون الشُفعةُ في مبیع سيّده وبالعکس . 

۱ رصع تسم الأب والومي شفعة الشغير لا لمحت فيما بيع تیمها 
اقا وقول رواية عن الامام في الافل الذي لا یتخاین فيه 


۹ ۷ 


له بیج له 


ب اختلاف وهل ذلك إل لا لأن في الأول احتيالاً لرفع الحرمة والوجوب بعد ثبوتهاء رفي الثاني لدع 
الوجوب والحرمة مثل الثبوت. 
وهذا هو الجواب عن قول محمد: إن الشفعة إنما تجب لدفم الضرر الخ. فیقول : إن الاحتيال 
المختلف فيه منم عن إثبات الحق لا رفع له» وشتان بينهماء كما ذكرنا أنفاء فلا يعد ذلك ضررا. 
وقال بعض المشايخ منا: تكره الحيلة لإسقاط الشفعة بعد الوجوب لانه احتيال لابطال حق واجب» 
وقبل الوجوب إن كان الجار فاسقاً يتأذى به فلا بأس به نتائج الأفكار (۸: ۷ من إعلاء السئن 
(YA ۷۵‏ 
قال في الهداية : ولابي یوسف أنه منم من إثبات الحق فلا يعد ضرراً. وقال العيني في شرحه على 
الهداية: وقيل الفتوی على قول آبی یوسف فی الشفعة. | ه البناية (4: .٦1٦‏ ا سا 
وقال الشیخ الدكتور وهبة الزحيلي في الفقه الإسلامي وأدلته (ہ : )۸۲٦‏ بعد كلام : والخلاصة أن 
المقرر عند الحنفية ومثلهم الشافعية أنه لا يجوز الاحتيال لإسقاط الشفعت كأن يقرٌ له بعض الملك 
ثم يبيعه الباقي | ه. والله أعلم. ۱ 

)١(‏ وان وقع فی غير جانبه: وبه يفتى مثاله اشترى رجل نصف دار غير مقسوم فقاسم المشتري البائع ؛ 
أخذ الشفيع نصيب المشتري الذ لذي حصل له بالقسمة؛ وليس للشفيع نقضها مطلقاً سواء كان القسمة 
بحكم أو بالتراضي, إذ القسمة من تمام القبض لما فيه من تكميل الانتفاع . 








کتاب القسمة 


تو 9 e‏ 
كاب القِسّمة 


و و او ٠‏ 2 (۱) ہا زد ۱ : 
هي جمع نصيب شائع في معينٍ 1 وتشتمل على الم فراز والمبادلة. 


والارا أغلبٌ في المثلیّاتِ فیاخذ الشر بلك حه منها حال غیبة صاحبه» ولو 


ù 


شترياه فاقتسماه هه فلكا ل أن يبيع حضّتَهُ مرابحة بحصّة ثمیه" “ والمبادلة أغلت فى 
غيرها وله يأخذم ولا یبیم م مرابحة بل الشراء والقسمتة ژیجہر " عليها فيه بطلب 
۰ . . ۳ 
الشريك فى متَّحدٍ الجنس لا فی غيره” 0 
كناب الفسمة 
۱( ھی جمع نصيب شائع في معين : القسدمة لعة ه ن الاقتسام كما في المُغرب والانسب أن يكون مصدر 
قسم بالفتح يقال قسم ۾ المال ؛ قسسةء أي فرقه تفریقاً. 
القسمة مشروعة بالکتاب والستة: قال الله تعالی : رت ل أل کڈ ےج کل ہے شمه @ »> 
[القمر: : [YA‏ وقد باشر رسول الله 2 قسمة الغنائم فی بدر وغیرھا: وباشر قسمة المواريث 
شرطها : عدم فوت المنفعة بالقسمةء فان فاتت المنفعة لا تقسم جبراً کالبشر. 5 
رکنها: ما یحصل به الافراز والتمییز بين الانصباء کالکیل والوزن والعدد. 
حکمھا: تعين نصیب كل من الشركاء على جدة. عن المجمع وغیره. 
روا لافر از غالب فى المئلیات) وهي المكيل والموزون والمعدود المتقارب كالجوز والبيض 
(۲) بحصة نمنه : ولو كان سادلة لما جاز هذا. 
(۳) لا في غیره: أي لا یجبر في غيره على القسمت لتعذر المبادلة باعتبار فحش التفاوت؛ لأن ما یوفیه 


۲ھ ۱ ملتقى الأبحر 





وندبٌ للقاضي نصب قاسم ِزْقَهُ من بیتِ المال لیقسم بلا جر" فان لم یفعل 
ینصت قاسما يقسم بجر مدره له القاضي وهو على عدد الرؤوس وعندهما على 
قدر السهام . ۱ 

وأجرة الكيل والوزنٍ على قدر السهام إجماعاً إن لمْ يكن للقسمةِ ون لها فعلی 
الخلاف . ۱ 

ویجبُ كوثة عدلاً أمينا عالماً بالقسمت ولا يُجبرُ الس على قاسم واحدٍ . 

ولا يرك القْسَامٌ لیشترکو! ۳ وصح الاقتسام بأنفیهم بلا آمر القاضي . 

ویقسم على الصبی وليّهُ أو وصيّهُ فان لمم يكن فلا بد من آمر القاضي. 

ولا یسم عقارٌ بين الورثة باقرارهم ما لمْ یبرهنوا على الموت وعدد الورثة 
وعندهما یقسم وغیر العقار يقسمٌ إجماعاً وکذا العقار المشتری والمذکورُ مطلق 
ملکه» وان برهنا أن العقاز في آیدیهما لا یقسم حتی يبرهنا أَنَهُ لهماء ولو برهنوا 
على الموت وعدد الورثة والعقارٌ في أيديهم ومعهم وارث غائبٌ أو صبي مس 
ونْصّبٌ وکیل أو وصيئٌ لیقبض حصَّة الغائب أو الب **» ولو كان العقارٌ في ید 
الغائب أو شيء منه أو في ید مودعه أو في يلد الصغير لا يقسة”*'. وكذا لو حضرٌ 





)١(‏ بلا أجر: لأنه أنفى للتهمت وأرفق بالعامة. قال في الهداية: لن القسم من جنس عمل القضاءء من 
حيث أنه يتم به قطع السنازعة فأشبه رزق - مرتب ۔ القاضي» لأن منفعة القسم تعمْ العامة فتكون 
كفايته في مالهم فان لم يفعل نصب القاضي قاسماً يقسم الأجر على القاسمین: لأن النفع لهم على 
الخصوص. وهو أجر مثله كيلا يتحكم بالزيادة. وعن علي رضي الله عنه أنه [اتخذ قاسما وجعل له 
رزقا فی بيت المال] المغنی (۱۱: ۵۰۷). 
وقال البخاري رحمه الله تعالی : [لم یر ابن سيرين بأجرة القسام بأسا]. 

(۲) ليشتركوا: آي يمنع القاضي السَام - جسم فاسم ‏ أن يشتركوا كيلا تصير الأجرة غالية بتواكلهم: 
وعند عدم المشاركة يبادر كل منهم خيفة الفوت فيرخص الأجر لذلك. 

(۳) وعدد الورثة: لن الشركة مبقاة على ملك المیت» والقسمة قضاء على المیت: والاقرار حجة قاصرة 
لا يتعدى إلى غير المقر؛ فلا بد من البينة؛ لكونه حجة على الميت» مع أن العقار محصن بنفسه فلا 
حاجة إلى القسمة بخلاف المنقول» لأنه غير محفوظ بنفسه. 

)٤(‏ أو الصبي: لأن في هذا نظراً ۔ مصلحة ۔ للغائب والصبي: ولا بد من إقامة البينة عند الإمام رحمه 
الله تعالى وعندهما يقسم بقولهم كما مر. 

۰ (5) لا يقسم: للزوم القضاء على الطفل أو الغائب بلا خصم حاضر عنهما . 





وادا ان تفع كل من الشركاء بتصیه بعد القسمةٍ قسم بطلب أحيهم» وان تضرّ 

الكل لا یقسم الا برضا" ۳ وان انتفع البعض دون البعض قسم بطلب ذي التفع 
لا بطلب الآخر هو الاصح. 
۱ ویقسم العروضن من جنس واحدء و لا ية يقس الجنسین بعضهما في بعضں؛ ولا 
الجواهر ولا لح ولا الیٹر ولا الرحی ولا الوب الواحد ولا الحائط 
بينَ دارين إلا برضاہم'' 5 و کذا الرقیق حلا فا لهما . 

وَالدورٌ فى مصر واحلٍ يقسمٌ کل على حدته اف 

وکذا داز وضيعة أو داز وحانوت والبیو في محلَةٍ واحدة أو في محلات 

وز قسمة 7 قسمة بعضها في بعض"" 5 والمنازل المتلا صقۃة قة كالبيوت» والمتباينة 
کال 
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سا 


ل یں 3 ی٤ی‏ ے ے عم ور فی۶ ۔ کو ل ۷ 
وينبغي للقاسم أن یصور ما یقسمه ویعدله ويعزله ویذرعه ویقوم بناءَہ ویفرز 
)010( لا يقسم | لا برضاهم: لأن القسمة لتكميل المنفعت وفي هذا العمل تفوت المنفعه . 
0 لا برضاهم: أي لما فيه من إلحاق الضرر بهم. 
(۳) جاز: أي جاز أن تقسم على هذا الوجه لأنها جنس واحد اسماً وصورة. 
)£( تجوز قسمة بعضها في بعض: لن التفاوت 5 فى ألبيوت یسیں يعني في العرف . وفال ابن عابدين 
رحمه الله تعالى : : لعل هذا في زمانهم: ٠‏ وال فالمنازل والبيوت ولو من دار واحدة تتفاوت تفاوتاً . 
فا حشاً فی زماننا ۱ ش. رٹ المحتار على الدر المختار (۱۸۶:۵). 
۱ فصل 
02 ينبغي للقاسم أن يصور : على فرطاس ونحوه (ما یقسمه) لیمکنه حفظله (ویعدله) أي يسوي على سهاء 
القسمة. (ویعزله) أي يقطعه بالقسمة عن غيره. (ویذرعه) يقيسه بالذراع ومثله المتر» لیعرف قدره . 
(ويقوم) ليعرف مالیته (ویفرز کل نصيب بطريقه وشریه) لأن القسمة لتکمیل المنفعة وبه تكمل . (ویلقب 


الأنصباء با لول والثاني إلخ) (ویکتب آسماء‌هم) ویجعلها في بطاقات صغيرة (ویقرع) تطییباً لقلوبهم 
لا قماراً لثبوت الاستحقاق قبله . ولازالة تهمة المیل من القسّام أو القاضي. انظر الدر. قلت : وبهذا 
یھر دقة تفکیر أسلافنا وحرصهم على الاصلاح ودفع التزاع بين الناس . رحمهم الله تعالی . 

والفرق بین القرعة والقمار: أن القمار مخاطرة قد يأخذ الانسان فيه ما ليس له کالیانصیب وآنواع 
القمار المعروفة وغیر المعروفة. آما القرعة فان الحق ثابت لصاحبه لا أنه قد يؤثر عنه إلى مثله . 
قالت عائشة رضي الله عنها : [کان رسول الله بي إذا آراد أن يخرج سفراً آقرع بین آزواجه فأیتهن 
خرج سهمها خرج بها . ..]. رواه مسلم وغیره. وانظر البنایة (4 : ۸۵). 


:لاه ملتقی الأبحر 








كُلّ نصيبٍ بطریقه وشربه» ويلقّبَ الأنصباء بالاوّل» والنّاني» والثالث ويكتبَ 
آسماءهم ویقرع فالاوّل لمن خر اسفه ول رالثاني لمن حرج انیا والثالك 
لمن خرچ الغا ولا بُدخل الذراهم في القسمة ال برضاهم فان وقع مسیل أو 


طريق لا أحدِهم في نصيب آخر ولم يُشترظ في القسمة ضرف عنه إن أمكنّ والا 
فسخت" ۱ ویقسم سهمین من العلوٌ بسهم من السّفلء وعند أبي یوسف سهماً 
بسهمء وعند محمَّدٍ يقسمٌ بالقيمة وعلیه الفتوى . 

إن افر اعد المتقاسمين بالاستيقاء ثم اڈمی أذ يعض نصا في بي صا حو ل 
أخذ بعضَّهُ حلت خصمةء وإِنْ قال قبل أن يقت بالاستیفاءِ أصابني كذ ولم يل إل 
وكَذَمَهُ ال خذ تحالفاً وفسیکث(۳. 


سے 
اس 


ولو عى عبنأً لا يعتبرٌ كالبيع الا إذا كانث ا لقسمة بقضاء والعبنٌ فاحشن 


(E) 2 


اجماعاً 

ولو ظهر بعد القسمة دَينٌ على المیّتِ محيظ نقضّث'ء وكذا لو غير محيط إلا 
(ذا بقي بلا قسمة ما يفي به» ولو أبرأ الغرماءٌ أو آذه الورئةٌ من مالهم لا تنقض 
مطلقاً . 





(۱) وإلا فسخت: أي القسمة بالاجماع لاختلالھاء وتستأنف» لأن المقصود تمليك المنفعة ولا يكون 
إلا بالطريق والمسيل ‏ مسيل الماء كالمجاري ۔. 

)ر۲( وعليه الفتوی : أي على قول محمد وفیل إنه اختلاف زمان لا برهان» أجاب كل منهم على عادة 
در د ؛ وأهل بلده في تفضيل السفل على العلو واستوائهما رتفضيل السفل مرة والعلو أخرى . . عن 
الهداية 

)۳( وتحالفا وفسخت : أي فسخت القسمة لأن الاختلاف فى مقدار ما حصل له بالقسمة» فصار نظير 
الاختلاف في مقدار المبیع . 

)٤(‏ فتفسخ: أي القسمة حینثذء لتقييده بالعدل» وکذا لو بالتراضي. 

)٥(‏ نقضت: أي القسمت لأنه يمنع وقوع الملك للوارث. 


کتاب القسمة ۶ھ 





فصل 
وتجوز المهایاءٌ ویجبر علیھا''' في دار واحدة یسکكنُ هذا بعضاً وهذا بعضاً أو 
هذا علڑّھا وهذا سفلهاء وفي بيت صغیر يسكنله هذا شهراً وهذا شهراً وله الاجارتٌ 
وأخذ العَلَةِ في نوبته؛ وفی عبدٍ يخدمٌ هذا يومأ وفی عبدين يخدمٌ آحذهما آحدهما 
والآخرٌ الا خر 
ولو اتفقا على أن نفقة کل عبد على من یخدمه جازٌ استحساناً بخلاف الكسوق 
وفي دارين يسكنٌ هذا هذه وهذا الأخری. ولا يجوز ذلك في دابَّةٍ أو دابتين ا 
بتراضیهما خلافاً لهما . 


سس 30 


ویجوز في استغلال دار أو دارین هذا هذه ومذا الأخرى لا في استغلال عبدٍ 
أو داب وما زادَ في نوبة آحدهما في الدّار الواحدة مشترك لا في الذارین ۳ وفي 
استغلال عبدین هذا هذا وهذا الآخرٌ لا یجوژ خلافاً لهماء وعلی هذا الدّابتان 
ولا تجوز في ثمر شجر أو لبن غنم أو آولادها '". 


8 5 ۱ مس . 5 ەر 2 و4 ۾ مم 

)۱ تحوز المهايأة: ویجبر عليها. المهايأة مفاعلة من التهيئة. وهو أن يتواضعوا على أمر فیتراضوا به: 
وحقيقته أن كلا منهم رضي بهيئة واحدة. والفرق بين القسمة والتهایو أن الأول يجمع المنافع في 
رمان واحد والئاني یجمع المنافع على التعاقب: ويجري فيه جبر القاضي كما في القسمه فيما يحتمل 
القسمة. وشرعا: قسمة المنافم. والمهايأة مشروعة بالکتاب والسنة . قال الله تعالی فی حق ناقة نبي 
الله صالح عليه وعلى تمستا الصادة والسلام: لماش شرت ولگ شرب دوم معلور ه [الشعراء: ۱3 ). 
وروي أن رسول الله پل خرج إلى غزوة بدر مع أصحابه على نواضح المدينة ليس لهم غيرها فكان 
الاسود] البناية :٤(‏ ۷ ۷. 
ولو فضل غلة احدھیا ا بشتر کان بخلاف الدار ره ۳ ان فى الدارین معنی الٹمیی 
والافراز راجح لاتحاد زمان الا ستیفاء وفي الدار الو احذة یتعافب الوصول» فاعتبر فرضأء وجعل 
کل في نوبته کالوکیل عن صاحبه؛ فلذا يرذ عليه حصته من الفضل البناية ٤(‏ : ۱۰۰). 

(۲) أو آولادها : لأن هذه أعيان يمكن فسخها فلا تتحقق الضرورة. 








ولا تبطل المهايأة بموت أحدهما ولا بموتهما ولو طلب آحذهما القسمة 
230 


O 0 


اس سس سس و 


(۱) بطلت: أي بطلت المهاياة فیما یحتمل القسمةء لأن القسمة أقوى من استکمال المفعة. 

فروع : جاء في مجلة الاحکام الشرعية التي كان يعمل بها في بلاد الشام حتی ألغى ذلك حسني 
الزعیم : إذا طلب المهایاة أحد أصحاب الأشياء المشتر كة المتعددة وامتنم الآخر فان كانت الأعيان 
المشتركة متفقة المنفعة فالمهاياة جبریف وان كانت مختلفة المنفعة فلا جبر؛ فیصح الجبر في دارین 
مثلاً. ولا يجوز الجبر في دار یسکنها أحدهماء وللا خر آجرة الحمام مثلاً (۱۱۸۱). 
| المهايأة الزمانية: لا بد من تعيين المدة فیها. 

من صور المهايأة المكانية: دار واحدة تجمع منفعة أحدهما في جزء من الدارء ومنفعة الآخر في 
جزء آخر . ۱ 


کتاب المزارعة ۱ ۱ 








4 جم یہ سے حم چھ 

کنات الرارعه 

سير ٠‏ دس 
هي عقذ على الزّرع ببعضص الخارج» وهي فاسدة و عند‌هما جائزة وبه يفتى 
قال الحصيري : وأبو حنيفة: هو الذي فرع هذه المسائل على اصوله لعلمه أن 
۳ يشترط فيها صللا حه 4 الارذ ضس للزرع؛ وأهلته العاقذین؛ وىعیین الم ور 


البذ وجنشةء ونصيبٌ ال خر وَالمَّخَليةُ بِينَ الارض والعامل والش رکه في 
الخارج ٠‏ 


(۱) 


2 


فتفسد إن شرط لأحيهما قَمْران معیّن أو ما یخرج من موضع معین 


كالماذيانات والسواتي ۱ و أن يُرفعَ قدرّ البذر أو الخراج؛ ويُقسمٌ ما يبقى أو ا أن 





کناب المزارعة 


(۱) عقد على الزرع ببعض الخارج: المزارعة من الزرعء وهو إلقاء الحبّ في الأرض وشرعا ما ذكره 
المصنف. (وبه يُفتى) وبقولهما قال أحمد: إذا كان البذر من صاحب الأرض؛ وكثير من أهل 
العلم» وهو قول علي وابن مسعود وغیرهم . البناية .)١١5 :٤(‏ روى البخاري ومسلم في المزارعة 
[أن رسول الله که لما ظهر على خيبر أراد أن یخرج اليهود منها فسألت يهود رسول الله ية أن 
یقرهم عليها على أن يكفوه عملها ولهم نصف التمر» فقال عليه السلام : انقركم بها على ذلك ما 
شئنا» فقروا بها حتى أجلاهم إلى تيماء واریحاء]. 
رکنها : الإيجاب والقبول كسائر العقود. مثل أن يقول صاحب الأرض للعامل: دفعت إليك هذه 
الأرض مزارعة بكذاء .ويقول العامل قبلت أو رضيت. وهي علدنا عقد إجارة ابتداء وشركة انتهاء . 

(۲) والشركة في الخارج: فهي شروط ثمانية. 

(۳) كالماذيانات والسواقي: الماذيانات جمع ماذيان معرّب وهو النهر الصغير (السواقی) جمع ساقیة 
وهي فوق الجدول دون النهر» فیکون الماذیان والساقية من الألفاظ المترادفت وإنما تفسد المزارعة 
لاحتمال أن لا يخرج | إلا منهاء فيؤدي إلى قطم الشركة . 


1 


OVA‏ ۱ ملتقى الأبحر 





یکون الب لأحدهِما والحَبّ للآخر أو یکون الحبٌ بيتهما والتَّبنُ لغير رب البذر أو 
يكون التبم هما والحبّ لأحدهما. 

وان شرظ کون الحبٌ بیتهما وان لربٌ البذر أو شرط رفعٌ العشر صِحَّتْ 
ا اد 

جر الحضّادٍ والرّفاع والڈیاس والذرية عليهما بالخصص ٠‏ فإن شرط على 

7 فسدت ‏ وعن آبي یو سف أنه يصح ُ وهو الأصحٌ وعليه الفتوى» وشرطه على 
رب الأرض مفسد اثفاقا . 

وما قبل الادراك كالسّقي والحفظ فهو على المزارع وان لم يشترط”". 

وإذا كان البذر والارضن لأحدهما والعمل والبقرٌ للآخر أو الأرضُ لأحدهما 
والبقة للآخر أو العمل لأحدهما والبقيّة للآخر صخت ون کانث الأرض والبقر 
لأحدهما والبذر العمل للآخر بطل وکذا لو کان البذر والبتر لأحدهما 
والارض والعملٌ للآخر أ و الزه لأحدهما والباقي للآخر؛ وإذا صحّثْ فالخارجٌ 
على الشرط وإِنْ لم يخرج شيءٌ فلا شيء للعامل؛ ومن آبی عن المضيّ بعد العقد 
اجبر الا ربٌ البذر ون فسّدث فالخارج لربٌ البذر وللآخر آجر مثل عمله أ 
أرضّهٌ ولا يزادٌ على ما شرظ خلافاً لمحمَّدِء وان فسدّث لكون الأرض والبقر فقظ 
لا حوهما لزم آجر مثلهما هو الصحیح» وإذا فسدث والبذر لربٌ الارض فالخارج 
کل جل لَهُ وإ للعاملٍ تصدَّقٌ ہما فضل عن قدر بذرو وأجرة الا رض؛ وإذا أبى رب 
البذر عن المضی وقد گرب العامل الأرض فلا شیء له حکماً ویسترضی ديانة”*. 


لک 


(۱) صحت : لبقاء الشركة. 

)۲( عليهما بالحصص : أي على العامل ورب الأرض بالحصص يعني على قدر ملکهما . 

(۳) وان لم یشترط. لأن رأس ماله العمل؛ وما يعد للادراك قبل القسمة علیهما کالحصاد؛ وأما 
القسمة کالحمل والطحن قعلیهما إجماعاً۔ 

)٤(‏ بطلت المزارعة: لان رب البذر يصير مستأجراً أنه لا يجوز لکون الانتفاع بالاستهلاك (جعل البذر 
في الارض استهلاك) أو يصير مستأجرا للبقر مع الارض ببعض الخارج» وأنه لا يجوز لعدم التعامل 
وهو ظاهر الروایه . 

)٥(‏ ویسترضی دیانة: أي بسترضی الابی ديانة وخلقاً لا قضاءً وحكماً» على وجه یمکن إذ الغرر فى 
الکراب أي الحرث من جانب الآبي. 


کتاب المزارعة 


ل و پوس سب الیو 





وتبطل المزارعة بموتِ آحدهما وتفسمٌ بالأعذار کالاجارة فتفسحٌ إن لزم دين 
محوح إلى بيع الارض قبل نباتٍ الزّرع لا بعده ما لم يحصد. ولا شيء للعامل ان 
كان ان رب الأرض أو حفر ار اتف متها قبل إدرالك ال فعلى العامل آجر 
حصته من الأرض حتی يدرك ونفقة الزرع عليهما بقدر حصصهما وأيهما أنفقَ 
غير اخ الآخر ولا آمر قاض فهو متبرع . 
وليس لربٌ الأرض أخذ الوٌرع بقلاً ون آراة المزارع ذلك" قيلَ لربٌ 
الأرض : اقلع الزّرعَ ليكون بيتهماء أو أعطه قيمةً نصيبه» أو أنفق آنت على الرّر 
وارجمغ فی حصّيه . 
ولو مات رب الارض والزَّرْعٌ بعل فعلى العامل ١‏ لعمل إلى أن يدرك وان 
مات العمل فقال وارثّهُ: آنا عمل إلى أن يُستحصد له ذلكَ وإِن آبی رب الأرض. 


ص8 بمب N‏ 


(۱) وان آراه المزارع ذلك: أي أخذ الزرع بقلاً قبل أن يدرك ينضح -. 
([۲( إلى أن يدرك : لبقاء العقد بيقاء مدبه ) و مد‌نه إلى وقت الحصاد. (وإن أبى رب الأرض) لبقاء العقذ 
نظراً - مصلحة - للوارث حتی لو أبى لم یجبر . 


کتاب المسافاة 9۸۱ 





هر رہ عم 
کنات المساقاة 


و ۶ ما ۱ رھ ۱ 5 )1( ۲ اص 1 

هي دفع الشجر إلى من یصلحه بجزءٍ من ثمره . وهي کالمزارعة حکما 
وخلافا وشروطاً إلا المدَّةَ فانها تصحٌ بلا ذکرها . 

وتقم على اول ثمرة تخرجء وفي الرطبة على إدراك بذرها. ولو دفع نخیلا أو 
اصول رطبة لیقرم علیها أو أطلقَ في الرطبة فسدث. 

ويفسدها ذکر مد لا بخرخخ اللمر فیها وان احتمل خروجُھا وعدمَهُ جازث نان 
خر فیها فعلی الشّر ط وال تأر عنها فسدّت وللعامل آجر مثله. وكذا كل موضح 
فسات فيه وإنْ لم بخرخ شي فلا شیء له . 


کناب المسافاة 


(۱) هي دفع الشجر إلى من یصلحه: المساقاة هي المعاملة في الأشجار . وأركانها خمسة: ۱ ۔ العاقدان 
الشجر ۴ الثمار 4 العمل ۵ - الصيفة» ولا يصح بدونها مثل أن یقول ساقيتك هذا النخیل 
بكذا وعقدت معك عقدة الساقاة. فقول العامل : فبلت البئاية (4: ۱۱۹). 
هي مشروعة بالسنة قال ابن عباس رضي الله عنهما : [افتتح رسول الله ية خیبر واشترط أن له الأرض 
رکل صفراء وکل بیضاء وقال أمل خییر : نحن آعلم بالأرض منكم فأعطناها على أن لکم نصف الثمر 
ولنا صف» فزعم أنه آعطاهم على ذلك فاما كان حين صرم النخل بعت إليهم عبد الله بن رواحة 
فحزر عليهم النخل وهو الذي يسميه أهل المدينة الخَرصٌ» قال: فجاذه كذا وكذاء قالوا: اكترث 
علينا يا ابن رواحة» فقال: فأنا ألي ‏ آتولی - حزر النخل وأعطيكم نصف الذي قلت. قالوا: ه 
الحق وبه تقوم السماء والارض قد رضینا أن نأخذه بالذي قلت]. روا» ابو داود باب المساقاء . (ہلا 
ذکرها) أي بلا بيان المدة استحساناً . فان لادراك الثمر وفتاً معلوماً وقل ما یتفاوت فيه. 
(في الرطبة على إدراك بذرها) الرطبة البرسیم. أي تقع المسافاة علیها حتی پخرج بذرها فهو كدفع 
الشجر لإدراك الثمر. (المجمع). 











سا سس بے ی اا يي 


وتصخ المساقاء : في ال والكرم الجر والرٌطابِ' "" وأصول الباذنجان فان 
كان في السجر مر إن كانَ يزيد بالعمل صِحََتْ الا فلا . وكذا في المزارعة لو دفع 
أرضاً فيها بقل. 

وما قبل الادرالٍ كالسّقي والتلقیح والحفظ فعلى العامل وما بعدّه کالجذاذ 
والحفظ فعلیھما''ء ولو شرط على العامل فسدت الّفاقاً. 

وتبطل بموتٍ أحدهما فإنْ كان الم خاماً عند الموت أو تَمامَ المدّة يقوم 
العام أو وارثهُ عليه وان أبى الدافعٌ أو ورئّه ۳ فإِنْ راد العاملٴ أو وارثة صَرْمَهُ 
بسراً حر الآخرٌ أو وارثة ب بين أل يقسموة على الشرط أو يدفعوا قيمة نصيبه أو ينفقوا 
ويرجعوا كما في المزارعة. 

ولا تفسخُ بلا عذرا“ء ومرضٌ العامل إذا عجرٌ عن العمل عذرٌ وكذا کونه 
سارقاً یخاٹ منه على الثمر أو السَعَف. 

ولو دفع قضاء ۔ أرضاً بيضاء لا زرع فیها -مدة معلومةً لمنْ یخرس لتکون 
الأرضٌ والشَّجِرٌ بينهما لا بصثا والشجر لرب الارض وللغارس قيمة غرسه 
وعمله . 


الجهة تب 4 


)۱( والرطاب : أي البقول » وقال الشافعي ر حمه الله تعالی : صح في النخيل والكرومء ونقل ال مام 
العيني في الرطاب قولین وقال: أصحهما المنع . انظر البتاية (4: ۱۱۹). 
)٢(‏ فعلیهما: أي على العامل والمالك. لأن الثمر بعد الادراك صار مشتركاً فى نحو هذا العمل بقدر 


الحصص . 
(۳) أو ورثته: استحسانا لدفع الضرر. يعني أن في بقاء العقد دفع الضرر عنهء ولا ضرر للدافع ولا 
لوارئه . ۱ 
)4( ولا تفسخ بلا ر: لان المساقاة تنعقد إجارة وتتم شرکت > فیکون انقساخ عقدها ہما تفسخ به 
الإجارة. 


)٥(‏ لا يصح: لاشتراط الشركة ہما کان حاصلا للدافع قبل الشركة بعمله (وعمله) أي أجر مثل عمله 
لأنه ابتغى لعمله جر وهو نصف الأرض أو نصف الخار ج؛ ولم يحصل له منه شيء فيجب عليه 
أجر مثله . 


کتاب الذبائح ۱ ۱ 


وس سس تسس 








كتَابٌ الدَّبَائِح 


ادح اس ما ذب وَالذَبْحٌ : فطع الاوداج. 

وتحل ذبيحة مسلم وکتابی ذم أو حربی ولو امرأةً وصبيّاً أو مجنوناً يعقلانِ 
أو خرس أو أقلكت.. 

لا ذبيحة وثنيٌ أو مجوسیٗ أو مرتدٌ أو تارك النّسمية عمداً» فان ترگها ناسيا 
5 20 


بل 





کتاب الذبائح 

(۱) الذبيحة اسم لما يذبح: أي من شأنه أن یذبح کالابل . ویسمی ذبحاً بکشر الذال . قال الله تعالی 
نیت يديج عظبر 6 [الصافات: ۱۰۷]. 

(والذیح بقطع الاوداج) جمع ری بتحريك الدال ہجری الد وهما ودحان فتط بینهما الخلقوم 

والمريء. . الذكاة شرط فی حل الذبیحة ۔ لا انصید والسمك: وما باحق بالصید کبعیر ند عن. 


عرعرت ار کے فير مر گر 


صاحبه ۔ قال الله تعالی : حرم مث میک سب وألدم ول ایر وما آهل لیر ال بيه وَالْمتْكيقة والمرقودة 
والماردیة وَالنَطِيحَةٌ وم اک اک سی رم دک [المائدة:۳]. ولأن بالذكاة یتمیز الدم النجس عن 
اللحم الطاهر وکما يثبت به الحل پیت به الطهارة في الماكول وغیره» الهداية مع البناية ٤(‏ : ۱۲۲). 
والذكاة تنب عن الطهارة ومنه [ذكاة الأرض يبسها] قاله جعفر بن محمد كما في ابن أبي شيبة أو أبو 
فلابة كما في مسند عبد الرزاق أي طهارة الأرض من رطوبة النجاضة وييشها بالشمس | و الھواء. 
(والمرتدٌ)؛ لانه لا ملة له. ومثله الملحد والطبيعي والدهري 

(۷) تحل: قال الله تعالی: رطام الب أوثوأ کب با کر بل ت [المائدة: ٦‏ قال ابن 
عباس : يعني ذبائحهم. وقال سبحانه: ولا تأڪڪلوا ينا تر ہلگ ام ام علد رکه س 
[الأنعام: ۰۲۱۲ وعن راشد بن سعد مرسلاً أن رسول اش ك قال: «ذبيحة المسلم خلال سمى أو ل 
يسم ما لم یتعمدا. تفسير الطبري (۸: )١5‏ وانظر الآثار في نصب الراية (4 :۱۸۲). 


ملتقی الأبحر 








وکر ان یذکر مع اسم الله تعالی غیره رصل دون عطف ) وآن يقول : بسم اللہ 
الله مَبّنْ من فلانٍ فان قال قَبِلَ الاضجاع أو التّسمةِ أو بعد الذبح لا يكرّهُ. 


وإ عطت حرمّث"" نحو أن یقول : بسم الله وفلانٍ بالجرٌء وکذا إن اأضجع 
شاءً وسمّی وذبخ غیرها بتلكَ التسمية وان ذبّحها بشفرة أخرى حَلَّتُ . 


وان رمّى إلى صيدٍ وسمّی فأصابٌ غیره أكل وان سمی على سهم ورمی بغیرہ 
لا یڑکل والارسال کالرمیخ . 


والشَرظ الذكرٌ الخال ص فلو قال: اللهمّ اغفز لي لا يحل وبالحمدٍ لله 
وسبحان الله يحل > لا لو عطس وحمد لَه والسَّنَّةٌ نحرٌ الابل وذبح البق 
والغنه””: ويكرةٌ العکس ویحل . 

لیخ بين ال واللة اعلی الحليِ''“ أ و أسفله أو آوسطه وفیل : لا یجوز 


)١(‏ وإن عطف حرمت: بان قال بسم الله وفلان. ولا باس أن یضیف شيئاً بعد أن یضجم الذبيحة 
ليذبحهاء عن عائشة رضي الله عنها أن رسول الله ية أمر بکبش آفرن يطأ في سواد وينظر في سواد 
ويبرك في سواد فأتي به فضحى بهء فقال: ایا عائشة هلمي». ثم قال: «اشحنیها بحجر؛ ففعلت 
فا خذها وأخذ الکیش فأضجعه ودیحه وقال: اپسم الله اللهم تقبل من محمد وآل محمد ومن أمة 
محمد» ثم ضحی به ية . أبو داود کتاب الضحایا . 

(٢)‏ و مثل : م اللہ واللہ آکبر» كما هو ثابت من فعله و في حديث مسلم 

8 ه. قال الإمام محمد: وال 7 أكبر أو سبحان الله يريد التسمية فانه يؤكل » وان کان لا يريد 
۹ التسمية لا تؤكل. عن «البنایة» (5: .)١١١‏ 

۱ سوی ذلك من الحلق عليه لحم غلیظ فالنحر أسهل . (المجمع) . 
وفي السحیحین عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه آتی على رجل قد آناخ بدنة ويريد أن ینحرها 
فقال : [ابعثها قیاماً مقيدة سنة أبي القاسم گا . 

)٤(‏ والذبح بين الحلق واللبة: اللبة هي المنحر من الصدر. قال ابن عباس رضي الله عنهما : [الذكاة فی 
الحلق واللبة] . رواه البخاري تعليقا . قال محمد رحمه الله تعالی ۂ فی الجامع الصغیر له : با 
بالذبح ١‏ فى الحلق أسفله ووسطه وأغلاف ولانه مجمع العروق فيحصل بالفعل فيه إنهار الدم على أ بلغ 
الوجوه فكان حکم الكل سواء. اک اهديا والبناية ١(‏ : ۱۳۸) (الحلقوم) مجرى النفس قال اللہ 
تعالی: تلا يدا بل لحف © واش حير شريد © 4 [الواقعة: ۸۳ ۔ .]۸٤‏ 
(والمريء) مجر ىق الطعام والشراب (والودجان) الودج عرق في العنق يهو الذي يقطفه الذابح فلا 
تبقی معه حیاة۔. 


تس 








ےر سے سے رس سے دوس سے ادس( ےس ساپس شور یمسا سس تت2 سرت سس سپس وس سس یموس پیت ےس e‏ 
- س رک سب ۰ج 


کتاب الذبائع ٠‏ ۱ ۸ 
فوق العقدق والعروق التي تقطعٌ في الذكاة الحُلقومٌ» والمريۂ؛ والودجان» ويكفي 
قطع ثلاثةٍ منها 5 کانت وعند محمد لا بد من قطع أكثرٌ كل واحدٍ منها وهو رواية 
عن المام وعند أبي یو سف أي" بد من قطع الحلقوم والمریء وأحدٍ الودجین 
وقيل محمل معه . 


ویجوز اذبح بکل ما آفری الاوداجء وأنهرَ الدم ولو مرو آو لبط اسنا 
أو ظفراً منزوعین'' يه بالقائمین . ۱ 
وندب إحدادُ الشفرة قبل الاضجاع ء وگره بعدّف -وکذا جَرها برجلها إلى 


الب وَالنْحْعْ وقطم الرأس» والسَّلح قبل أن ترد . 


و لے 1 0 ه ۰ اا 7 ام 0 ای 8ھ 
والذیح من القفا وتحل إن بقيّت حية حتی فطعت العروق والا فلا ولزم ذبح 

8 3 3 و ۹ مر اس 0 ۳ 3 0 5 بر ۰ در 
صہد استانس؛ وجاز کرج معدم توس أو بردی في سر ادا لم رر + دنحه ۰ 


(۱) وظفر منزوعين: قال رافم بن خدیج رضي الله عنه: کنا مع النبي ية في سفر؛ فقلت: يا رسول الله 

إنا نکون في «المغازي» فلا تكون معنا مُدی فقال: «ما أنهر الدم وذكر اسم الله عليه فكلوا ما.لم يكن 

سنا آو ظفراً وسأحدثكم عن ذلك أما السن فعظم وأما الظفر فمدی الحبشة». رواه البخاري ومسلم 
وانظر نصب الراية .)۱۸١ : ٤(‏ قال الشيخ ظفر: وأا آلة الذبح فكل ما فطع الأرداج حتى الظفر 
المنزوع والسن المقلوع الا أنه یکره الذبح بهما. . . فأما السن. غير المقلوع والظفر غير أا حي 
يجوز الل بح بهما لأنه خنق وليس , بذبح إلخ . إعلاء السئن (۱۷: ۸۰). "(مروة) المروة حجر أبيض 
ويجعل منه > لكين (واللط قشر السب وا وكل شي لهس ۱ 

(۲) وندب |حداد الشفرة: قال رسول الله کر : «إن الله کتب الاحسان على کل شيء نذا قلعم فا حستو 

۱ لقلة وإذا فبحتم فاحسنوا الذْحة ولیحة أحدكم شفرته ولي فیح مسلم وغیرہ ورای عمر رضي 
له عنه رجلا بجر شاه سس فضربه بالدرة وقال: [سقھا إلى الموت لا أم ! لك سوقاً جميلاً] 

لبيهقي في السنن . وعن ابن عمر رضي الله تعالى عنهما قال: «أمر رسول الله وق أن تحذ الشفار 
وأن توارى عن البھائہ وقال: لإذا دبح آحدکم فلیجهر) ۱. وتمام الکلام في هذا ال دحدیث فی البناية 
)١4 :٤(‏ (والنخع) بأن يبلغ السكين النخاعء وهو عرق أبيض في جوف عظم الرفبت لزيادة الألم 
بدون حاجة إليه. انظر (المجمع) . 

(٣(‏ إذا لم پسکن ذبحه: أقول إنما حل الصيد ولیس فيه ذكاة ولكن الجرح القاتل لامتناع الضيد بنفسة 
ومثل الصيد ترحش المستأنس من الحيوان أو بلوغه حالة لا يمكن ذبحه فيها. وذلك إذا تردی في 
بثر ولا سبيل للنزول إليه فإنه يجرح ثم يؤكل إذا علم أنه مات بالجرح ولا لا. وقال الإمام محمد 
رحمه الله تعالى: إن الشاة إذا ندّت في المصر لا تحل بالعفر - بالجرح - وان ندّت في الصحراء تحل 
بالعقر وفي الإبل والبقر یتحقق العجز في المصر والصحراء فيسل العقر... انظر (المجمع). 
قال رافع بن خدیج رضي الله عنه : أصبنا نهب إبل وغنم فنڈ منها بعير فرماه رجل بسهم فحبسه فقال 
رسول الله اة : «إن لهذه الإبل آوابد كأوابد الوحش فإذا غلبكم شيء منها فافعلوا به هكذا». البخاري 





(١) 


(0) 


س سے اا 





اسر 


ولا يحل الجنين بذكاة مه أشعر أو لے وقالا : يحل إِنْ تم لق . 


ر ع ھ ۹۹ ۱ 2 سراف ۶ ۰ ۷۲ * 

ويحرم أكل كل ذي ناب أو مخلب من سبع او طير ولو ضبعا أ 
7 ۶ ۳ 2 

ولا يحل الحتین بذكاة أمه: قال رسول الله ية : «ذكاة الحنین ذكاة آمه» الترمذي وحسنه. قال أبو 

حنیفة رحمه الله تعالى: معنی الحديث مثل ذكاة أمه فلا يحل أكله الا بذكاة مستقلة كالأم» لان 

الجنين بحيا بتحيأة نفسه ) وله دم سائل . وقال ابراهیم النخعي رحمه الله تعالی : الا تكون ذكاة نفس 

دکاه نفس] محمد في الاثار )١١١(‏ وقالا : يحل إن تم خلقه. اذا بظاهر الحديث المتقدم . واللہ 


اعلم. اعلاء الستن (۱۷: ۷۰). 


و ثعلبا 


فصل 
ويحرم أكل ذي ناب : انهی رسول الله گلا عن أكل کل ذي ناب من السبع وعن كل ذي مخلب من 
یخص عموم الایات مشل قوله تعالی : فل له آبد فى ما ری ال رما عل طامر َطْعمَه لی" أن 
یرت ]يک [الانعام : ۰۲۱6۵ حرمت يكم السَنَدُ لدم [الماندة: ۳]. 
(ولو ضبعاً) فال خزيمه بن جزء رضی الله عنه * سالت رسول أله ع عن الضہع فقال ؛ أو يأكل 
الضبع أحد» وسألته عن الذئب فقال: أو يأكل الذئب أحد فيه خیرا الترمذي. وقال محمد في 
«الاثار» له (۲۸۱): [نهى علي رضي الله عنه عن أكل الضہع]. 
(أو ثعلباً) قال الزهري رحمه الله تعالى : [التعلب سبع لا يؤكل]. وهذا قول أبي هريرة ومالك وأبي 
حنیفة لأنه سبع فیدخل في عموم النهي. المغني (۱۱: .٦٦۷‏ ۱ 
الانس لا تحل لمن يشهد آئی رسول الله؛ النسائی؛ وأخرجه البخاري ومسلم مختصراً. وعن خالد 
بن الوليد رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله ية يقول: «لا يحل أكل لحوم الخیل والبغال 
والحمير؛. النسائی وغیرہ وتمام الکلام فی إعلاء السنن (۱۷ : ¥( ۱ 
«والفیل) لأن» ذو ناب بل ذو آکبر ناب (والضب) عن عبد الرحمن بن شبل رضى الله عنه أن رسول 
الله َة «نهى عن أكل الضت؟ أبو داود وسكت عنه قال الحافظ فى الفتح (۹: 2۷4%( وآخر جه 
أبو داود پاسناد حسن . ۱ 
قال أبو بكر الجصاص : ذكر القنفذ عند رسول الله بل فقال: «خبيثة من الخبائث» فشمله حكم 
التحريم بقوله تعالی : رورم عليه لته [الأعراف: .]۱٢۷‏ والقنفذ من حشرات الأرض فكل 
ما كان من حشراتها فهو محرم قياساً عليه» وقد ثبت عن النبي بيا أخبار مستفيضة رواها ابن عباس 
وابن عمر وغيرهما أنه ك قال : (خمس فواسق يقتلن فی الحل والحرم: الغراب والحدأة والعقرب 
والفارة والكلب العقور» متفق عليه» وفي لفظ مسلم «الغراب الأبقع». ولما ثبت ذلك في الغراب ‏ 
والحدأة كان سائر ما يأكل الجيف منهاء ودل على أن ما كان من حشرات الأرض فهو محرم كالحية 
والعقرب؛ والیربوعء لأنه من جنس الفأرة !. ه عن «أحكام القرآن» للجصاص (۳: ۲۱). 











سے 


والحمر ال هله والبغال. والفيل» والضتٌ؛ والمربرع. واین عرس والزٹیورُ 
والخیل تحريما فى الا > وعندّهما لا تکره الخیل؛ وحلق ا 
الزرع والارنب . 5 


ولا یڑکل من حيوان الماء إلا السمك بأنواعه كالجرّيث المارماهی۳) ولا 
یڑکل الطافی منه" ت5 ون مات لحر أو برد ففیْهِ روایتان. 


)۱( ويكره الغراب: المسألة خلا فية وحلاصة القول فیها أن النوع الذي یاکل الجیف منه فهو محرم؛ 
والنوع الذي لا يأكل إلا الحبّ يحل . اعلاء السنن (۱۷: ۱۷۲) (والغداف) نوع من الغراب يأکل 
الجیف وجاء في المعجم الوسيط : الغداف غراب أسحم ضخم كبير الجناسین . (والرخم) جمع 
الیجیف . ۱ 
[سأل طبیب رسول الله ب عن الضفدع یجعلها في دواء فنهی عن قتلها] أبو داود والنسائي والحاکم 
وصححه قال البيهقي : هو آقوی ما ورد في الضفدع. قلت : فلا يحل أكله» وما لا يحل أكله لا 

(۲) کالحریث: هو السمك الاسود. ئل ابن عباس رضي الله عنهما عن الجریث فقال: [أما نحن فلا 
نری به بأساً وأهل الکتاب یکرهونه] ونقل عن علي رضي الله عنه إباحته فإذا صح عن علي وابن 
عباس رضي الله عنه إباحة أكل الجریث ولم يرذ عن غیرهما خلافه حل ذلك محل الاجماع 
(والمارماهي) هي السمكة تكون فى صورة الحیت البناية (ع : ۱۶ ولعل هذا ما يسمى 
بالحکلیس . واللہ أعلم . وقال مالك وجماعة من أهل العلم بإطلاق جميع ما فى البحر واستٹنی 
بعضهم خنزیر البحر وکلب البحر . والخلاف في الأكل والبیع واحد لظاهر قوله تعالی : یل نک 

٠‏ ید ایح وطعَامم [المائدة: 95]. واستثنی بعضهم الضفدع لما ورد من الحديث. قال الکرخی 
رحمه الله تعالی: [کره أصحابنا أكل ما في البحر الا السمك فائه حلال اکله إلا ما طفا منه» فانهم 
کرهوه] وقال شيخ الاسلام خواهر زاده رحمه الله تعالی : [ویکره أكل ما سوی السمك من دوراب 
البحر علدنا کااسرطان والسلحفاة وائضفدع وخنزير الماء]. البناية (8: ۱۲۱). 

(۳) ولا يؤكل الطافى منه: لأنه مات حتف أنفه لعلة به: وعلامته أن ينقلب على ظهره فيطفو كذلك على _ 
الماء عن جابر رضي الله عنه قال: قال رسول الله ی : «إذا طفا فلا تأكل وإذا جزر عنه فكله وما 
كان على حافته فکله» . الدارقطني وروى موقوفاً على جابر رضي ٍ الله عنه 0 
الها یسح عن الحسن ان سین جام ن د درايليم رم لطافي من 
زبلا ذکا) أي بلا ذیح۔ لقوله جر (احلت لنا میتتان ودمان أما المیتتان فالسمك والجراد وم 
الدمان فالكبد والطحال» ابن ماجه في كتاب الاطعمة ورواه أحمد والشافعي وغيرهم . 


۸۸ 








ملتقی الا بحر 
ویحل هر والجرادٌ بلا ذكاة. 
ء (۱) رل - 4 
ولو ذیخ شاة لم تعلم حیاٹھا فتحرگث أو خرج منها دم حلث والا فلا وان 
عُلِمَتْ حلت مطلقا . 
یه N O‏ 
۱ حلت : لأن !ا لحركة وخروج الدم لا يكونان الا من الحین . وقال محمد بن مقاتل : إن حرج الدم ولم 
شح پک 


تو سو پوس رینت إلى وسول اللہ گا بر وفخذها فقبله]. روا 


الحماعة: : وقي روایه البخاري (فأكل منه) فتح الباري (۹: :۸۱۰ .. 
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5 ف NV‏ ہے 15 سام 
هي واجبة» وعن ابي يوسف سنه > وقيل: هو فولهما وإنما تجب على حرء 


مسلم؛ مقيم؛ موسر ٠‏ عن نفسه لا عن طفله: وقیل : تجبٌ عنه أيضاًء وقیل: 


كناب اللأضحية 


(۱) هي واجبة: الأضحية لنة: ما يذبح أيام الأضحى. وشرعاً: ذبح حيوان مخصوص بئية القربة في 
زمر مخصو ۱ ۱ 1 
رکنها : ذنح ما يجوز ذبحه. حكمها : الخروج من عهدة الواجب في الدنياء والوصول إلى الثواب 
في العقبی . 
(واجبة) عند الامام رحمه الله تعالی: عن أبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله ية : امن كان 
له سعة ولم يضح فلا يقرب مصلانا». ابن ماجهء وأحمد وابن أبي شیبةء وقال الحافظ في الفت 
(۱۰: ۲) آخرجه ابن ماجه وأحمد ورجا جاله ثقات إلخ. تال يه يوم النحر : امن كان ذبح قبل 
الصلاة فلیعد» الحدیث» رواه البخاري في آول کتاب الأضاحي. والأمر بالاعادة دلیل الوجوب 
(وعن آبي يوسف سنة) وهو قول الأئمة الثلائة لظاهر فعله ييا فعن أنس رضي الله عنه قال: 
(ضحی رسول الله بو بكبشين أملحين أقرنين ذبحهما بيده وسمى وكبر ووضع رجله على 
صفاحهما). رواه الخمسة؛ وسثل عبد الله بن عمر رضي اله عنهما عن الأضخية أواجبة هيآ قال : 
اق ای ا ان ری وصححه . ا 

هي مشروعة بالکتاب والسنة. قال الله تعالى: فوفصل ريك واضر 60 کر :۷۰ قال اہن 

عباس رضي اللہ عٹھما : [صل صلاة العیدء وانحر الجزور]. والسنة ما ذکرنا. ۱ 
(وإنما تجب على حر) فان العبد وما ملكت يداه لسیده (مسلم) أن الإسلام مناط التكاليف 
الشرعية . (مقيم) قال على رضي الله عنه : :الا جمعة ولا تشريق ولا فطر ولا آضحی الا في مصر] 
عبد إا برزاق في مصنفهء والبيهقي وابن ابي شب وهو أثر مح (موسر) لان الغنى شرط في 
صدقة الفطر والزکات وهذه مثلها لأنها إنفاق 


ملتقی الأبحر 








یضحی عنه آبوه أو وصیّه من ماله فيطعمَ منها ما أمكنّء ويستبدل بالباقي ما ينتفع به 
مع بقائه 
عم سر f Û‏ 2 7 ا و 
وهي شا أو بدن أو سبع بدن ل او می سبع لو اد 
تلم وکا کا ار سا قل من سبع لا جوم واو مته » ویجوز 
شتراك أقل من سبعة ولو اثنينِ ويسم لحمّها وزنا لا جزافاً إلا إذا خلط به من 
آکارچه أو جلو ولو شرى بدنة للا ضحیة ثمَّ أشركٌ فيها ستة جار استحسان 
الاشتراك قبل اله 
رل وقتها بعد فجر النّحرٍ ولا تلب : في المصر قبل صلا ع العید(۳* 
قبيل عروب اليوم الثالث واعترر ا خر للفقر وضلدّی والو لادق ۵ والموت ران 
أفضلها . 
وكرة الذبحٌ ليل فإن فا وقثها قبل ذبچھا لزم النّصدق بعينٍ المنذورة ی 
كذا ما شراها فق للتضحرة والغننٌ یتصذق بقيمتها شراها أو لا. 
۱ رع 
وإنّما يجزئ فیها الجذع من الضأنِ والثنٌ فصاعدا من الجمیع 


وا 2 


)١(‏ وهي شاة أو بدنة أو سبع بدنة: وکذا بقرة أو سبع بقرة» والجاموس كالبقرء والمعز کالفنم. قال 

ا العيني: لم ينقل عنه وق أنه ضحی بغیرها ولا عن أحد من الصحابة. 

(۲) لا يجوز عن واحد منهم: لان وصف التقرب إلى الله تعالی لا یتجزا وهنا قد نجزأ . 

(۳) قبل صلاة العيد: قال البراء بن عازب رضي الله عنه : قال رسول الله يليد «أول ما نبدأ به في يومنا 
هذا أن نصلي ثم نرجع فننحر من فعله فقد أصاب سنتنا ومن ذبح قبل فإنما هو لحم قدمه لاهله 
ولیس من النسك في شيء٢ء‏ فقام أبو بردة بن نيار وقد ذبح فقال: إن عندي جذعة فقال : «اذبحها 
ولن تجزئ عن أحد بعدك؛ البخاري أول کتاب الاضاحي وقال علي رضي الله عنه : [أيام النحر ثلائة 
أيام أولهن أفضلهن] الكرخي في مختصره. وقال علقمة: [الأضحى ثلاثة أيام يوم النحر ويومان 
دهده ] محمد فى الاثار له. 
(واعتیر أ خرہ للفقیر) أي آخر وقتها فلو كان غناً في أولها فتیرا ذ في آخرها لا تجب عليه وفي العكس 

(٤‏ والثني قصاعداً من الجميع : قال رسول الله ل «لا تذبحوا الا مسنة الا أن يعسر عليكم فتذبحوا 
جذعة من الضأن» رواه مسلم. قال العيني : الثني من الغدم والمعز ما تم له سنة: ومن البقر ما تم له 
سنتان؛ ومن ن الابل ما تم له خمس سنوات. . وتصعم الجذعة إذا كانت عظيمة بحیث لو لطت بالثنايا 
تشتبه على الناظر من بعیذ . البناية (۶: ۱۸۲). 


کتاب الأضحية ۵۹۱ 








وتجوز الجا والتخصی والثو لا ۹ والجریاء السمينة. 


لا العمیاء "۰ والعورا والعجفاء التي لا تنقی والعرجاء التي لا تمشي إلى 


المنسك» ومقطوعة اليد أو الرجل وذاهبة أكثر العین أو الاأذنِ أو الب آو 
الآلية وفى ذھاب الصف روایتانِ ویجوز ان ذهب اتل منه » وقیل : ان ذھب أكثر 

۱ من الثلثِ لا يجوزء وقيل: إِنْ ذهب الثلتُ لا يجورٌء ولا يضر تعیبّها من اضطرابها 
عند البح وان مات أحد سبعة وقال ورثته : : افبحوها عنکم وعنه صصح وکذا لو 


ذبح بدنةً عن أضحية ومتعه وقرانٍ. 


دی (DD‏ 
ويأكل من لحم أه ضحيته ویطعم من شاء من غنيّ وفقبر ۰ 
وندت أن يا ینقص الصٌّدقَة عن | الثلت ‏ وتر که لذي عیال توسعة علیهم 


عع 


يذبح سده ان آَحسن وا يأر غيرة ویحضر‌ها . 


به مغ بقائه كغربالٍ ونحووء لا ما يستهلك كخل وشبهه 


010 


0) 


62 


ويكرّه أن يذبحَها كتابينٌ . 
َم ٢ػ o 24 f‏ ع اميه ع fool‏ اليس د .ع 
ویتصدق بجلدها او يعمله اله کجرابء او حح » أو فرو أو يشتري به ما ينتفع 
,2( 0 





وتجوز الحماء: ا(" ء: التى لا قرن لها بالخلقة؛ وكذا مکسور القرن؛ لأنه لا یتعلق به المقصود. 

(والخصي) وعن الامام رحمه الله تعالى أنه أولىء لان لحمه ألذ وأطیب (الثولاء) المجنونة إذا لم 
یمنعها من الرعی. عن الحسن البصري رحمه الله تعالى أنه قال: [لا بأس أن یَضحي بالثولاء] ذکره 
ابن حجر في التلخیص. ۱ 

لا العمياءء والعحفاء : أي المهزولة (التي لا : ننقي) يعلي التي ي يبلغ عجفها وهزالها إلى حد أن لا 
يبقى في عظمها مخ . عن البراء بن عازب رضي الله عنه أن رسول الله كل قال: آریع لا تجوز في 
الأضاحي العوراء بِيّن عورها والمريضة بیّن مرضها والعرجاء بيّن ظلعها والكبيرة التي لا تنقي» قال : 
فقلت: إني أكره أن يكون في السن نقص . فقال : «ما کرعت فدعه ولا تحرمه على احده الترمذی 
وقال: حسن صحیح. ۰ با 
من غنی وفقير إلخ : قال رسول الله ا امن ضحی منکم فلا یصبحن بعد ثالثة وبقي فی بيته منه 
شيء» فلما كان العام المقبل قالوا: یا رسول الله نفعل كما فعلنا في العام الماضي؟ قال : اکلوا 
واطعموا وادخروا فإن ذلك العام كان بالناس جَهّد فأردت أن تعيئوا فیها". البخاري كتاب 
الااضاحي . ۱ 

لا ما ُستهلك : أي لا ينتفع به الا بعد الاستهلاك. (کخل وشبهه) من اللحم والملح؛ ولا یبیعه 
بالدراهم لينفق الدراهم على نفسه وعياله. 1 ۱ 





ملتقی الأبحر 





ولو غلط اثناب فذبخ كل شاءً الاخر صح ولا ضمانَ ویتحالان وان تشاخا 


ضَمَّنَّ کل صاحبه قيمةٌ لحمه ویتصدّق بهاء 


(1) 


وصحت التضحية بشاة الخصب دون شاة الوديعة وضمتها۳؟. 


بشاة الغصب : لأن الغاصب يملك ما غصب ولا يطيب له إلا بعد أداء الضمان والقيمة كما تقدم. 
(دون شاة الوديعة) والعارية» ومال البضاعة؛ والمضارية» والرهن» والزوج والزوجة والموكل 
بالشراء أو الحفظء لأنه ملك الغيرء ولا يتصرف في ك الغیر إلا باذنه. 

فرع هام: الأضحية بالشاة والمعز لا یُغنی الا عن واحد. قال الامام العيني : اعلم أن الشاة لا 
تجزيء الا عن واحد وأنها أقل ما تجب؛ وذكر الأترازي أن هذا إجماعء ثم ذكر حدیث تضحيته بلا 
بكبشين وقوله فی أحدهما: «هذا عن محمد وأهل بیته» وفى الآخر: اإن هذا منك وإليك عمن وخد 
من آمتی وعن أبي هريرة: إلما ضحی بالشاءة جاءعت اينته تقول: وعني» فقال : «وعنك» وأجاب 
بان هذا لا يدل على وقوعه عن اثنین بل هذا هبة ثوابها. ؤقد روي عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه 
قال : [الشاة عن واحدا. ١‏ ه البئاية (6: ۱۷۱). ۱ 

فى التهذيب لاہن جرير الطبري ما ملخصه . ظن أهل الغباوة أن ذلك أي قوله یه : «هذا عن محمد 
وعمن وَحْدَ من آمتي؛ كان بإشراكه لهم في ملك آضحیت فزعم أن نلجماعة أن يشتركوا في الشاة 
ويجزيهم عن التفحية» ولو کان كذلك لم يتيج بم أحد من هذه الامة إلى التضحية؛ ولما كان لقوله 
عليه الصلاة والسلام: امن وجد سعة فلم يضح" وجه» وكيف يقول ذلك وقد ضحى عنهم وذبحه 
أفضل | ف عن الجر اللقي (۳: ۲۱۹). 

قال الشيخ ظفر أحمد: التضحية عن الغير تحتمل وجهين أحدهما أن يكون المضحي هو الغيرء 
ويكون المباشر نائبا عنه» ومثل هذه التضحية لا تجوز بشاة واحدة عن أكثر من واحد عند أبي خثیفة 
وأصحابه» لما دل الدليل على أن الشاة الواحدة لا تجزي إلا عن واحد, . والثاني أن يكون 
المضحي هو المباشر ويشرك غيره في الثواب أو يهديه له. ومثل هذه التضحية لا يمنعه أبو حنيفة 
وأصحايف لا لواحد ولا أكشر. ٠‏ ۱ 

ومجمل الأحاديث هو الوجه الثانى لا الأولء إذ لو كان مجملها المعنى الأول لجازت الشاة 
الواحدة عن جميع المسلمین كما يدل عليه حديث أبي رافع أنه َي اضحى عن جميع أمعذا . 
وحديث جابر أنه اضحی عمن لم يضم من آمته» ولا يقول به أحد حتى أحمد وإسحاق حيث خصوا 
الأجزاء بأهل البيت فقط إلخ. عن إعلاء الستن (۱۷: .)5١١‏ والل أعلم. 

فرع : التضحية عن المیت. تال علي رضي الله عنه: : 1 مرني رسول ان أن ضحي عنه فأنا 
أضحي عنه آپدا] رواه أحمدء وأبو داود وسکت عنه: وفيه أبو الحسناء وقد روى عنه صالحء 


[الحسن بن صالح. 


أقول فالأضحية عن الغير بأمره حق» إن ترك الآمر بذلك مالآء أو التزم ذلك المأمور» ومباح إن 
كان يقصد به الأجر كما هو شأن العمل الصالح لأن للإنسان أن یجعل ثواب عمله لغيره. 

من ضحی عن الميت يصنع كما يصنع في أضحية نفسه» من الأكل والتصدق» والأجر للميت 
والملك للذابح قال صدر الشريعة: والمختار أنه إن لم يأمر الميت لم يأكل متها ء وإلا يأكل. اه 
إعلاء الستن (۱۷: ۳۲۷۶). 





كتاب الکراهیة 





سین 





كاب الكرّاهية 


ہے 


المکرو؛ إلى الحرام اقرب وعند محمَّدٍ کل مکروو حرام ولم يلفظ به لعدم 
القاطع . 


كناب الكراهة 
(۱) المكروه: الكراهة مصدر فعل كره. يقال كره الشىء يكرعه كراهة وكراهية إذا لم يرده. 


والكراهة ضد الرضا. قال الله تعالى: سی ا تكرهوا سا وحمل الله ید را تراک 
[النساء: .]١4‏ 

والكراهة . شرعاً ما يكون تركه أولى من تحصیلہ . وقال محمد: كل مکروه حرام الا أنه لما لم یجد نصا 
قاطعاً لم يطلق عليه لفظ الحرام. وذكر في المبسوط أن أبا يوسف قال لأبي حلیفة رحمهما الله تعالی : 
إذا قلت لشيء أكرهه فما رأيك . ؟ قال التحریم . . عن البناية ١(‏ : ۱۹۰) قلت : وعلى هذا يحمل قول 
كثير من العلماء : أكره الدخان ؛ أنه يعني التحريم ثثبوت ضرر الدخان دون شبهة. والله أعلم . 

قال رسول الله اة : «من السنة قص الشارب ونتف الإبط وتقليم الأظافر؛ رواه البخاری؛ ومعنى 
(تقليم الأظافر) قصها فلا تكون آطول من لحم رأس الإصبع. قال الإمام النووي: «تقلیم الأظافر 
مجمع على أنه سنة وسواء فيه الرجل والمرأة واليدان والرجلانا» المجمع (۱: ۰۲۸۸ وروي أنه 
وقت لنا قص الشارب وتقليم الأظافر ونتف الابط (وحلقه مثله) وعلو العانة إن يترك أكثر من أربعین 
لیلق رواه سسلم؛ أي فلا يؤخر مثل هذه الأشياء» فان أخروها فلا يؤخروها أكثر من أربعين ليلة. 
حول الأظافر: ١‏ قد ينتهي الموضوع في الأظافر إلى خد منم وصول الماء إلى ما يجب غسله في 
الطهارة. ۲ - في صبغ الاظافر الطوبلة تشبه بالكافرات أو تارکات الصلاة وذلك لا يجوز. ۳ - في 
صبغ الأظافر بمادة کالمناکیر لا الحناء الذي مر لو منع من ومیل الماء إلى الظفر الذي هر جزء 
من موضوع كغسل فی الوضوء أو الغسل في الاغتسال. ٤‏ ۔ أخطأ م ن أفتى بعض النساء بجواز 
وضع المناكير على الأظافر بعد الوضوء. نعم هذا قد يجوز ما لم ينتقض الوضوء فإذا انتفض فلا بد 
من نزعة لأنه يمنع وصول الماء إلى الظفرء ألا لا حير للمسلمة في التشبه بالكافرات أو تاركات 
الصلاة أو استجلاب الغيبة لها إذا رأينها كذلك. 


ملتقی الأبحر 








قصل ب الأكل 


منه فرضی''' وهو: ما يندفمٌ به الهلاك ومندوبٌ وهو : ما زاد لیمک منّ الصّلاۃ 
ام ويسهل عليه الط ٠‏ ومباخ وھو: ما زا إلى الع اھ نید ات مسرا 

ولا تجوز الریاضً بتقليل الأكل حتى يضفت عن أداء نا 

ومن امتنمٌ من الميتة حال المخمصة أو صامٌ ولم يأكل حنَّى مات تائم 


بخلافي من امتنعٌ من التداوي حتّی مات ولا باس بالّفكه ۾ بانواع الفواکه وترکه 
أفضا. 3 واتخاذ الأطعمَة سرف وكذا وضع م الخبز على المائدة أكثرٌ من قدر 


با 
لحاجقه رسخ الأصابع والسکین بالخبز: ووضع المملحة عليه مكروةٌ. 
سنه الأكل البسملة في وله والحمْدَلَّه في آخره وغسل اليدين قبلَهُ وعد 
ویبداً بالات قبله وبالشیوخ بعدهُ. 


فصل 4 الأكل 

(۱) منه فرض: أي على الإنسان للغذاء» ولو من حرام أو میتةء أو مال غيره وان ضمنه. 

(؟) حتى يضعف عن أداء العبادة: قال رسول الله ع23: «نفسك مطيتك فارفق بها؛ رواه ونيس من الرفق 
أن تجيعها وتلیبها ولأن ترك العبادة لا يجوزء فکذا ما يفضى إليه. وأما تجويع النفس على وجه لا 
يعجز عن أداء العيادات فهو مبام. كمأ فی الاختيار (1/ ۱۷۳). 

(۳) حتی مات أثم : لأنه أتلف نف إذ لا بقاء للبينة بدونه عادةء (بخلاف من أمتنع عن التداوي) إذ لا 
يتيقن في الدواء الشفاء» لأن الاجل إذا جاء لا يؤخره دواء. 

)٤(‏ (لللا يستحي الضیف) لانه إذا أمسك والضیف لم يشبع ربما يستحي فلا يأكل حیاء أو خجلا فلا 
باس بأكله معه فوق الشبع» لثلا يكون ممن أساء القری - الضيافة - وهو مذموم عقلاً وشرعاً . قال 
رسول الله ول : «من كان يؤمن بالله والیوم الآخر فلیکرم ضیفه» رواه البخاري وغیره. ولا شيء على 
من رزق بطنا عظیما خلقہَ وحدیث : (إن الله تعالی یکره العبد السمین) معناه إذا تعمد تسمین نفسه . 
قيل هو من قول كعب. 
(وانخاذ الأطعمة سرف) قال في المحيط: من الإسراف الإكثار من ألوان الطعام فإنه متهي عنہ؛ إلا 
إذا قصد قوة الطاعة. أو دعوة الأضياف قرما بعد قوم حتى انوا على آخره. 
(ومسح الأصابع والسكين بالخبز) روي أن رسول الله يي قال: «أكرموا الخبز» رواه البزار بسند 
ضعیف جدا وقال العلماء في الخبز: لا يداس ولا یا ولا يوضع على الرأس. والله ا 

)٥(‏ قبله وبعده: قال رسول الله ي لعمر بن أبي سلمة: ایا غلام سم الله وکل بيمينك وکل مما يليك) 
البخاري وغيره. وقال يد ١إذا‏ اکل أحدكم فليذكر اسم الله تعالى أوله فإن نسي أن يذكر اسم الله 


.هه 





لرجل أو امراز 


(1) 


(۳) 


(4) 


ولا يحل فرب لبن الا ولا بول بل ''ء ولا استعمال إناء ذهب أو فضة 


إ. 8 7 ۲ (۳ 
وحل استعمال اناء عفیق وبللور وزجاج ورصاص 
۳ اق 1 مر 
فصل 2 الكسّب 
أفضلة الجھاڈا“ ثم التّجارةٌء ثم الحراثة ثم الصْناعت ومنه فرضن وهو: قدرٌ 


في أوله فليقل بسم الله أوله وآخره» الترمذي وقال: حديث حسن صحيح. قال الإمام النووي : 
الأفضل أن يقول: بسم الله الرحمن الرحيم فإن قال بسم الله كفاه وحصلت به السنة وسواء في هذا 
الجنب والحائض أ ه. الاذکار (ص: ۱۹۷). 

وقال رسول الله یل : «بركة الطعام الوضوء قبله والوضوء بعده» رواه أبو داود وقال: ضعيف. 

ولا بحل شرب لبن الأتان: لأن لحم الحمار حرام؛ وكذا لبنه» ولبن الحمار الوحشي حلال 
کلحمه. (ولا بول إبل) ولو للتداوی عند الإمام رحمه الله تعالی: وأباحه محمد رحمه الله تعالى 
للتداوي أخذاً منه بحديث العرنیین المشهور. 

لرجل أو امرأة: قال رسول الله گل : «من شرب في إناء ذهب أو فضة إنما يجرجر في بطنه نار 
جهنم وقال: «الذي يأكل ویشرب في إناء الذهب والفضة إنما یجرجر في بطنه نار جهنم». رواه 
مسلم) ؛ قال الجوهري : الجرجرة صوت يردده البعير فی حنجرته ومعناء يرددها في دطته. والحدیث 
عام فى | ترجال والنساء. البنایة. 

ورصاص : لأن الأصل فى ي الأشياء الإباحة. قال الله تعالی ہر الى > کی لك با 

جیا . [البقرة: ۲۹]. 

فرع: یکره ه استعمال آوانی المشركين وثيابهم لما روى أبو تعلبة يلخشني رضي الله عله قال : قلت يا 
رسول الله إني بأرض أهل كتاب ونأکل في آنیتهم؟ فقال: ١لا‏ تأكلوا في آنيتهم لا أن لا تجدوا عنها 
بدا فاغسلوها بالماء ثم كلوا فيها؛ رواه البخاري ومسلم قلت والحديث من أدلة المذاهب الأربعة 
على نجاسة الخمر العينية. والله أعلم. ۱ 
فصل .2 الکسب 

افضله الجهاد: قال رسول الله لا : «جعل رزفي في ظل رمحي“ رواه الطبراني في الکبی ر عن ابن 
عمر؛ والمراد بالجهاد ما يكون بعده من الغنائم كما ذکرها الله تعالى فی سورة (الانفال) . 7 
عبد الله بن مسعود رضى الله عنه : آطلب الحلال فريضة بعد الفريضة] رواہ الطبراني والبيهقى فى 
شعب الإيمان بسند ضعيف» وقال رسول الله : «التاجر الصذوق الأمين مع النبيين والصدیقین.. 
والشهداء. روا الترمذي والحاكمء قال الامام السيوطي: حديث حسن. وقال وةِ: «ما من رجل 
پغرس غرساً أ إلا کتب الله له من الأجر قدر ما يخرج من ثمر ذلك الغرس» رژاه أحمد. وقال 
السيرطي : صحيح . 

وأول من فعله ادم علہ عليه السلام» وقدمها بعض العلماء على انتجارة أن التوکل وألیقَین بالله في 
الزرع أكثر. رال أعلم (وقضاء ديونه) قال رسول الله يَِ: «نْفسٌ المؤمن معلقة بالدين حتى يُقضى 
عنه) أبو داود وأحمكد. (وإن كان من حل) فال الله تعالى: ليدم اکا اق اح نم المقابر 


46> [اتکاثر : ١۔‏ ۲]. 








ہت 
سس << 





الكفاية لنفسه وعیاله وقضاء دیوه. ومستحبٌ وهو: الرّيادَةٌ علیّه ليواسي به فقیراً أو 
يصل به قریباء ومباح وهو : الزيادة للتجمل وحرام وهو : الجمع للتناخر والبطر 
وإِنْ كانَ من جل . 

وینفق على نفیه وعياله بلا إسرافي ولا تقتیر"؟» ومن قدرّ على الكشب لزمَة''' 
وإ عجر عنّهُ لزمَة السؤالٌ: فإِنْ ترك حتی مات یم وإِنْ عجرٌ عنهُ يُفْرضُ على من 


9 
سم" ¢ 


علم به أن يُطعِمَهُء أو بل علیّه من یطعمه" "۰ ویکره إعطاء سوال المسجدٍ 
وقيل: إن کان لا یتختلی رقاب النّاس ولا يمر بينَ يدي مُصل لا یکره 

ولا يجورٌ قبول هدّية أمراء الجور الا ذا علع أنَّ أكثرٌ ماه من حل . 

ولا یکره إجارةٌ بيت بالسُواد لیخد بيت نار أو كنيسة أو بْعة أو يباعٌ فيه الخم را 
وعندهما تکرّة ویْکر؛ في المصر إجماعاًء وکذا فی سواد غالب أهل الاسلام؛ ومن 
حمل لذمّىَ خمراً بأجر طاب لَه وعندَهُما يكره ولا بأسَّ بقبول هديّة العبدٍ الاجر 
وإجابة دعوتو واستعارة دابَيه» وگرة قبول كسوته ثياباً وإهدائه أحد النقدين . 

ویقبل في المعاملات قول الفرد ولو أنثىء أو عبد أو فاسقاء أو کافر 

کقوله : شریت لحم من مسلم أو کتابی فیح أو من مجوسيٌ فیحرم وقول 
العبدٍ والأمةٍ والصبی في الهديّة والإذن. 


وی ردو رو ۰ا۳۷ وی e e‏ 


ر وا اا خر می ای کی سض کر و مج 


(1) بلا إسراف ولا تقتير: قال الله تعالى: #ولا خضل يدك معلول إل عنقك ولا دبستلها کل الیل فنممد 
موا نو 408 [الإسراء: ۲۹]. وينفق على نفسه وعباله بلا إسراف ولا تقتير ولا یتکلف لهم كل 
ما يشتهون ولا یمنعهم جمیعه. 

(؟) لزمه: أي لزمه العمل» قال رسول الله كَثِهْ: :إن الصدقة لا تحل لغني ولا لذي مرة سَويٌ؛ آبر داود. 
وقال ق: «من سال الناس أموالهم تكثراً فإنما يسأل جمر جهنم فلیقل أو لیستکثر». رواه مسلم 
وأحمد. (وإن عجز عنه) أي عن العمل . قال رسول الله ييخ اما آمن بي من بات شبعان وجاره 
جائع إلى جنبه وهو يعلم به» البزار وقال السيوطي : حديث حسن . 

(۳) أو يدل عليه من يُطعمه: صوناً عن الهلاك» وان امتنعوا حتی مات أثموا وبرئت منهم ذمة الله وذمة 
رسوله . ۱ ۱ 

)٤(‏ ویکره إعطاء سوال المسجد: أخذاً بقوله ب : «إذا رأيتم من بيع أو يبتاع في المسجد فقولوا لا أربح 
الله تحارتك واذا رأیتم من ينشد ضالته فقولوا لا رد الله عليك ضالتك» . الترمذي والحاکم. 

)٥(‏ أو یباع فيه الخمر: والمراد فيه سواد الكوفة وقريتها لان أغلب آهلها اهل ذمت وأما فى قری 
السلمین فلا يجوز عنده أيضاً. (وعندهما يكره) وهو الذي عليه الأئمةء لأنه إعانة على المعصية. 

)٦(‏ فيحل: لان المعاملات يكثر وقوعها. بين أجناس الناس فلو شرطنا العدالة يؤدي ذلك إلى الحرج. 


تسد 
لا 


کتاب الكراهية 





وشرط العدل في الڈیاناتِ کالخبر عن نجاسة الماء فیتيکُمُ إن أ 
عدل ولو أنثى أو . ویتحری فی الفاسق والمستور ثم يعمل بغالب رای ولو 
آراق فتيمُمَ عند غلبة صدقب وتوضاً وتيمّمَ عند غلبة کذبوء كان أحوط''. 

0 3 
فصل + الليّس 

الكسوةٌ مها فرض وهو: ما يسترٌ العورةً ويدفمٌ ضرّر الحرٌ والبردء والأؤلى 
كونهُ من القطن أو الكتان بَيْنَ النفيس والخسیس'"ء ومستحتٌ وهو: الزائدُ لأخذٍ 
الزينة وإظهار نعمة الله تعالی» ومباح وهوّ: الثوب الجميل للتزین؛ ومكروه وهوّ: 


o 0 - ١ ۰. 3‏ )0 
ويستحب الابیض والاسود ویکره الأ حمر والمعصفر ۰ 





ب قال القدوری: وعند الأئمة الثلائة لا یقبل الا قول العدل؛ عن البناية (4: ۱۹۹). 
والمعاملات هي : المعاوضات المالیة: والمناکحات. والمخاصمات» والأمانات والترکات؛ (أو 
من مجوسي فیحرم) لأن ذبيحة المجوسي لا تؤكل. (وشرط العدل في اللیانات) أي التي يتديّن بها 
العبد من العیادات ونحوها. 
(۱) أو عبد: لترجح جانب العدالة فی خبره لظهور عدالته . 
(۲) كان أحوط: ومع العدالة يسقط احتمال الکذب. فلا معنی للاحتیاط بالاراقة. 
فصل 4 اللّبس 
(۳) بين النفيس والخسيس: لثلا تأخذه الخیلاء في النفيس» ويحتقر فى الخسیس؛ قال محمد بن سيرين : 
[حدئني من لا أتهم أن النبي بل قد لبس الكتان والصوف والفطن وسنة نبينا پل أحق أن تُتبع] روا 
أبو إسحاق الأصفهاني بإسناد صحیح؛ ويستحب للعالم خاصة أن يكون ثوبه حسنا ليشعر بالغنى عن 
الناس . قال أبو الحسن الشاذلي رحمه الله تعالى لمن أنكر عليه جمال هيئته: [يا هذا إن هيئتي هذه 
تقول الحمد الل: وهيئتك تقول أعطوني من دنياكم شيئاً]. ذكره علي القاري في شرح شمائل 
الترمذی: وقال كك : «كلوا واشربوا والبسوا وتصذقوا في غير إسراف ولا مخيلة؛ رواه البخاري في 
أول كتاب اللباس . 
قال علي القاري: فلا بد من تصحیح النية في ذلك . وكان ية يتجمل للوفود. والل أعلم . 
)4( ويكره الأحمر والمعصفر : قال عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما رأى رسول الله گلا ثوبين معصفرين 
۱ فقال: «إن هذه یاب الکفار فلا تلبسها* مسلم. وقال عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما : «مر رجل على 
النبي ية وعليه ثوبان أحمران فسلم عليه» فلم يرد علبه النبي كلا أبو داود والترمذي وحسنه . وقال 
البراء بن عازب رضي الله عنه : [كان النبي كل مربوعاً وقد رأيته فی حلة حمراء ما رأيت شيئاً أحسن منه] 
رواه البخاري . وقال الشیخ ظفر : وبالجملة فالأحاديث في لبس الأحمر أصح إسناداً من أحاديث النهي 
عنهء إلا ما كان عن المعصفر فإنه صحيح أيضاً | ه. وتمام الکلام في إعلاء السئن (۱۷: ۹٥۳۔‏ ۰۳5۱ 
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والسنّةٌ (رخاء طرفي العمامة بينَ کتفیْه''' قدرَ : شبرء وقيل : إلى وسط الظهر 
وقیل : ای موص الجلوس وإذا أرادٌ تجدید لها نقضها كما لها 

ویحل للنساء و لبس الحریر ولا يحل للرجال(؟ را قدرٌ أربع أصابعَ کالعَلَم ولا 
باس بتوسُیو وافتراشِه جِلافاً لهماء ولا بان بیس ما ُداء إبريسم وحم ير 
وَعكسُهٌ لا یلیس إلا في الحرب "+ ويكرَة لیس خالصه فيها خلافاً لهما. 

ویجوز للنساء التحلي بالذمب والفضة لا للرجال الا الخاتم والمنطقت 





(۱) والستة [رخاء طرف العمامة : المسماة بالعذبة , العمامة سنة نبوية شريفة غفل عنها الکثیر من العلماء 
بل زهدوا حتی في تغطية ال لرأس مما لیس من شعار الکفرة. وقد قال علي القارتي رحمه الله تعالی : 
ان رسول الله عة ما صلی حاسر الرأس س إلا في إحرامه. ومن هنا قال العلماء بكراهة الصلاة حاسر 
الرأس إلا أن يكون تذللاً لله تعالی. فكيف يصلي العالم حاسر الرأس وهو يعلم أن الكفار يصلون 
حاسري الرؤوس. قال رسول الله يي «من تشبه بقوم فهو منهم؛ رواه آبو داود» ولابن تيمية في 
(اقتضاء الصراط المستقیم) کلام جيد في التحذیر من التشبه بالکافرین 
وقال عمرو بن حريث رضی الله عنه من حدیث : [. . كأنى أنظر إلى رسول الله عفر وعليه عمامة سوداء 
قد أرخى طرفيها بين كتفيه] مسلم. وقال عبد الله بن عمر رضي الله عنهما : کان رسول الله َة إذا 
اعتم يسدل عسامته بين كتفيه». الترمذي» وفيه أن ابن عمر كان يفعله. والقاسم » وسالم. 

(ہ را قدر أربع أصابع) عن علي رضي الله عنه: أن النبي یاو أخذ حريراً فجعله في یمینہ: وأخذ ذھباً 
فجعله في شماله ثم قال: إن هذين حرام على ذكور أمتي» رواه أبو داود وابن ماجه وزاد الأخير 
«حل لزنائهم». ورواه أحمد وابن حبان وفي الباب رواية الترمذي له بطریق آبي موسی الاشعري 
رضي الله عنه وقال: حسن صحیح. 
وکتب عمر رضي الله عنه إلى عتبة بن فرقد أن النبي ية : «نهی عن الحریر لا ما كان هکذ! وهکذا 
إصعين وثلاثة وأربعة». بو داود وفي مسلم أنه َك انهى عن لیس الحریر إلا موضع إصبعين أو 
ثلاث أو أربع». (ولا بأس بتوسده) قال راشد مولى لبني عامر: [رأيت على فراش ابن عباس رضي 
الله عنهما مرفقة من حربر]. طبقات ابن سعد وانظر في نصب الراية ٤(‏ : ۷ وفيه عن زرارة 
[رأيت عمران بن حصین یلبس الخْز] البخاري في الادب المفرد. والخز من الثیاب : ما ینسج من 
صوف وإبريسم. . (خلافاً لهما) وبقولهما أخذ آکثر المشايخ كما في القهستانی عن الكرماني وهو 
الصحیح . 
(ما سداه ابریسم ولحمته غیره) سداه بالفتح ما مذ من الثوب . (ولحمته) ما أدخل بين السدی. 

j (‏ إلا في الحرب بالإجماع: وذلك إذا كان صفیقاً يحصل به اتقاء العد فلو رقيقاً فحرام بالاجماع. 
وقال الحاكم بن عمير وكان من أصحاب رسول الله وا #رخص لنا رسول الله مهه في لباس الحریر 
عند القتال» رواه ابن عدي؛ وأعله عبد الحق في آحکامه بعيسى بن إبراهيم» نصب الراية (4: ۲۲۷). 

)٤(‏ ويجوز للنساء التحلي بالذهب والفضة: لقد بسط الشيخ الدكتور نور الدين عتر الکلام على طريقة 
آهل الحديث في حل تحلي النساء بالذهب المحلق ہما لا يزيد عليه في كتابه ماذا عن المرأت 


ها 
سس 











وحلية السيف من الفضّة ومسمارٌ اهب في ثقب الفص وکتابه الثوب بذهب أو 
فضة وشذ السٌ بالفضت ولا یجوز بالذهب خلا فأ لهما. 


ولا يتختم بحجر"' '. ولا ضف ولا حدید؛ وقبل : يبا بالحجر الیشب وتر 
التختّم أفضل لغير السلطان والقاضي . 


ے وللشيخ إسماعيل الأنصاري رسالة نافعة في حل الذهب المحلق للنساء. وتعجبني كلمة للشيخ علي 
الطنطاوي وفقه الله تعالى في هذا الموضع ذكرها في فتاويه (۱: ۱۹۰): والذي يقول بأن هذا 
الحدیث ۔ حديث الذهب المحلق - منسوخ من الإمام ابن حجر في فتح الباري» ولا أظن أن أحداً 
يدعي أن الشيخ ناصراً أعلم بالحديث من ابن حجر العسقلاني. وهذا قول الفقهاء جميعاً. 
والمذاهب الأربعة متفقة على أن تحلي المرأة بالذهب محلقاً وغير محلق كله جائز مشروع. وإذا كان 
للشیخ ناصر عذر إذا اجتهد فأخطأ فما غذر من یقلده. ويترك جماعة الفقھاء والأئمة المحققين من 
المحدئین؟ أليس خیراً له لو مشى مع القافلة على الجادة الواضحة ولم يسلك الطريق الذي انفرد 
بسلوكه واحد؟ والدين النصيحة وأنا أرجو من آخي الشيخ ناصر أن لا يفرق جماعة المسلمين 
باجتهادات فردية في مسائل فرعية يصرفهم بهذه المعارك الجانبية» عن المعركة الأصلية» معركة 
الإلحادء ومعركة الكفر والإيمان. وأرجو من ولدي الأستاذ النابغة زهير الشاويش أن لا يطبع له هذه 
الاجتهادات» فلولا زهير ما راجت آراء ناصر. وأن يثق أنى لست خصماً له ولا أريد إيذاءه 
بکلامی عنه ولكني أريد الخیر له وللمسلمین. وأريد أن أصرف همته وعلمه إلى التوفيق لا 
التفريق. وأن يذكر أن الاجتماع على العمل بالقول المرجوح أقل ضرراً من شق الصف وإيقاع 
الخلاف بين المسلمین للعمل بالقول الراجح وذلك في المسائل الفرعية التي لا تحل حراما 5 
تعطل واجبأ وليست من اصول الإسلام وأن يدع التحامل على الحنفية. الخ. 
(لا للرجال الا الخاتم) أي من اله لفضة . عن أبي هريرة رضي الله عنه : «آن رجلا أ تی النبي پا وعليه 
خاتم من ذهب فأعرض عنه. فانطلق فلبس خاتماً م ن حديد ثم جاء فأعرضص عنه فانطلق فنزعه » 
ولبس خاتماً من ررق ۔ فضة ‏ فاد ه النبی يك وأقبل الب" شرح معاني الآثار للطحاوي (۲: (o1‏ 
وفي الباب عن آحمد. عن اعلاء الستن (۱۷: ۳۲۲). 
قال آبو إمامة بن سهل رضی الله عنه : [کانت قبيعة سیف رسول الله ية من فضة]. رواه الاسائی؛ 
ورجاله ثقات. وقال الأثرم: قال أحمد: [روي أنه كان فی سیف عشمان رضي الله عنه مسمار من 
ذهب]. قال عبد الله بن أحمد: فذاك الآن في السيف. وروی الترمذي في شمائله: أن النبی كله : 
ادخل مكة وعلى سيفه ذهب وفضة؛ عن إعلاء السئن . (ولا يجوز بالذهب) «أصيب آنف عرفجة بن 
آسعد يوم الکلاب فاتخذ أنفاً من ورق. فأنتن عليه فأمره رسول الله يكل أن يتخذ أنفاً من ذهب». 
النسائي. وعن عبد الله بن واقد التميمي عمن رأى عثمان رضي الله عنه [أنه ضبب آسنانه بالذهب] 
عبد الله بن أحمد في مسند أبيه» وفي الباب عن موسى بن طلحة فعل ذلك» كما في النسائي . 

)١(‏ ولا يتختم بحجر: عن عمر وأبي هريرة رضي الله عنهما أن رجلا جاء النبي يي وعليه خاتم من 
حدید فقال: «مالي أرى عليك حلية أهل النار؛ فطرحهء ثم جاء وعليه خاتم من شَبَّه من نحاس ۔ 
فقال: «مالي أرى منك ريح الاصنام"۰ فطرحه فقال يا رسول الله من أي شيء أتخذم؟ قال «من ورق 


ملتقی الأبحر 








ےچ 


۳ ار ها ہیں رت ۱ ہے 
ویجوڑ الاکل ' والشرب من اناء مفضض. والجلوس على سرير مفضض 
بشرط اتقاء موضم الفضت ویکره عند أبى یوسفت» وعن محمد روایتاب» ویکره 
الباس الصبی ذه أو حریر ]۳ . 
ويكرّهٌ حمل خرقة لمسح العرق أو المخاط أو الوضوء إن للتكبّرء وإن للحاجة 
فلا هو الصحیخء والرنمُ لا باس به" . 


- ولا تتمه مثقالاً؛ النسائي وغيره وصححه ابن حبان» والمثقال ما يزن: ٥‏ غرامات. وتمام الكلام في 
إعلاء السنن (۱۷: ۳۲۸) (اليشب) لأنه لیس بحجر. وهو نوع غير نقي من السليكات ذات التبلور 
الكاذب لونها في العادة آحمر أو بني أو أصفر؛ وبعض أنواع الیشب ذو خطوط جميلة مختلفة 
الالران صالح للزينة؛ وألحق به العقیق. (وترك التختم أفضل). قال أبو ريحانة: «نهى رسول الله عن 
لبس الخاتم إلا لذي سلطان» رواه أحمد ورجاله ثقات. والنهي عندنا للتنزيه. والله أعلم . 
(۱) ويجوز الأكل والشرب: عن أنس رضي الله عنه: [أن قدح النبي بي انكسر فاتخذ مكان الشُعب 
سلسله من فضة] قال عاصم ‏ أحد الرواة -: [رأیت القدح وشربت فیه]. رواه البخاري ورواه أحمد. 
)٢(‏ ویکره إلباس الصبي: سأل بحير سعید بن جبیر وأنا جالس عنده عن لبس الحرير» فقال سعید: 
[غاب حذيفة بن الیمان فکسی آهله بنیه وبناته قماش الحریر فلما قدم آمر به فنزع عن الذکور وترك 
للاناث]. محمد في الأثار (۰)۱۲۱ وقال عبد الله بن یزید : کنا عند عبد الله ۔ بن مسعود - فجاء ابن 
له عليه قميص من حرير قال: من كساك + هذا؟ قال أمي» قال : فشقهء وقال : قل لامك تكسوك غير 
هذا]. الطبراني باسنادین رجال آحدهما رجال الصحيح . مجمع الزوائد (5: 22١54‏ قال الشيخ ظفر ‏ 
من كلام: الا أن اللابس إذا كان صغیراً فالائم على من ألبسه» لا علیب لأنه ليس بمكلف» قلت : 
ويلحق به تختيمه پالذهب» وكشف عورته وإحضاره مجالس الفسق والمعصية. والله أعلم. 
(۳) والرتم لا بأس به: الرتم خيط یربط بإصبع أو حاتم للذكر. وروی أبو يعلى في مسنده أن النبي گل 
كان [إذا أشفق من الحاجة أن يساها ربط في إصبعه خیطاً لیذکرها]. 
وقد تكلم في الراوي سالم بن عبد الأعلى فقال فيه ابن معين والبخاري: متروك إلخ. ومثله: (من 
حول خاتمه أو عمامته أو علق خبطا ليذكره فقد أشرك بالله إن الله هو الذي يذكر الحاجات). وفی 
سنده: بشر بن |[ إبراهيم الأنصاري قال فيه ابن عدي : إنه عندي مسن يضع الحديث» نصب الراية 
(5: ۲۳۸). فيعود الأمر إلى إباحة ذلك لمن يتذكر به . وال أعلم . 
فرع : يحرم إطالة الثوب والسراويل على الكعبين للخیلاء ويكره لغير الخیلاء قال رسول الله 2335 : 
امن جر ثوبہ خيلاء لم ينظر الله إليه يوم القیامةا فقال أبو بكر رضي الله عنه يا رسول الله إن إزاري 
يست رخي إلا أن أتعاهده فقال له يقل لا : «إنك لست ممن يفعله خيلاء». البخاري. وفي مسلم (إزرة 
۱ المسلم إلى نصف الساق ولا حرج أو لا جاح فيما بينه وبين الكعبين؛ > ما كان أسفل من الكعبين 
فهو في النار؛. يعني إذا کان خیلاء» ويقرب منه إذا كان تقلیداً . 
يحرم اش با فرين في ملايسهم ومشاهرهم الخاصة ہوم قال رسول الله عه : : من تشبه بقوم 
فهو منهم؟ أ, بو داود. 
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ما سس ار ا 7 
فصل .2 النظر وبحوه ۱ 00 
ویحرم اضر إلى العورة إلا عند الضوور:(۱) كالطبيب»؛ والخاین ‏ والخافضة: 
والقابلف والحاقن» ولا بتجاوز فدر الضرورة. 


وينظرٌ الرّجل من الرَّجلٍ إلى كل ما سوى العورة وقد بن في الاو 
وتنظر المأ إلى المرأة أو الرجلِ إلى ما ینظرٌ الرجل من الرجل إن منت الشهوةٌ. 
وينظرٌ إلى جميع بدن زوجته وأمته التي يحل له وطوها ومن محاریه وأْمَةٍ غيره 


ل 


إلى الوجه والراس: والصدر والساق» والعضد. ولا باس بمشه بشرط أمنٍ 
الشهوة في الّظر والمسّ 
ولا ینظر إلى البطه” "“. والظهن والفخد ‏ و 


خی 
نل ام 


من ۰ 


فصل 2 النظر وغیره 

(۱) الا عند الضرورة: فالضرورة الشرعية تبيح المحظور . (والخافضة) التي تخفض البنات وهو مثل 
الختان في الذکور (والحاقن) الذي يحقن الدواء فیدخله الجسم بطریق الابرة» أو الحقنة الشرجية» 
وما یسرم النظر إليه يحرم لمسه. (ولا يتجاوز قدر الضرورة) لأن الضرورة تقدر بقدرها. فلیتق الله 
تعالی طبیب يطلب من المريضة أن تکشف ما سوی موضع الداء من بدنها للمعالجة. 

(۱) وقد بینت في الصلاة: أن العورة ما بين السرة إلى الركبة» والسرة ليست بعورة خلافا للشافعي رحمه 
الله والركبة عورة عندنا خلافاً للشافعي رحمه الله. ثم حکم العورة في الركبة أخف من الفخذ» وفي 
الفخذ احف من السوءة» حتی ینکر عليه في کشف الركبة برفق» وفي الفخذ بعنف وفي السوءة 
يُضرب إن أصر. 
قال رسول الله يله لجرژهد رضي الله عنه: «وار فخذك أما علمت أن الفخذ عورة». رواه الترمذي 
وقالوا في حُق النساء ينبغي أن يعلم امرأة تداويهاء لان نظر الجنس إلى الجنس أخف الضرر. 
(بشرط أمن الشهوة). المحرم: من لا تجوز المناكحة بينه وبينها على التأبيد» سواء كان بسيب 
النسب أو الرضاع أو المصاهرة. 

(۳) ولا ينظر إلى البطن: أي من محارمه کالام والابنة والأخت» وان أمن الشهوة. والاصل في هذا ' 

قوله تعالی : ولا ميرت رهن إلا لوا )پچ [النور: ۱ وتلك مراضمها: ؛ لن هذه من البطن 

والفخذ قال الله تعالى: الذي هروت منک بن شسانهم کا ھ شري اند ن مر زا الى 
دنه [المجادلة: ۲]. وكان العربي في الجاهلية إذا آراد تحريم زوجته على نفسه قال لها هي 
عليه کظهر آمه» ویقصد بطنها . فهو يحرمها كما يحرم عليه الاستمتاع بظهر آمه وبطنها؛ ثم نزل بیان 
الحکم في الظهار في هذه السورة. قال الشافعي رحمه الله تعالی : يجوز النظر إلى ظهر محارمه 
وبطنها . 


" ملتقی الأبحر 








ولا إلى الحَرّةٍ الأجنبية إلا الوجه"" والکفین إن أمنَّ الشهوة والا فلا» ویجوز 
لغير الشاهدٍ عند الاداء والحاکم عند الحكم. 

ولا يجورٌ مس ذلك وإِنْ أمن إِنْ كانت شابة» ویجوز إِنْ كانت عجوزاً لا 
تشتهى» أو هو شيخ یامن على نفیه وعليها . 


)١(‏ ولا إلى الحرة الأجنبية إلا الوجه: أي إن أمن الشهوة والا فلا يحل النظر إلى الوجه والكفين. 
قال عبد الله بن عباس رضي الله عنهما: ما ریت أشبه باللمم مما قاله بو هريرة إن النبي پل قال : 
(إن الله كتب على ابن آدم حظه من الزنا أدرك ذلك لا محالة فزنى العینین النظر وزنا اللسان النطق 
والنفس تمنی وتشتهي والفرج یصدق ذلك أو یکذبه؛ مسلم . قول ابن عباس (ما رأيت شیئاً أشبه 
باللمم) معناه في تفسير قوله تعالى : لین يبون کر آلانر والفوش لا 2 إن ريك وسم روک 
[النجم: ۳۲] ومعنى الآية والله أعلم: الذين يجتنبون المعاصي غير اللمم يغفر الله لهم كما في قوله 
تعالی : #إن منوا كَبَايرَ ما لبون عَنْهُ نکر عنکم سیتایکرکه [النساء: ۲۳۱ فمعنى الآيتين إن 
اجتتاب الحباثر يسقط الصغائر وهي اللمم» وفسره ابن عباس بما في هذا الحديث من النظر واللمس 
ونحوعا. وهو كما قال هذا هو الصحيح في تفسير اللمم. | ه فؤاد عبد الباقي في تعليقه على 
صحیح مسام . 
جاء في الدر المختار: یعزر المولی عبده وانزوج زوجته على ترکها الزينة أو كلمة یسمعها الاجنبي 
وکشف وجهها لغير محرم» وجاء فيه کذلك وتمنع المرأة الشابة من کشف الوجه بين الرجال لا لانه 
عورةء بل لخو خوف الفتنة كمسّه وان أمن الفتنة» لأنه أغلظ ولذا ثبتت به حرمة المصاهرة. ابن 
عابدين في شرحه للدر: المعنى تُمنع من الكشف لخوف أن يرى الرجال وجهها فتقم الفتنة. لا 
ع تن اش ابم تیر انول كم أي کا بنع لجال من مسن رما وي 

أمن الشهوة | ه رد المستار (۳: ۲۰۱). 

۳۳ أبو بكر الجصاص . . وهو حلفي - عند فوله تعالی: یدنب علهن 4 ين کسیر 
[الاحزاب :۵۹] في هذه الآية دلالة على أن المرأة الشابة مأمورة بستر وجهها عن الأجني واظهار 
السترء والعفاف عند الخروج لثلا یطمع أهل الريب فیهن . | ه أحكام القران (۳: 19۸). 
فأصل مذهب الإمام الأعظم رحمه الله تعالى جواز كشف المرأة وجهها وكفيها في الحالة العامة 
عند وجود المجتمع المسلم العفيف في رجاله ونسائه» آما إذا تغيرت الحالة العامة ولم يؤمن فيها 
الفتتة فيجب على المرأة أن تستر جميع بدنها ووجهها وکفیها سداً لذرائع الفساد وعوارض الفتن . 
فحکم كشف وجه المرأة وكفيها في المذهب الحنفي في مثل أيامنا هذه هو الحكم في باقي 
المذاهب الأربعة» وهو حرمة كشف المرأة وجهها لغير ضرورة. انظر المرأة المسلمة للمعلق وإعلاء 
الستن (۱۷: ۳۷۷). وال أعلم. 
(عند الحکم) لضرورة معرفتها حينئذ» وکالشهادة على الزنا والامر كذلك في الشاهد احیاء 
لحقوق الناس بالقضاء. وعن معقل بن يسار رضي الله عنه أن رسول الله کل قال: «لأن يطعن في 
راس أحدكم بمخيط من حدید خير له من أن يمس امرأة لا تحل له؛. الطبراني والبيهقي قال 
الھیٹمی : رجاله رجال الصحیح» وقال المنذري: رجاله ثقات. 





کتاب الکراهية 1.۳ 





(١) 


ویجوز النظر والمس مع خوفِ الشهوة عند إرادةٍ الشراء أو النكاح 
والعبد مع سیدیّهِ كالأجنبئ» والمجبوبٌ والخصیٌ کالفحل . 
رو موه ع٤‏ ی ری ۲(۲) ۶ f 8 1 0+١‏ . 

ویکره لثرجل أن یقبل الرجل او یعائقه في زار بلا فمیص وعند آبی یوسب 
لا یکره. 

ولا باس بالمصافحة۳ وتقبيل يدٍ العالم والسلطانِ العادلٍ. 

ويعزل عن نم أمته بلا اذنها لا عن زوجته الا بإذنها©». ولا 5 تعرض الامة 
بلغت في زار واحدٍ. 
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ادا 


(۱) الشراء والنکاح: أي شراء الامة أو نکاح المرأۃء للضرورة في ذلك» ولانه السنة في النکاح: قال 
جابر رضي الله عنه : قال رسول الله بيد : «إذا خطب آحذکم المراة فان استطاع أن ينظر منها إلى ما 
یدعوه إلى نکاحها فلیفعل» قال جابر رضي الله عنه : فخطبت جارية فکنت أتخبأ لها حتی رأيت منها 
ما دعاني إلى نکاحها فتزوجتها» رواه آحمد وأبو داود. أقول: لا یخدعنك ظاهر آمر جابر أنه تخبأ 
لمخطوبته حتی رآها أنه قد رأى منها غير الوجه والکفین ۔ مما يحرم في المذاعب الاربعة خلا فا 
للظاهرية ‏ فان المرأة قديماً - وکالفلاحة إلى اليوم وان كانت غير تقية - كان لا يبدو منها في بیتها الا 
وجهها وکناها وان زاد فالیسیر من شعرها . والله آعلم. 

)٢(‏ ویکره للرجل أن یقبل الرجل: أي في فمه أو خده عند لقاء أو وداع إذا کان بشهوة. فلو كان للمبرة 
جاز بالإجماع. وكذا المعانقة. قال الامام أبو منصور: المكروه من المعانقة ما كان على وجه 
الشهوة وأما على وجه البر والكرامة فجائز بالإجماع . (وعند أبي یوسف لا يكره) قالت عائشة رضي 
الله عنها : [قدم زيد بن حارثة المدينة ورسول الله يي في بيتي فأتاه فقرع الباب فقام إليه رسول الله ع 
عرياناً یجر ثوبه ‏ وا ما رأبته عرياناً قبله ولا بعدہ ۔ فاعتنقه وقبله] الترمذي وقال: حسن غریب . 
وذكر ه أبن سعد في الطبقات وغيرهما. 

(۳) ولا بأس بالمصافحة: بل هي سند. . قال رسول الله 2 لله : نما من مسلمين يلتقيان فیتصافحان الا عفر 
لهما قبل أن يفترقا». الترمذی وقال: حسن غریب. 
نیل يد العالم) عن صفران من سال رضي ۵ عت لان قوم مارد بر د الب ف 
ورجلیه]. رواه الترمذي وقال : : حدیث حسن صحیح . وتقدم أن ابن عمر رضي ! لله عنهما کان فى في 
سرية من سرایا رسول الله گل فذکرت قصته (وتقدمت معنا فی کناب الجهاد) وفیها [فدنونا من 
رسول الله ية فقبلنا یده]. رواه آبو داود» والترمي. قال سفیان الثوري رحمه الله تعالی: [تقبیل 
يد العالم أو السلطان العادل سنة] فقام عبد الله بن المبارك فقبل يده» لکن تقبیل رأس العالم اجود. 
وفی التنویر : تقبيل ید نفسه مکروه کتقبیل الارض بين العنماء والسلاطین. فإنه مکروه . والفاعل 
والراضي آئمان لأنه يشبه عبادة الوئن» فلو على وجه العبادة یکره. 
قلت : وللمحدث الشیخ عبد الله الصذیق الغماريّ رسالة لطيفة بعنوان «إعلام النبيل بجواز التقبیل» 
وهي مطبوعه . 

)٤(‏ لا عن الزوجة الا بإذنها : لان لها حق الوطء وبالتالي حق الولدء وتقدم الكلام في هذه المسألة في 
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.1 ملتقی الابحر 





ضغ وف ٴي غ A‏ ھچ ھم وا چ +٭+ by‏ ٭ نا و ھی mS‏ غجغ ھث ھ یو ےھ EFE HESS HM HMH‏ مج ھم ھ٭ ےم چا ھعج ھ<×< یو OHM HE MH‏ 


کتاب النكاح ۔ 
(إذا بلغت في إزار واحد) أي لا تعرض على البيع في تلك الحالة لوجود الاشتهاء» والمراد 
بالإزار ما بين السرة إلى الركبة لأن بطنها وظهرها عررة فلا يجوز كشفهما. 
فرع : في القيام للناس: قال الإمام الطحاوي في مشكل الآثار له: القيام للغير غير مكروه لعینه. 
وإنما المكروه محبة القيام لمن يقام له. فان قام تمن لا يقام له لا يكره. 
وأحسن ما يجمع به بين ما ورد في القيام من الأحاديث والاثار ما قاله أبو الوليد بن رشد: أن القيام 
یقم على أربع آوجد. الأول محظور: وهو أن يقح لمن يريد أن يقام إليه تكبراً وتعاظماً على القائمين 
إليه. والثاني مكروه! وهو أن يقع لمن لا يتكبر ولا يتعاظم على القائمين» لکن يخشى أن يدخل في 
نفسه بسبب ذلك ما يحذرء لما فيه من التشبه بالجبابرة. والثالث جائز: وهو أن يقع على سبيل البر 
والإكرام لمن لا يريد ذلك [قلت : ومنه قيام رسول الله ية لابنته فاطمة رضي الله عنها حين تزوره 
وقيامها حين يزورها رسولنا ية والحديث في الترمذي» وقال بعد روایته : حدیث حسن صحیح]. 
الرابم مندوب: وهو أن يقوم لمن قدم من سفر فرحاً بقدومه ليسلم عليهء أو إلى من تجدّدت له نعمة 
فيهنئه بحصولهاء أو مصيبة فيعزيه بسببها] | ه عن فتح الباري (۱۱: 4۳) قال الشيخ ظفر: هذا هو 
حكم القيام لأحد والقيام إليه. وأما القيام عليه فإن كان لمصلحة الحفظ ونحوه فلا بأس به. وإن 
كان لتفخيم الشأن فمكروه وأما التمثل بين يديه قائماً ما دام جالساً فهو منهی عنه مطلقاً لمأ فيه من 
التشبه بالاعاجم. وقال الغزالي: القيام مكروه على سبيل الاعظام لا على سبيل الإكرام. وقال 
الإمام النووي: القيام للقادم من أهل الفضل من علم أو صلاح أو شرف مستحب؛ وقد جاءت فيه 
أحاديث» ولم يثبت في النهي شيء صريح. وقال القاضي عياض: ليس هذا من القيام المنهي عنه 
إنما ذلك فيمن يقومون عليه وهو جالس» ويمكثون قياما طوال جلوسه | ه من شرح الشمائل 
(۲ :۰ ۳۷) اه إعلاء الستن (۲: ۱۷۔ ۳). 
ما تغلهره المرأة. قال الله تعالی : یلا بب زینتهن راما هر ينها [النور: ۰۲۳۱ روی 
الطبري بسنده عن سعيد بن جبیر عن ابن عباس رضي الله عنهم هي الکحل والخاتم. 
وروی البيهقي بسنده عن عکرمةء وأبي صالح» وسعيد بن جبير من قولهم. وأخرجه عبد الرزاق في 
تفسيره عن قتادة . ما حالف ذلك آخرجه البيهقي بسند إلى سعيد بن جبير عن ابن ن عباس في قوله 
تعالی : ولا سرمت زینتهن الا ما هر نها [النور: ]*١‏ قال: الوجه والکفان ثم أخرجه عن 
عقبة الاصم» عن عطاء بن أبي رباح عن عائشة قالت ما ظهر منها : الوجه والکفان؛ وعقبة الاصم 
وأخرج الطبري في تفسیره من طرق جيدة عن ابن مسعود: هي الثیاب. ١ھ‏ ۔ نصب الراية 
(6 :۲۳۹) وأخرج آبو داود فی سننه في کتاب اللباس عن خالد بن دُريك عن عائشة أن أسماء بنت 
آبي بكر دخلت على رسول الله ية وعلیها تیاب رقاق فأعرض عنها رسول الله ا وقال: ایا آسماء 
إن المرأة إذا بلغت المحیض لم یصلح أن یری منها الا هذا وهذا» وأشار إلى وجهه وکفیه. انتهی . 
قال أبو داود: هذا مرسل خالد بن دريك لم يدرك عائشة ة. قال ابن القطان : ومع هذا فخالد مجهول 
الحال قال المنذري: وفيه أيضاً سعيد بن بشیر أبو عبد الرحمن البصري نزيل دمشق موسى بن نضر 


اساي 
اس سا 





کتاب الکراهية 





فصل بے الاسَتیراء 

من ملكٌ أمة بشراء أو غیرِو يحرّمٌ عليْهِ وطؤها ودواعيّهِ حتى يستبرئ بحيْضة 
فیمن تحیض" "۰ وبشهر في غيرها وفي مرتفعة الحيض لا بإياس بثلائة أشهر وعند 
محمد باربعة آشهر وعشر» وفي رواية بنصهها وفي الحامل بوضووں ولو كانت بكرا 
أو مشريّة من امرأةٍ ومن مال طفل أو ممن يحرم عليه وطؤها. 

ويستحبٌ الاستبراء للبائع ولا يجبُ عليْوء ولا تكفي حيضة ملکها فيها ولا 
التي قبل القبض أو قبل الإجازة في بيع الفضوليٌ وكذا الولاث وتكفي حيضة 
وجدّث بعد القبض وهي مجوسيةٌ فأسلمَتٌ ويجبٌُ عند تملّكِ نصيب شریکه لا عند 
عو الابمّف» ورڈ المغصوبة» والمستأجرة» وفك المرهونة. 

ولا تكرّهُ الحيلةٌ لاسقاطه عند أبي يوست خلافاً لمحم" وأخذً بالأولٍ إن 
علم عدم الوطء من المالكِ الأول وبالثاني إن احتمل . 

والحيلة إِنْ لم تكن تحت حر أن یتروجها ثمٌ يشتريهاء وان كانت تحتّه حرة 
فان یزوجها با قبل الي أو المشتري بعد البيع قبل الفبض ثم ين الزوع بعد 
الشراءِ والقبض أو بعد القہض: ومَنْ مك أمتين لا تجتمعان نكاحاً له وطۂ 
إحداهما فقظ ودواعیّه * فإِنْ وطَهُما أو فعل بهما شيئاً من الدواعي حرم عليه 
وطء کل منهما ودواعیّه حتی يحرم إحداهما . 


تكلم فيه غير واحد. وقال ابن عدي في الکامل : ھا حديث لا أعلم رواه عن تتادة» غير سعد بن 
بشير وقال فيه مرة: عن خالد بن دريك عن أم سلمة بدل عائشة. انتهی کلامه . نصب الراية 
(۲۹۹۰:۱). 
الإيماء بالسلام إلى قرب ال ر کوع کالسجود یعنی حرام؛ والانحناء مكروه. 

( فيمن نحيض : عن على رضي الله عنه هی رسول الله ية أن توطأ الحامل حتى تضع والحائل حتى 
تستبراً بحيضة» ابن أبي شيبة» وقال و في سبايا آوطاس يوم الحديبية .: الا توطأ حامل حتى 
تضع ولا غير ذات حمل حتى تحیض حيضة١.‏ أبو داود فی کتاب النکاح باب وطء السبايا. 

)۲( عند أبي يوسف : أي لا تكره الحيلة عمد هو لا سقاط الاستراع وعند محمد یکره والأخذ بالقول الأول 
رخصة لا عزيمة إن علم المشتري عدم الوطء من المالك الاول. 

(۳) إن لم تكن تحته حرة: لأن الأمة لا تزوج على الحرة» كما تقدم في النکاح . 

(؟) ودواعيه: أي دواعی وطء تلك الواحدة فقط » دون وطء الأخرى ودواعيه كالتقبيل بشهوة والمس. 





ملتقی الأبحر 





ا ممع 
و 2 ۶ ہے لے )1( 7 ۰ ۰ 2 2 و 
ويكره بيع العذرة خالصة وجاز لو مخلوطة في الصحيح. وجاز بيع 


السّرقين». والانتفاع كالبيع . 


4 


ومن رأى جارية رجل مع آخر ببیها قائلة : وگلني صاحیه أو اشتریتها منه أو 


وهبّها ل أو تَصدّقَ بها عليٌ ووقع في قلبه صدهٌ حل لَه له شراؤها مله ووطؤها. 


(۱) 


(۲) 


ھ22 > مه مه 2  )۲(‏ ب 
ويجوز بيع بناء مكة ویکره بیع ارضها واجارتها خلافاً لهما۲۳. وقولهما رواب 


الامام . 


ويكرَّهُ الاحتکاز في أقواتِ الآدميينَ ات ان بل يضر بأهلِه؛ وعند أبي 


قال الله تعالى في بیان المحرمات من النكاح: وان نموا بترت الکن الا ما َد سلت کہ 
[النساء : ۲۳]. فیحرم الجمع بين الأختين في النکاح: وکذا في ۹ ودواعيه في المملوكتين» 
حتى يحرم |حداهما بتمليك أو نكاح لآخر أو عتق. 

ويكره بیع العذرة خالصة: العذرة رجيع الادمي؛ لأنه نجس العين» ولأن العادة لم تجر بالانتفاع بها 
وإنما ينتفع بها برماد وتراب؛ روي عن سعد بن أبي وقاص رضي الله عنه [كان يزيل أرضه بالعرة 


۔ بالعذرة ‏ مکتل غَرّةَ بمکتل بر] قال في المهذب: ولا بحرم الزرع المزيل وان كثر الزبل فی أصله. 


ولا ما بسقی من الثمار والزروع ماء نجساً. | ه وهو مذهبنا معشر الحنفية. كما في رذ المحتار 


زه : ۳۳۳) وتمام الکلام في إعلاء السنن (۱۷: ۲۰۰). 

(وجاز بيه بیع السرقين والاتتفاع به كالبيع) السرقين بکسر السين › رجيع ما سوى الانسان» لانه ينتفع به 
لاستکثار الريع من غير نكير أحد من السلف وان كان نجساً. والانتفاع کالبیم في الحكم. 

لا يجوز عند الشافعي ومالك وأحمد رحمهم الله تعالى. بيع العذرة والسرقين لأنه نجس العين. 
والله أعلم. 

ويكره بيع بناء مكة: عن عكرمة رحمه الله تعالى قال: قال رسول الله کل : «مكة مباح لا تباع رباعها 
ولا تؤجر بیوتها». رواه الحاکم وقال : صحیح الا سناد ولم يخرجاه. انظر الكلام على الحدیث في 
البناية .)٦٦۹ : ٤(‏ 

وقال عمر رضي الله عنه : [يا أهل مكة لا تجعلوا على دورکم آبوابا ينزل البادي حيث شاء]. واقرا 
کلاماً جميلاً للإمام الشافعي رحمه الله تعالی في جواز ذلك من البناية ٤٤9‏ : ۸٦۲)۔‏ وبقول الامام 
قال مالك وأحمد في روايةء (خلافاً لهما) وبقولهما قال الشافعي رحمهم الله تعالى. 


(۳( ويكره الاحتكار: الاحتكار لغة: احتباس الشیء لغلائه . وشرعا : اشٹراء الطعام ونحوه وحبسه إلى 


الخلاء آربعین یوما لقوله عليه الصلاة والسلام : امن احتكر طعاماً أربعين ليلة فقد برئ من الله وبری 


یوست في کل ما يضر احتکار؛ بالعامّة» ولو ذهباً أو فضةً أو وبا . ولذا زفع إلى 
الحاکم حال المحتکر أمرَّهُ ببيع ما يفضل عن حاجته فان امتنع باع عليه" . 

ولا احتکاز في غل ضیعته ولا فیما جلبّهُ من بَلدٍ آخحر وعند آبي يوسف یکره 
وکذا عند محمدٍ إِنْ كان يجلبٌ مه إلى المصر عادَةٌ وهو المختاز". 








و و (۳( 0 کے 2 .0 7 .۰ م او 
ويجوز بيع العصيرٍ ممنْ یتخله خمر ولو باع مسلم خمرا واوفی دینه من 
مھا کرة لربٌ الدين أَخذء *" وإِنْ كان المدیون ذميّاً لا يكره ۱ 


- 


ویکره التسعیر إلا إذا تعدّی أربات الظعام : في القيمة تعدّیاً فاحشأً فلا بأسّ به 
۶۸ 


- = اه متا رواء أحمد وابن أبي شبية وغيرهما . وتمام الكلام في الحديث فی الہنایة (۶: ۲۱۳). 
وقال رسول الله پل : ٦لا‏ یحتکر إلا خاطئ» رواه مسلم وغيره. وقال الفقيه أبو الليث في كتابه تنبيه 
الغافلین - وهو کتاب وعظ وتذکیر - في فوله و : «العحالب مرزوق والمحتکر ملعون؛ آراد بالجالب 
الذي يشتري الطعام للبیع فیجلبه إلى بلده فیبیعه فهو مرزوق لان الناس ینتفعون به فیناله بركة دعاء 
المسلمین. والمحتکر يشتري الطعام للمنم ویضر بالناس لأن في ذلك تضييقا على المسلمین ! ه 
الامام أبو حنيفة رحمه الله تعالی اعتبر الضرر المعهود المتعارف وأبو یوسف القاضي رحمه الله 
تعالى اعتبر حقيقة الضرر. إذ هو المؤثر في الکراهية. البناية مع الهداية (4: ۲۱۲). 

(۱) باع عليه بالإجماع: جاز هذا لدفع الضرز عن العامة كما جاز الحجر على الطبیب الجاهل» وکما في 
حال المخمصة رالجوع الشدید , 

(۲) وهو المختار : لتعلق حى العامة به. 

(۳) ویجوز بيع العصیر: أي أن یبیعه للذمي» وللمسلم مکروه اتفاقاء لأنه اعانة على المعصية. وانما 
جاز البیم للذمي؛ لان المعصية لا تقوم بنفس العصیر بل بعد تغیره» وقصد صنع الخمر ینسب إلى 
سوء اختيار الفاعل» بخلاف بيع السلاح إلى العدو لأنه ضرر بعینه. 

)٤(‏ کره لرت الدین آخذه: يعني كان لمسلم دين على مسلم فباع الذي عليه دين خمرأً وأخذ ثمنها وقضی 
به الدين لا يحل للدائن أن يأخذ ثمن الخمر بدینه (وان كان المدیون ذمياً لا يكره). والفرق أن البیم 
فی الوجه الأول باطل. لان الخمر لیس بمال متقوّم في حق المسلم؛ فیبقی الثمن على ملك 
المشتري فلا يحل أخذه. وفي الوجه الثاني أن البیع صحيح ؛ لأنه مال متقوم فی حق الکافر فیملکه 
البائم فيحل الاخذ منه . ۱ 

)٥(‏ بمشورة أهل الخبرة: قال الامام الکافی رحمه الله تعالی : التسعیر مکروه بلا خلاف للعلماء فيه إلا 
فی صورة تعدي أرباب الطعام فإنه لا یکره حینئذ . قال آنس رضي الله عته : اغلا السعر على عهد 
رسول الله و فقالوا: يا رسول الله لو سّعرت؟ فقال: «إن الله هو القابض الباسط الرازق المسعر 
وإني لأرجو أن ألقى الله تعالى ولا يطلبني أحد بمظلمة ظلمتها إياه في دم ولا مال» رواه الخسة إلا 
النسائي وصححه الترمذي وابن حبان. 


وت 
تست 








O,‏ ‰2 ف ع2 7 و مہ 
ويجورٌ شراء ما لا بد للطفل منه وبیعه لاخیه وعمه وأمه وملتقطه إن هوّ فى 


حجرهم؛ وتَوجره أَمّهُ فقظ ۳ . 
فصل 2 المكَمَرْقَاتِ 
تجورٌ المسابقة بالسهام والخيل والحمير والبغالٍ والابل والاقدام "۰۳ فإِنْ شرط 
فیها جع من أحدٍ الجانبین أو من ثالث لأسبقهما جات وإ من كلا الجانبین يحرم 
1 أنْ یکو بیتهما محلل كز لهما إِنْ سَبَقَهما أخذّ منهماء وان سبقاه لا یعطیهما 
وفي ما بيتهما آیهما سبق أخذ من الآخرء وعلى هذا لو اختلف اثنان في مسألةٍ 
وأرادا الرجوعَ إلى شيخ وجَعلا على ذلك ججعلا . 


ہے والأصل أن البائع يبيع ہما شاءء لأن الثمن حق البائع» وإليه تقدیرہء فلا ينبغي للإمام أن يتعرض 
لحقه الا إذا تحقق ضرر العامة بأن باع بضعف ما اشترى (وبمشورة أهل الخبرة) أي أهل الرأي 
والبصارة» لان فيه صيانة حقوق المسلمين عن الضياع . 

)۱( ما لا بد للطفل منه : مثل النفقة والكسوة (وبيعه) أي بيع ما لا بد للطفل من بيعه 
وقال الشافعي ومالك رحمهما الله تعالی : لا يجوز شراژهم ولا بيعهم لا بأمر الحاکی كما أن 
الصغير موقوف التصرف في المال إلا بإذن الحاکم أو إقراره. 

(۲) وتؤجره أمه فقط : إذا كان فى حجرهاء أما الأب والجد فيملكان ذلك ولو كان فی غير حجرهما 
لأنهما بملكان التصرف في الصغير بحكم الولاية والمسؤولية. 
فرع : يكره بیع السلاح في أيام الفتنة لمن یعرف أنه من أهل الفتنة له تسيب ای المعصية؛ دمر 
الإعانة على العدوان» وقد تُھینا عنه قال الله تعالى : ولا ماو مَل الاتر وَالْمُدُون» . [المائدة: ۲] 
البنایة . ۱ 

فصل 2 التفرقات 

(۳) تحوز المسابقة مه إلخ : قال رسول الله عة : لا سبق لا في خف أو حافر أو نضل» أحمد و وأصحاب 
الستن والمراد بالخف الإبل. وبالحافر الفرس والبغل والنصل الرمي . ولأنه يحتاج إليه في الجهاد 
للكرٌ والفرّ وکل هو من أسباب الجهاد فتعلمه مندوب إليه سعیا وراء إقامة هذه الفريضة. 
فالرياضة الهادفة مع النية الشرعية مطلب من مطالب الاسلام . 
(محلل) نظير كفء لهماه ٠‏ فلو لم يكن كفؤاً لم یجز ثمة (وقيما بينهما أيهما سبق أخذ من الآخر)؛ 
یجوز؛ لأن بالمحلل خرج من أن یکون قماراً فیجوز؛ وان لم يكن الفرس المحلل پینهما مثلهما 
لم يجزهء لأنه لا فائدة في إدخاله بینهما + فلم یخرج حينئذ من أن يكون قمار |. فالمراهنة القائمة 
على سباق الخیل» والمباريات الرياضية قمار محرم لا شك فيه (وجعلا له جعلا) فإنه إذا شرط لمن 
معه الصواب صح» ولو لكل على صاحبه كما في الذر وغيرها. قال في المنح: وقع الاختلاف بين 
اثنین وشرط أحدهما لصاحبه أنه إن كان الجواب كما قلت أعطيتك كذاء وان كان كما قلت لا آحذ 
منك شیتا فهذا جائز. ٠‏ 


کتاب الکر اهية 








2 ع و 5 وه ره و و 
ووليمة العرس سن ومن دعي فَليْجِبْء ون لم يجب أ ولا يرقم منها شیا 
لا سی سا إل يذ ماج ۱ 


امن رال کان مقع و آر کن اللو على الما فلا يق" ولا فلا 
اس بالقعود. 

قال الامام: ابْتْليْتٌ به مرةً فصبرّتٌُ» وهو محمول على ما قبل أن يصيرٌ مقتدى 
بی دل قولهُ ابیت على حرمَةٍ كلّ الملاهي لاد الابتلاء نما يكون بالمحرّم. 


والكلامٌ منه ما يؤجرٌ بو كالنّسبِيح " ونحوه وقذ یم بو إذا فعله في مجلس 
الفسق وهو یعلمه وان قصل به شه الاعتِار والانکار فحسن . 


ويكره فعلة للتاجر عندٌ فتح متاعب والٹر - جيع بقراء: انقرآن والاستماع لیف 
وقیل : لا باس به . وعن النبی يك أنه آنکر رفع الصوتِ عند قراءة القرآنٍ 
والجنازة والدّحفي والتذكير فما ظنكٌ به عند الغناء الذي يُسمُوتَة وجدا 


(۱) وان لم يجب أثم: قال رسول الله ےل : «شر الطعام طعام الوليمة يمنعها من يأتيها ويُدعى إليها من 
يأباها ومن لم يجب الدعوة فقد عصی الله ورسوله). مسلم وأخرجه البخاري وغيره عن أبي هريرة 
موقوفاً ولو اعتذر المدعوٌ بعذر شرعي فلا إثم. ثم إجابة دعوة غير الوليمة مستحبة. وأما دعوة من 
يقصد بها قصداً مذموماً مره ن التطاول وابتغاء المحمدة والشكر وما أشبه ذلك فليس ينبغي إجابتها لا 
سيما لأهل العلم لأن فی الإجابة إذلال أنفسهم البناية .)۲٠٢ :٤(‏ 

(۲) فلا يقعد: بل يخرج معرضاً عن ذلك» ان في ذلك شين الدين وفتح باب المعصية لمعصية على المسلمین . 
قال الله تعالى: يما نیک لین لا نع بعد الإكرئ مم ال این > [الأنعام : : 1۸]. 
(فلا بأس بالقعود) الصبر ؛ ؛ فصار كتشييع الجنازة إذا > کان معها نياحة حيث لا ترك ایی دام 
عليها ٠‏ لما ما عندها من النياحة» کا كذا هنا . 

له غير مشتفل ولا متلذة به» فلم پحصل منه الجلوس على اللهو» كما بقع مثل ذلك في راكب 
۱ سيارة الأجرة أو الطائرة في بلاد المسلمین؛ ولا حول ولا فوة 1 بالله . 

(۳) کالتسبیح ونحوه: مثل قراءة القرآن رالحدیث؛ والصلاة على النبي 2 والفته وکل علم نافع (وقد 
يأثم به) أي بالتسبیح. (ویکره للتاجر) تحریما فعله بأن یقول لا له إلا الله» سبحان الله أو يصلي 
على النبي كيا فإنه يأثم لان التسبیح یکون لأمر دنیا . بخلاف الغازي والعالم إذا كبر وهلل عند لقاء 

)٤(‏ وقیل لا باس به : لقوله ية : «زينوا القرآن پاصواتکم؛ رواه بو داود والتسائی وابن ماج انما یکره 
إذا كان على وجه التغني والخروج على أحكام التجويد» أو كان به التشويش على الناس . 











وکره الامام القراءة عند القبر وجوزها محمد ويه أ سز۲ و مه ما لا آجر فيه 


ولا وزر نحو قم واقعد» وقیل: لا يكتبّ علیه ومنه ما يأثم به کالکذب والغيبة 
والنميمة والشتیمة. 


والكذبٌ حرامٌ الا في الحرب للخدعة» وفي الصلح بين اثنين» وفي إرضاء 


الأهل” 5۹ وفي دفع الظالم عن الظلم . 


)۱( و به اخ : أي بقول محمد رحمه الله تعالی للفتوی » لما فيه من النفعء ولورود الأثر به. قال علي بن 


0) 


موسی الحداد : [كنت مع آحمد بن حنبل في جنازة ومحمد بن قدامة الجوهری معنا فلما دفن المیت 
جاء رجل ضریر يقرأ عند القبرء فقال أحمد: يا هذا: إن القرآن عند القبر بدعة . قلما حرجنا من 
المقابر قال محمد بن قدامة لاحمد: پا آبا عبد الله ما تقول في مبشر بن إسماعيل الحلبي؟ قال : 
لقة قال: هل كتبت عنه شيئا؟ قال: نعمء قال: أخبرني مبشر بن إسماعیل؛ عن عبد الرحمن بن 
العلاء بن اللجلاجء عن أبيه أنه أوصى إذا دفن أن يفرأ عليه عند رأسه فاتحة البقرة وخاتمتها. 


يقرأ. 
وقال محمد المروزي: سمعت أحمد بن حنبل يقول: [إذا دخلتم المقابر فاقرژو! بفاتحة الكتاب 
والمعوذئین وقل هو الله أحد واجعلوا ثواب ذلك لأهل المقابر» فإنه يصل إليهم]. 

قلت: وأما جواز إهداء لواب القراءة للأموات فهو المذهب عندناء وهو قول مالك وأحمد وأحد 
قولي الشافعي رحمهم الله تعالى وإنما كره الإمام القراءة بأجرة أما بغير أجرة فهو أحسن وانظر 
(الإسعاف في جواز وصول ثواب القراءة إلى الاموات) لحاكم مكة الشيخ محمد العربي التباني 
والاختیار (۵: 88). 

وفي إرضاء الأهل : قالت أم كلثوم رضي الله عنھا: ١‏ لم أسمعه ية يرخص في شيء مما يقول الناس 
الا في ثلاث تَعْنى ي الحرب والاصلاح بين الناس وحدیث الرجل امه وحدیث المرأة زوجها». دوا 
مسلم قال للا : «ليس الكذاب الذي يصلح بين الناس فينمي أو بقول خبراه رواہ البخاري . 

قال الإمام النووي رحمه الله تعالی : اعلم أن الكذب وان كان أصله حراما فيجوز في بعض الأحوال 
بشروط قد وضحتھا في كتاب «الأذكارة ومختصر ذلك: أن الكلام وسيلة إلى المقاصد فكل مقصود 
محمود يمكن تحصيله بغير الكذب يحرم الكذبٌ فيه» وان لم يمكن تحصيله الا بالكذب جاز 
الكذب» ثم إن كان تحصيل ذلك مباحاً كان الکذب مباحاء وان كان واجباً كان الكذب واجباء فان 
اختفی مسلم من ظالم يريد قتله أو أخذ ماله وأخفى ماله وسئل عنه» وجب الکذب بإخفائه» ولو 
كان عنده وديعة وأراد ظالم أخذها وجب الكذب بإخفاتها. واللأحوط من هذا كله أن يورّي» ومعنى 
التورية أن يقصد بعبارته مقصودا صحيحاً لیس كاذياً بالنسية إليه وان كان کاذبا فی ظاهر اللفظ 
وبالنسبة إلى ما يفهمه المخاطب. ولو ترك التورية وأطلق العبارة فليس بحرام في هذه الحال. 
رياض الصالحين (ص : ٥٤٤٥)ء‏ والأذكار (ص: ۵ حيث نقل مقولة الإمام أ لغزالى رحمه الله 
تعالى في الباب وهي جديرة بالقراءة بإمعان وتدبر. 


الس ويه 


کتاب الکراهية ۱ 








ویکر؛ اللعريض به الا لحاجة. 
ولا غييةً لظالم ولا إِثم في السعي بو ولا غيبة الا لمعلوم فاغتیاب أهل قرية 
ويرم اللعبُ ار أو الشطرن" ' والأربعةٍ عشرٌء وکل لهو . 

. ویکره استخدام الخصیاب ووصل الشعر بشعر آدميئ” 0 وقولّهُ في الدُعاء : 


کے 





(۱) ویکره التعریض به إلا لحاجة: من دفع ظلم على النفس» والعرض» والمال» وهو أولى من الکذب 
الصریح ولو كان في موضوع مباح. قال عمر رضي الله عنه : [أما في المعاریض ما يكفي الرجل عن 
الکذب] . روي أن التابعي الجليل مطرف رحمه الله تعا! لی دخل على زياد بن أبيه فاستبطاه ه فتعلل 
بمرض وقال : [ما رفعت جنبي منذ فارقت الأمير الا ما رفعني الله تعالی]. وکان إبراهيم النخعي 
رحمه الله تعالى إذا طلبه من يكره ہ لم یخرج إلبه وهو في الدار قال للجارية قولي له اطلبه في المسجد 
ولا تقولي ليس عهنا فیکون كذباً . انظر إحياء عاوم الدين للغزالی رحمه الله تعالی (۳: ۹ 

)٢(‏ ولا غيبة: «الغيبة ذكرك آخاك ہما فيه وهو پکره* رواه البخاري وغيرهء أي.من صفات الخلقة 





والطبيعة : آما صمات السوء + المکتسة فلا بأس من ذكرها بقصد بقصد النصحء ونشر الحقيقة وقد جمعها 
بعضهم في بيتين من الشعر فقال : ` 
الذم لسيس ب ۶ في ستة متعظلم ومعسرف وم حذر 
ولمظهر فسسقبا ومست فش ومن طلب الإعانة في إزالة سشکسر 





- (۳) ویحرم اللعب بالترد: - الطاولة - قال رسول الله يي «من لعب بالنردشير فکأنما غمس يده في لحم 
خنزیر ودمه! رواه مسلم. وقال اَل : «من لعب بالنرد ققد عصی آہا القاسم) أبو داوف 
وأما الشطرنح فقد قال فيه عبد الله بن عمر رجي الله عنهما: [عو شر من النرد] وقال علي شي الله 

عنه: [الشطرنج من الميسر]. (والأربعة عشر) هو لعب يستعمله اليهود لأن ذلك اللعب د 
مال؛ وبه يحرم مطلقا _ لأنه يصد عن ذكر الله تعالى» رعن الجمع والجماعات. وقال 08 
الله ی : «کل لهو المؤمن باطل إلا ثلاث تأذيبه فرسه ومتاضاته عن قوسه وملاعبته مع أهله). رواه 
أبو داود والترمذي. عن الہنایة ٤(‏ :۲۷۹). 

قلت: المراد بالباطل فى الحدیث الشریف : إنه عبث لا فائلة فيه . 

وقال ال مام اليخاري رحمه الله تعالى: باب كل لهو باطل إذا شغله عن طاعة الله تعالى ومن قال 
لصاحبه تعال أقامرك وقوله تعالى : وین الاس من نی له الكحييث» [لقمان: 5]. 

٠ ووصل الشعر بشعر آدمي : عن ابن مسعود رضي الله عنه أن رسول الله ية قال : «لعن الله الواصلة‎ )٤( 
والمستوصلة» الحديث رواه البخاري ومسلم. وقال باد : «أيما امرأة زادت في رأسها شعرأً لیس منه‎ 
فإنه زوره النسائی والطبراني وزاد النسائي «تزید فيه وهو حدیث حسن من حديث معاوية رضي ال‎ 
عنه . والوصل من شعار الیهود.‎ 
روی البخاري بسنده أن معاویة رضي الله عنه قدم المدينة المنورة آخر قدمة فخطبنا فأخرج لدا كبة‎ 
من شعر وقال: [ما كنت أرى أن یفعل هذا غير البهود وآن النبي ية سماه الزورء يعني الواصلة‎ 
والمستوصلة. .] وتمام الکلام على طوله في أوجز المسالك على موطأ الامام المالك للمحدث‎ 
. الفقیه زکریا رحمه الله .تعالی (16: ۱۱) وما بعد‎ 








سالك بمعقد العدٌ من عرش خلافاً لأبى یوست. وقولة: أسألكٌ بحق آنبيائك 
> (۱) 
ورسلك '. 


)۱( وقوله في الدعاء : روی البيهقي في الكبير عن ابن مسعود رضي الله عنه أن رسول الله لله گلا قال : «اثنتا 
عشرة رکعةٌ تصلین من ليل أو نهار ويُتشهد بين رکعتین فإذا تشهدت في آخر صلاتك فأئن على الله عز 
وجل وصل على النبي ب واقرأ وآنت ساجد فاتحة الكتاب سبع مرات وآية الكرسي سبع مرات وقل 
لا إله إلا الله وحده لا شريك له الملك وله الحمد وهو على كل شيء قدير عشر مرات ثم قل اللهم 
إني أسألك بمعاقد الع من عرشك ومنتھی الرحمة من کتابك واسمك الاعظم وكلماتك التامة ٹم 
اسأل حاجتك ثم ارفع رأ سك ثم سلم يمينا وشمالاً. ولا تعلموها السفهاء ء فزنهم يدعون بها 
فيستجاب». ذكره اہن ال لجوزي في الموضوعات وهو كما قال : : وقد صح عن عن النبي 5 و النهی , عن 
القراءة في السجود. انظر البنایة ٤(‏ : ۲۷۸). 
ولعل أبا يوسف رحمه الله تعالى على قدمه في حديث رسول الله ی لم یتحقق عنده بطلان هذا 
الحديث واللہ أعلم . (أو قوله اسالك بحق أنيّائك ورسلك). لأنه لیس للأحد حق عند الله تعالى . 
وقد كانت الزنادقة. وانخوارج والمعتزلة قد ظهروا في الناس وقويت شوكتهم فی بعض بندانهم» 
وهم يرون حقاً على الله تعالى إثابة المحسن ومعاقبة المسيء فكان هذا القول أعني أن لا یال الله 
تعالى بحق من خلقه عليه. وهو مما اتفق عليه أبو يوسف مع الإمام رحمهم الله تعالى كما أفاده 
الأفغاني. قال في التتارخانية : وجاء فى الآثار ما دل على الجواز [قلت: يعني مثل حديث «اللهم 
إني أسألك بحق السائلين عليك» . وأمثاله وللعلماء فيه كلام] وحسته ابن حجر. 
قال الشيخ ظفر في تعليقه على نقل التتارحانیةء قلت وهو مبني على ترك بعض الاخبار مخافة أن 
يقصر عنه بعض الناس فیقعوا في أسوأ منه؛ والفقيه من عرف أهل زمانه فافهم والله تعالى أعلم. 
إعلاء الستن (۱۷: .)4٦١٤‏ 
قلت : آما التوسل بالنبي ية فأمر ثابت عند الحنفية وغيرهم من الائمة لثبوت ذلك في , السنه. عن 
عثمان بن خنيف رضي الله عنه قال : (سمعت رسول الله پل وقد جاءه رجل ضریر فشكا إليه دهاب 
بصره فقال: يا رسول الله لبس لي قائد وقد شق على فقال رسول الله يَكخ: «إئت الميضأة فتوضأ ثم 
صل ركعتين ثم قل اللهم إني أسألك وأتوجه إليك بنبيك محمد و نبي الرحمة يا محمد إني أتوجه 
بك إلى ربك فيجلي لي عن بصري اللهم شفعه في وشفعني في نفسي» قال عثمان: فو الله ما تفرقنا 
ولا طال بنا الحديث حتی دخل الرجل وكأنه لم يكن به ضر]. رواه الحاكم وقال: صحیح الاسناد 
ولم پخرجای وأقره الذهبي على أنه صحيح (۱ : 315) ورواه الترمذي وقال: هذا حسن صحیح 
غریب لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حدیث أبي جعفر وهو غير الحطمي . 
تال المنذري: ورواه أيضاً النسائي: وابن ماجه وابن خزيمة في صحیحه. کذا في الترغیب 
والترهیب (478:1). ولیس هذا خاصاً بحیاته یل بل استعمل بعض الصحابة هذه الصيغة من 
التوسل بعد وفاته ول فقد روی الطبرانی هذا الحدیت» وذکر فى أوله قصة وهی أن رجلاً كان 
يختلف إلى عثمان بن عفان رضي الله عنه في حاجة له وكان عثمان رضي الله عنه لا يلتفت إليه 
ولا ینظر في حاجته» فلقي الرجل عثمان بن حنيف فشكا ذلك إليه» فقال له عثمان بن خنیف: ائت 
الميضأة فتوضأ ثم ائت المسجد فصل فيه ركعتين ثم قل: (اللهم إني أسألك وأتوجه إليك بنبيك 


تست 





كتاب الکراهية ہک 





د )۱۲ 
واستماع الملاهي حرام" 


ويكرهٌ تعشيرٌ المصحفب ونقظه إلا للعجم فإنّهُ حَسنٌ” '"“ ولا بأ س بتحليته 





0010 


(۲) 


' الرجل فصنم ما قال له ثم أتى باب عشمان فجاء البواب حتی آخذ بيده فأدخله على عشمان. 


فأجلسه معه على الطنفسة وقال ما حاجتك؟ فذکر حاجته فقضاها له ثم قال: ما ذکرت حاجتك 
حتى هذه الساعة. ثم قال: ما كانت له حاجة فائتنا. ثم إن الرجل لما خرج من عنده لقي عثمان بن 
حیف وقال له: جزاك الله خيرا ما كان ينظر فى حاجتى ولا يلتفت إلى حتى كلمته فينّ» فقال عثمان 
ابن خنيف: والله ما کلمت ولكنى شهدت رسول الله لل وأتاه رجل ضرير فشكا إليه ذهاب بصره 
فقال له النبى ية : «آوتصیر؟» فقال : يا رسول الله ليس لی قائد وقد شق على فقال له النبى ہا 
«اشت الميضأة فتوضاأ ثم صل رکعتین ثم ادع باه الدعوات» فقال عثمان بن حئیف : فو الله ما 
تفرقنا ولا طال بنا السدیث حتی دخل علینا الرجل كأنه لم يكن به ضر قط . 

قال المنذري: رواه الطبراني. وقال بعد ذکره: والحدیث صحیح. کذا فی الترغیب (44۰:۱)» 
و کذا في مجمم الزوائد (۲ :۲۷۹) وفال الشيخ ابن تيمية: قال الطبراني : روی هذا الحديث شعية 
عن أبي جعفر واسمه عمر بن یزید» وهو ثقة تفرد به عثمان بن عمر» عن شعبة. قال أبو عبد الله 
المقدسي: والحديث صحیح وقال الشيخ ابن تیمیة : ذكر تفرده بمبلغ علمه ولم تبلغة رواية روح بن 
عبادة عن شعبة» وذلك إسناد صحيح يبين أنه لم ينفرد به عثمان بن عمر | ه. التوسل والوسيلة 
(ص : ۱۰۱). من كتاب امفاهیم يجب أن تصحح للشيخ الدكتور محمد علوي المالكي الحسني 
حفظه الله تعالی» والله تعالى اعلی وانظر محن النقول في مسألة التوسل للعلامة محمد زاهر 
الکوثری وتعلیق المعلق (ص : 4۱۳۷. ۱ 

واستماع الملاهي حرام : سكل عبد الله بن مسعود رضي الله عنه عن هذه الآية رن الاي من یت 
له الحرث إِصْنّ عن سیل ألم [لقمان: ]٦‏ فقال: [الغناء والله الذي لا إله إلا هو يرددها ثلاث 
مرات]. وقال رسول الله 26 : ١لا‏ يحل بیع المغئیات ولا شراوهن وأكل أثمانهن سرام وفيه آنزل 
الله عز وجل رین الاس من بشتری لهو الحديث پل عن سیل لہ ک) رواه الترمذي وابن جریر. 
وقال ع : «لیکونن في أمتي أقوام يستحلون الحر والحرير والخمر والمعازف» رواه البخاري. 

ويكره تعشير المصحف وتنقيطه: التعشير. جمع العواشر في المصحف أي كتابة علامة عند انتهاء 
عشر آیات . وتنقيطه. وضع النقاط على بعض الحروف المتحدة في الكتابة مثل الباء والتاء. قال 
عبد الله بن مسعود رضي الله عنه : [جردوا القرآن] رواه ابن أبي شيبة. كان إبراهيم النشعي رحمه الله 
تعالی يذهب إلى النهي عن نقط المصاحف ويقول: جردوا القرآن ولا تخلطوا به غيره. وإنما كره ذلك 
مخافة أن ينشأ نشء يدركون المصاحف منقوطة فيرون أن النقط من القرآن» وقال في الهداية: إن كان 
التعشير یخل بحفظ الآي. والنقط بالاعراب اتكالاً عليه فيكره. قالوا: في زماننا لا بد للعجم من 
دلالة فترك ذلك اخلال بالحفظ وهجر للقرآن فيكون حسناً. البنایة ٤(‏ : ۲۷۳) قلت: قد استوی العرب 
والعجم في الحاجة إلى شکل المصحف وتتقیطه وان كانت الحاحة في العجم آشد ولذا نری أنه لا 
يطبع مصحف إلا منقوطأ مشكولاً والحمد لله . (وتحلیته بالذهب) لما فيه من تعظیمه . 








ولا باس بدخول الم المسجدٌ الحرام ولا بعیادتو" 

ویجوژ إخصاء البهانم وإنزاء الحمیر على الخيل» والحقنة للرجال والنساء لا 
بمحرمء کالخمر ونحوها . 

ولا باس برزي القاضي کفایةً بلا شرط' “ ولا باس بسفر الامة وأمٌ الولدٍ بلا 
محرم؛ والخلوة بها قیل : تباخ » وقیل : لا ویکر؛ جعل الراية في عنق العبدِ لا تقبیده. 


س Pf‏ مس رت ملد 5 ۲ دک : az.‏ 
ویکره أن يقرض بقالا درهماً لیأخذ منْهُ به ما يحتاح إلى أن يستغرقة” ". 


6 ولا بس بدخول الذمي إلخ : و کر هه مالك مطلق و کره الشافعي وأحمد المسجد الحرام. ۳ 
علماژنا : لقد آنزل رسول الله َيه وفد ثقیف مسجده الشريف وهم كفار. ولكل وجهة. 
(ولا بعيادته) أي عيادة المریض الذمي ادا مرص با لم جماع ؛ لأن فيه اظهار محاسن الاسلام . قال 
أنس رضي الله عنه: ان غلاماً من اليهود كان مرض فتاه ابي يك ليعوده فقعد عند رأسه فقال له: 
«أسلم» فنظر إلى أبيه وهو عند رأسه. فقال له أبوه: أطم أبا القاسم فأسلم. فقام النبي يي وهر 
يقول : (الحمد الله الذي نذه بي من الثار» . أبو داود في باس عيادة الذمي من کتاب الجناگز 
(والحقنة للرجال واا التداوي بالمباح مباح ومندوب إليه إذا كان يعتقد أن الله تعالی هو الشافي 
لا الدواء. قال رسول الله ية : «تداووا عباد الله فان الله لم يضع داء إلا وضع له دواء غير الھرما 
الترمذي وقال: حسن صححيح ؛ ۰ يقال : حقن فلاناً أوصل الدواء إلى جسمه بالمحقنة» والحقنة دواء 
يحقن به المريض . 
قلت : وان كان دخول الدواء إلى الجسم بالحقن من ملفل خلةى کالدیر فسد به الصوم. ووجت فيه 
القضاء؛ قال ابن عباس رضي الہ عنهما : [الفطر مما دخل ولیس مما خرج] رواه البخاري تعليقاً 
وان كان من منفذ غير خلفي کابرة العضل فلا تفسد الصوم والاولی في ابرة العرق الانتظار إلى 
الیل . ۱ 
ل الإمام الجصاص : ومن الناس من ٦‏ پوجب في الحقنة والسعوط فضاء ‏ وهر شاد والجمهور 
على خلافه قال سفيان الثوري رحمه الله تعالى : : [يفطر الذي يحتقن بالخمر ولا یضرب الحد]. .من 

)٢(‏ ولا باس برزق القاضي : قال جابر رضى الله عنه: «استعمل رسول الله ی عتاب بن أسيد رضی الله 
عنه على مكة وفرض له عمال أربعين أرقية من فضةه رواهاليهقي في سنه وينبغي أن لا شاك في 
صحته فإن الذي يعمل عملا يحتاج ! لی كفايته وكفاية عا ۰ فإن لم يرزق من جهة عمله وألا يضيع 
جت اک اکا ف ابن اکم وای یه قال صالح بن أبي ليلى : بلغني أن 

(۳( إلى أن ستفرقه: لأنه قرض جر شا وی ني أن بودعه ثم يأخذه» مجمع الانهر 


کتاب الكراهية 


ببسيس م 
3 سس مستت 








و و ۶ (۱) 


والمُنَهُ تقلیم الأظافر» ونتف الابط. وحلق العانة والشارب وقصّهُ حسنٌ 


و( 


ولا بأمنّ بدخحول الحمام للرجال والنساء ادا اور وغض بصرہ 0 وبستحتب 
اتخاذ الأوعية لنقل الماء إلى البیوت وکونها من الخزف أفضل . 


ولا باس بستر حيطانٍ البیتِ باللبود للبرد ویکره للزينة وکذا إرخاء الستر على 
۳( 
الست . 


ہر f‏ ۰ 7 2ھ گم ِ ۰ ہے وم J‏ 
و ادا ادی الفرائض واحب أن يتدعم بمنظر حسن وجوار جمیله فلا باس 
والقناعة بأدنى الكفايةء وصرف الباقي إلى ما ينفعٌ في الآخرةٍ أؤلى . 


2 بت هه 


اس سس سا سس 


(۱) وقصّه حسن: بأن يوازي طرف شفته العليا كما كان رسول الله ية یفعل . 
قال رسول الله هر : «الفطرة خمس : الختان والاستحداد ‏ حلق العانة بموس وغيرها ‏ وقص 
الشارب وتقليم الأظافر ونتف الآباط» البخاري في باب تقليم الأظفار. قال البخاري: [وكان ابن 
عمر يحفي شاربه حتى ينظر إلى بياض الجلد ویأخذ هذين ‏ يعني بين الشارب واللحية ۔ قال الطبري 
دلت السنة على الأمرين ‏ يعني استتصال الشارب - وقص ما يوازي الشفة العليا منه. ولا تعارض» 
فان القص يدل على أخذ البعض والإحفاء يدل على أخذ الكل كلاهما ثابت فیتخیر ما یشاء | ه 
فتح الباري (۱۰: 587) وتمام الکلام فيهء وللإمام الطحاوي كلام طويل في تفضيل الاحفای 
فانظره في شرح معاني الاثارء له. 
( وغض بصره: لتوارث المسلمین ذلك من غير تكير . 
(۳) وكذا إرخاء الستر على البيت: أي یکره اتخاذ السترة للتکبر لا للستر 
)٤(‏ فلا باس به: وما وسع عانيا فلا نضيقه على أنفس . ولا ندعو إلى ذلك غيرناء وإنما هلك من قبلنا 
بالتشدید؛ شددوا على آنفسهم فشدد الله عليهم ؛ إلا أن صرف العمر والمال والشباب والقوة إلى ما 
ينفع في الا خرة آولی. لانها دار البقاء. قال الله تعالی : والخرة خر وابقع 6 که. [الاعلی: ۱۷]. 
فرع: لا يحل أكل السم القاتل ببطء أو بعجلةء ولا ما يژذي من الاطعمت ولا الاکثار من طعام 
یمرض الاکثار منه . 


کتاب إحياء الموات 


كنَابٌ احیاء الوّات 


هي ارض لا يُنتفعٌ بها عادیةً أو مملوكة"" : في الاسلام لیس لها مالك معيِّنْ 


مسلم أو دم وعند محمد إن ملک فى الإسلام لا تکون مواتا 


ویشترط عند آبي | یو سف کونها بعيدة عن العامر لو صیخ من آقصاه لا يسمع 


فيها » وعند محمد أن لا يتفم بها أهل العامر ولو قري من 


000 


(۲) 


من أحياها بإذن الامام ولو ذمياً ملكهاء وبلا إِذیهِ لا خلافاً لهما۳. 





کناب إحياء الموات 


هي أرض ينتفع بھا: الموات لغة. حیوان مات وسمي بها أرض لا مالك لها ولا ينتفع بها تشبيهاً 
بالموات من الحيوان إذا مات وبطل الانتفاع به. والمراد من الأحياء عرفاً: التصرف والانتفاع بأن 
يبني في الأرض أو يزرع فيها زرعاء أو يغرس غرساً ونحو ذلك (عادية) قديمة غير مملوكة لأحد من 
زمن بعيد ولذا نسبت إلى عاد قوم هود عليه السلام . فان كان لها مالك ولو كانت مهجورة فلا تعد 
مواتاً. 

الحكمة فیه : التسبیب في الخصب في أقوات الانام . وهو مشروع بالسنة الشريفة. قال رسول 
اللہ كلِ: «من أحيا أرضاً ميتة فهى له؛ رواه الترمذي وصححه. وتال ي : «من أعمر أرضاً ليست 
لاحد فهو أحق بها». رواه أحمد وأبو داود والترمدي. 

جاء في الدر: الإحياء لغة: جعل الشيء حيًا أي ذا قوة حساسة أو نامية» وعرفاً: التصرف في 
أرض موات ولو بسقي أو کراب ۔ حرائة -. 

خلافاً لهما: فإنه عندهما يملكها بدون الإذنء لأنها كانت مباحة» ويده سبقت إليه ومن سبق إلى 
مباح فهو لهء وبه قالت الأئمة الثلاثة. وقال الإماغ رحمه الله تعالى: إن الارض مغنومة لاستيلاء 
المسلمين عليها فلم يكن لأحد أن یختص بها بدون إذن الإمام كسائر الغنائم . 


22 مث الا حر 


ولا یجوز إحیاء ما قَرّبَ من العامر بل یترك مرعى لاهل القريةٍ ومظرحا 
لحصائدهم» ولا ما عدلَ عنه ماء الفراتِ ونحوها واحتمل عوده إليه فان لم يحتمل 


۳۳ 


جار . 





ومن حجر أرضا ثلاث سین ولم يعمرها أخزت منه ودفعت إلى غیرو". 
ومن حفر ثرا في أرض مواتٍ فله حریمها إن بإذنِ الامای وكذا إن بغير اذنه 

عند ا وحریم م العَطن آربعون ؤراعاً من كل جانب هو الصَحيح» وكذا حریم 

الناضح. وعندهما للناضح ستونء وحريم م العینِ خمسمائة ذراع من كل جانب» 

ويمنع غیره من الحفر فى حریمه لا فيما وراءَء: فان حفر أحدٌ فيه ضمنّ النقصان 

ویکبس؛ وال حفر فيما وراءة فلا ضمان عليه وله الحريم من ما سوى حريم 
الاو وللقناة حریم بقدر ما بصلخها. وقيل: لا حریم لها ما لم یظهر ماؤهاء 
وعندهما هي کالبثر» وان ظهر ماؤها فهي کالعین ۰ إجماع” "» ولا حریم لنهرٍ في 
أرض الغير الا بحمّة بحَجَّوٍء وعندّهما له مسناةٌ بقدر نص عرضه من کل جانب عند أبي 
یو سف» وبقدرٍ عرشو عند محمد وهر الأرفق فالمسناة | بين النهر والأرض وليست 
فى يد أحدٍ لصاحب الأرض ٭ء فلا یفرس فيها صاحبُ النهر ولا بلقي علیها طيئه 
"ولا یمن وقیل لَه المرور وإلقاء المي ما لم يفحش» وعندّهما هي لربٌ النهر فله 

ذلك . 

: ودفعت إلى غيره: لأن الذي حصل منه تحجیر؛ وليس باأحيای والأصل فيه قول عمر رضي الله عنه‎ )١( 
[من أحیا أرضاً ميتة فهي له وليس لمحتجر حق بعد ثلاث سنين] رواه آبو يوسف في كتاب الخراج.‎ 
.)۲۹۰ :5( انظر تصب الراية‎ 

(؟) بغير إذنه عندھماء لما مر أن الإحیاء عندهما لا يتوقف على إذن الإمام. 
(وحريم العطن) أي | بثر العطن التي ينزح منها الماء بالید والعطن مناخ م الیل » » قال رسول الله ل : 
دمن حفر بثراً فله أربعون ذراعاً عطتاً لماشيته؛ رواه ابن ماجه في باب حريم البئر. (حريم الناضح) 
أي البثر التي ينزح منها بالبعیر . 

(۳) كالعين إجماعاً : رُوي أنه ماو قال: احريم امین خمسانة دراع وحریم البثر العطن أريعون فراع 
وحریم البثر التاضح ستون ذراعاً». اك انیا : غریب . . وفیه حديث من مراسیل أبي دارد قي 
إلى الأنامل : > ویسمی الذراع الهاشمي. ا الجسر. 

4( لصاحب الأرض : عند الإمام» إذ لا حريم للنهر عنده» وعندھما المسناۃ لصاحب النهر؛ فله إلماء 


لطين. إلخ. 


کتاب احیاء الموات 


ج 


قال الفقيه أبو جعفر: أخذ بقول الامام في الغرس» وبقولهما في إلقاء الین . 
۱ ےی ےو مه 7 ور دئ وا وه ےل 
ومن غرس شجرة في ارض مواتٍ فله حریمها خمسه ادرع من کل جانب 
یملع غیره من الغرس فیه . 





قصل 2 الشَرّب 

هو النصيبٌ من الماء . 

والشفة شرت با بني آدم والبھائم: والأنهار العظام كالفرات ودجلة غيرٌ مملوكة 
ولکل أحد فيها حن الشَّفةِ والوضوء ونصب ! الرحى وَكُرَي نهر إلى آرضه إن لم يضر 
بالعامة» وفی الأنهار المملوكة والحوض والبتر والقناة لكل حى الشَّفةا" إِنْ لمْ 
يخف التخريبَ لکثرة المواشي أو الإتيان على جميع المای لا سقی أرضه أو 
شجره إلا بإذنٍ مالكو وله الأخذ للوضوء وغسل الثياب وسقي شجر وخضر في 
داره بالجرار في الاصخ. 

وما أ حررٌ من الماء بج أو کوز ونحوه لا یو خذ ال برضا صاحبه و 

ولو كان البئرٌ أو العينٌ أو النّھرُ في ملك أحدٍ فله من من يريد الشَّفة من 
امول ذل لم جا غير لز آذ مج للج الماء أو سک من ال فا ل 
ما حال المخمصة . 


4 و وزع) 
له ربعه ۰ 


(۱) خمسة آذرع: [اختصم إلى النبي بي رجلان في حريم نخلة في حديث أحدهما فأمر بها فذرعت 
فوجدت سبعة أذرم ؛ وفي حديث ال خر فوجدت شمه اف فقي بذلك قال عبد العزیز - الراوي ۔ 
فأمر بجريدة من جریدها فذرعت]. أبو داود في آخر کتاب الا قضية 

فصل بے الشرب ۱ 

(۲) هو النصيب من الماء : قال الله تعالى في شأن ناقة سيدنا صالح عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام: 
«ذًا شرب وَلگز شرب يرم علوم [الشعراء: .]٠٠١‏ أي نصيب وحظ من الماء الراكد والجاري. 
وشرعاً: زمان الانتفاع بالماء ستياً للمزارع والدواب (والشفة: شرب بني آدم. والبهائم) وبراد به 
تحقیق حاجة الإنسان إلى الماء. قال رسول الله بلا : «الناس شركاء في ثلاث الماء والکلاً والنار». 

000 رواه أبو داود وابن ماجه.‎ ٠ 

(9) لكل حق الشقة : للحديث السایق. 

(4) وله بيعه: لأنه ملكه بالإحراز. 

)0( قوتل بالسلاح : لأثر عمر رضي الله عنه» ولأنه قصد إتلاقہ بیع حقہ وا وهو الشفة) بان الماء فى 


= 


مت ملتقی الا بحر 


جح 





فصل 

وكري الأنهار العظام من بيت المال ۲" وان لم يكن فيه شي# فعلی العامة 
وكري ما مُلك على آرباپه لا على آهل الشَّفَةِ ويجبرٌ من آبی ۰۳ ومؤنهُ عليهِمْ من 

اعلا وإذا جاوز اش رجل سقكلط مده ولي © سفن ارو ما لع ون 

شرکاؤا وقيل له ذلك» وعندهما هي عليهم جميعاً من وله إلى آخرو بحصص 


سس 


الشرب» وتصح دعوى الشرب بلا أرض . 
ومن كان له نهرٌ يجري في أرض غيره فأراد رب الأرض منمٌ الإجراء فليس له 


عع و 


ذلك فان لم يكن في يده أو لم یکن جاریاً فادّعى أنه له قصدّ إجراته لا يسمعٌ بلا 
نة أنه لَه أو أنه كان لَه حى الاجرای وعلى هذا المصب في نهر أو على سط 


بمبه سا 


والمیزاب والممشی في دار الغیر"*. 


سے البئر والنهر ونحوهما مباح غير ملوك وذکر أبو یوسف أن قوما وردوا ماء في سفر لهم فطلبوا من 
أهله السماح بالشرب وبسقي الدواب التى كادت تهلك من العطش فأبواء فذكر ذلك لعمر رضي الله 
عله فقال : [ هل وضعتم فيهم السلاح] الخراج (۹۷) (کما في الطعام حال المخمصة) المخمصة شدة 
الجوع» والاولی أن یقاتل بغیر سلاح» لائه ارتکب معصية فکان ضربه کالتعزیر . 

قصل 

)١(‏ كري الأنهار: أي إخراج الطين من أرض النهر وحفره واصلاح ضفتیه» ويلحق به اصلاح الجسور 
ونحوها والمراد تعزیلها . يقال كرى النهر كريأً: حفر فيه حفرة جدبدت والأرض حفرها. 
قال في الهداية: الانهار ثلاثة : نهر غير مملوك لاحد ولم یدخل ماؤه في المقاسم بعد کالفرات 
ونحوه. ونهر مملوك دخل ماژه: أي في القسمة فهو خاص . فالأول كريه على السلطان ‏ الحكومة ‏ 
من بيت مال المسلمين» لأن منفعة الک لكري لھم؛ فتكون مؤنته علیهم. ویصرف إليه مؤنة الخراج 
والجزیه: دون العشور ادات أن الثاني أي العشور والصدفات ر والاول للنو لوائب فإن 
ا وفي مثله قال عمر رضي الله عنه: [لو ترکتم لبعتم آولادکم] ای تركف تجبروا لفسدت 
میاه المسلمين ولم يحصل شيء من مزارع الأرض ووقم الغلاء إلى أن يثول الأمر إ لی بيع آولادکم» 
إل أنه يحرج له من كان يطيقه وتجعل مونته على المياء مير الذين لا يطيقونه بأنفسهم . وأما الثاني 
فكريه على أهله لا على بيت المال. وأما الخاص من کل رجه فكريه على صاحبه إلخ. البناية على 
الهداية .)7١7:5(‏ 

(۲) ویر من أبى: أي من أبى الكري دفعاً للضرر عن بقية الشركاء. 

(۳) ما لم يفرغ شركاؤه: أي عن الكري . لا ختصاصه بالانتفاع بالماء دون شرکائه (وقيل له) أي للرجل 
أن يسقي قبل فراغهم 

)٤(‏ والممشى في أرض الغير: أي جميع ما ذكر لا تُسمع الدعوى فيها بلا بينة. 











کر النهر بلا رضاهم وان لم تشرب أرضة بدونه. 


می 
ام 


وليسّ لواحدٍ منهم أن ب يش ملْهُ نھراً أو ينصبّ عليه رح أو داليةً أو ج" 
بلا إذنِ البقيّة إلا رحی في ملکه ولا تضر بالنهر ولا بمایّه؛ ولا آن یسم فم م النهر 
ولا أن يقس بالأيام أو مناصفة بعد کون القسمة بالكوى ولا أن يزيد کُوّۃً وإن لم 
یضرّ بالباقين» ولا أَنْ ینقص بعش كواةٌ؛ ولا أنْ یسوق شربَّهُ إلى أرض أخرى له 
لیس لها منه شربٌ فإن رضي البقيّة بشيءٍ من ذلكَ جازّ ولهم نقضَهُ بعد الإجازة 
ولورثتهم من بعدهم . 

والشرت یورگ '' ويوصى بالانتفاع ہو ولا یباغ ولا يوهبُ؛ ولا یؤجن ولا 
تصدّقٌ به ولا یجعل مهرآء ولا بد صل ولا يضمن من ملاً أرضه فوت أرضٌ 
جارو* "2 ولا من سقى من شرب غیرو. 


(١(‏ کی تشر ب أرضه: أي بدون السكرء لأن فيه ابطال حق الآخرین؛ لكن إن تراضوا على أن يسكر 
يس الأعلى النهر حتى یشرب بحصته؛ واصطلحوا على أن يسكر كل رجل منهم في نوبته جاز . 

(۲) رحی: 0 الأداة التي يُطحن بها: وهي حجران مستدیران یوضع آحدهما على الآخر ویدار الاعلی 
على قطب. «والدالیة) الدلو ونحوهاء وخشبة توضع على هيئة الصليب تثبت برأس الدلو يش بها 
طرف حبله: وطرفه الآخر قائم على رأس البثر يُسقى بهاء والناعورة: يديرها الماء وتسمى الساقية» 
لأنه قد يضر شريكه فلا بد من إذنه (بعد کون التسمية بالكوى) جمع كوة بالفتح أي الثقب لأن القديم 

(۳) والشرب يورث: لكونه حقاً مالياً فيجري فيه الارث كالقصاص والدين. 
(ويوصى بالانتفاع به) كالوصية بالانتفاع بتمر نخبه. 

(4) ولا يضمن من ملأ أرضه إلخ: لأنه متسیب غير معتد» وهذا لو كان سقياً معتاداً والا ضمن؛ وعلیه 
الفنوى (ولا يضمن من سقی من شرب غیره) لأن الشرب لیس بمال فتقوّم. وفیل : یرفع إلى السلطان 
لیوّدبه بالحیس والضرب : 
فرع: جاء في الدر ما يلي: ليس للإمام أن يقطع مالا غنى للمسلمين عنه من المعادن الظاهرة 3 
کمحادن الماح والکحل والفار والنفط والآبار التي لم تملك با لاستتباط أو السقي ٤‏ ولو فعل 
فالمفطع له وعیره سواء. 
الإقطاع : : جعل بعض الأراضى الموات مختصة ببعض الاشخاص سواء كان ذلك معدا أو أرضاً 
فيصير ذلك البعض أولى من غيره. وشرط أن یکون هن الموات الذي لا پختص به أحد. 
عنه: «أن النبى ب أقطعه أرضاً بحضرموت وبعث معاوية ليقطعها إياه» زواه الترمذي وصححه. 
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= ویجوز إقطاع المعادن للاستغلال لا ملك الزقبة؛ لما روي عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال : 
«أقطع رسول الله ية بلال بن الحارث المزني معادن المَبْليّة ۔ ناحیة من ساحل البحر پینها وبين 
المدينة المنورة خمسة أيام - جلسیّها وغوریها وحيث یصلح الزرع: من هدس - جبل عظيم بنجد ‏ 
ولم یعطه حق مسلم». آحمد وأبو داوذ. 

لا يجوز للإمام اقطاع ما لا يجوز إحياؤه من المعادن الظاهرت لأن النبي بي الما استقطعه الابیض 
ابن حمال الملح التي بمأرب قیل يا رسول الله: اقتطعه الماء العَدٌ فأرجغه منه فاستَرّده» آبو داود 
والترمذي وابن ماج وهو صحيح وعندهم جمیعاً أنه أقطعه إياه ثم آخبره رجل هو الافرع بن 
حابس التميمي إنه کالماء العدّ - أي المستمر - فاسترده منه وأقطعه نخلاً مکانه. قال الشيخ ظفر: 
ولان فی ذلك تضیقاً على المسلمین. انظر إعلاء الٹن (۱۸ 7 ۱4). 





رھ بی ہہ 
کناب الا شریه 


تحرمٌ الخمر وهي ال من ماء العنب''' إذا غَلى واشتدّ» والقذف بالرٌدِ شر 
خلافاً لهما. 


والطلا وهو ما طبحٌ منه فذمب آقل من ثلثو فا ذهب نصله سى تفا 
وان طبخ أدنى طبخة سمي باذقاً إٰذا غلی واشتد. 


والسّكرٌ وهو النیی؛ من ماءِ الرطب إذا غلى واشتدء ونقیع م الزبيب إذا غلى 
واشتد , واشتراط قذفی الرّبد فيهنّ على ما دی الخمر والکل حرام وحرمتها دون 


کتاب الأشرية 

(۱) تحرم الخمر: قال في الهداية: الأشربة المحرمة أربعة الأول الخمر وهو عصير العنب إذا غلا واشتدً 
وقذف بالرٌّيد. الثاني العصير من العنب إذا طبخ حتى ذهب أقل من ثلثیه. وهو الطلاء. الثالث: نقيع 
التمر وهو السّكر. والرابع: نقيع الزبیب إذا اشتد وغلا وقذف بالزبد. بد. وتمام الكلام في شرح الهداية 
البناية )۳۲٣ : ٤(‏ (اشتد) قوی . وزاد. (الزبد) الرغوة بحيث يصير مسكراً. 
حكم الخمر: هي محرمة قطعاً بالكتاب والسنة» قال الله تعالى : ایا ال متا نا لت والیییز 
تاب تالم رجش ین عسل این عاجَیوه لملک يحون 49 [المائد:: ۹۰]. وقال ابن عباس 
رضي الله عنهما كان لرسول الله ية صدیق من ثقیف أو من آوس فلقيه یوم الفتح براوية خمر بهدیها 
إليه» فقال رسول الله پل : «يا فلان آما علمت أن الله حرمها» فأقبل الرجل على غلامه فقال: اذهب 
فبعها. فقال رسول اش یل: ايا فلان بماذا آمرته؟» قال آمرته أن يبيعها. قال: (إن الذي حرم 
شربها حرم بیمها فأمر بها فافرخت فی البطحاء؛. رواه أحمد ومسلم والنسائي . 
جاء تحریم الخمر مدرّجأ على مراحل ثلاث لأنها كانت من آغلی الأشياء على العرب. انظر 
مختصر أبن كثير (۱: 1۵ ۵) وغیره. 





ج س 


الخ" ونجاسة الخمر غليظة ونجاسة هذه مختلف في غلظتها وخفتها . 


ویکفر مستحل الخمر دون مذی ویحد بشرب قطرۃ من الخمر وان لکد 
بخلاف هذی ويجورٌ بيع هذه ويضمنٌ مُتلفها لهما" ۳ وفي الخمر عدم جواز البيع 
وعدمٌ الضمانِ إجماع. ولو طبخت الخمر أو غیرها بعد الاشتدا لا تحل وان ذمت 


داعا 7 1 14 ١‏ 
سل دا والتین: رالحنطت والشعیں: والذرته ا والخليطين طبخت أو لا رت 


7 


لمثلث وهو عصيرٌ العنب إذا طبخ حتى ذهبّ ثلثاهُ وان اش وفي الحدٌ بالسكر 


جو . 
منها روایتانِ والصحيح و- 


ووقوعٌ طلاق من سکر منها تابعٌ للحرمة والکل حرام عند محمدٍ ويه پُفتی'''. 

010 والكل حرام : وحرمتها دون حرمة الخمر. قال رسول الله ككلِ: «إنما الخمر من هاتين الشجرتین 
واشار إلى النخلة والكرمة» رواه الجماعة إل البخاري؛ وحرمة هذه الثلاثة اجتهادیه وحرمة الخمر 
قطعية (فنجاسة الخمر غليظة) قال أبو ثعلبة الخشني رضي الله عنه: يا رسول الله إنا بأرض أهل 
كتاب آفناکل من آنیتهم؟ قال: «لا إلا أن لا تجدوا غيرها فارحضوها بالماء ۔ أي اغسلوها ‏ وكلواء 
رواه البخاري . 

(۲) خلافاً لهما : وبقولھما يفتىء إن قصد الحسية وانکاز المنکی وعرف بالقرائن ذلك منه. 
وحدیث عمر رضي الله عنه أنه قال في خطبته على منبر رسول الله ی ی الناس نما نزل تحریم 
الخمر وهی من خمسة العنب والتمر والعسل والحنطة والشعير والخمر ما خامر العقل] رواه 
: البخاري ومسلم. فهو محمول على السکر بها ولا خلاف أن السکر حرام بأيّ منها؛ ومن غیرها . 

(۳) والصحیح وجوبه: أي وجوب الحدّ. لان الفساق یجتمعون عليه في زماننا اجتماعهم على سائر 
الأشربة بل فوق ذلك . ۱ 

)٤(‏ والکل حرام عند محمد وبه یقتی : والفرق بين الخمر والنبیذ أن تحریم الخمر مجمع عليه لا اختلاف 
فيه بين اثنين من الأئمة والعلماء وتحریم النبيذ مختلف فيه بين الأكابر من أصحاب رسول الله وَل 
والتابعین» حتى قد اضطر محمد بن سيرين مع علمه وورعه أن يسال عبيدة السلماني عن النبید» فقال 
له عبيدة: (فما ظنك بشيء اختلف فيه الناس» وأصحاب النبي یی متوافرون؛: فمن بين مطلق له 
ومخطر عليه؛ كل واحد يقيم الحجج على مذهبه والشواهد على قوله). والنبيذ ما ينبذ في الدباء 
والمزفت ما اشتد حتى يسكر كثيره؛ وما لم يشتد فلا يسمى نبيذاً. كما أن ما لم يعمل من عصير 
العنبا حتى لا يشتد لا يسمى مرا وقال ابن رشد: اما الخمر فإنهم اتفقوا على تحريم قليلها 
وكثيرها أعني التي من عصير العنب؛ وأما الأنبذة فإنهم اختلفوا في القليل منها الذي لا يسكر. 
وأجمعوا على أن المسكر منها حرام . قال الإمام أبو حنيفة رحمه الله تعالی : لو أعطيت جميع ما في 





کتاب الأشرية 








والخلاف نما هو قصدٌ النَقَوي آما عند قصدٍ التلهّی فحرام إجماعاًء وخل 
الخمر حلا ل ولو خلت بعلاج“''. 


ولا بأسَ بالانتباذ في الڈباءِ الم والمزفتِ والتقير. > ویکره شرب ذَرَدِىٌّ 
الخم” ؟ والامتشاظ به ولا بحد شارب بلا سُكر. ۱ 


ولا يجوز الانتفاع بالخمر ولا أن یداوی بها جرح ولا دَبَرٌ دابّةِ ولا تسقى آدميا 

ولو صبياً للنّداوي”" ولا تسقى الدوابُ» وقیل: لا يحمل الخمر إليها فان قَيّدَر؟ 

: الدنيا ومثلها لأشرب قطرة من نبي فلا أشريه لأنه مختلف فيه ولو أعطيت جميع ما في الدنيا ومثلها 
لأحرم النبيذ لا آحرمه» لانه مختلف فيه. 
وقد ذكر صاحب الهداية فروقاً عشرة بين الخمر والنبيذ فانظرها فیه . 
قلت: والفتوى في مذهب الإمام أبي حنيفة ومذاهب الائمة الثلاثة أن ما أصله الإسكار سواء كان 
خمراً ونبيذاً حرام. قليله وكثيره سواء. وقد نقل الميداني فی اللباب - في الفقه الحنفي - الفتوی 
بهذا القول عن الكافي» والکفایةء والتنوير والمواهب؛ والنهاية» والمعراج؛ وشرح المجمم 
وشرح درر البحار: والعيتي» حيث قالوا: الفتوی في زماننا بقول محمد لفساد الزمان. وقال 
السمرقندي: وبه تخل اه اللباب. (۳: ۱۰۷) وانظر البناية على الهداية للإمام العيني شارح 
صحیح الب لبخاري :٤(‏ ۲۲۳) وما بعد؛ واعلاء الستن (۱۸: ۹ ۔ ۲۸) وفيض الباري لمولانا آنور 
الکشميري ٤(‏ : ۳4۰) وما بعد . والله اعلم. ۱ 

(۱) ولو خللت بملاج: سئل عطاء رضي الله عنه عن رجل ورث خمراً قال: یهریقها قیل : أرأيت لو 
صبغھا _ خلظها ‏ ماء فتحولت خلا . قال إن تحولت خلاً فلا بأس به إن شاء باعه . اعلاء السنن 
(۱۸: 4۲) وتقدم أثر خبر خلکم خل خمرکم. وعند الشافعي رحمه الله تعالی یکره تخلیلها . ولا 
يحل الخل الحاصل به إن كان التخلیل بإلقاء شىء فيه قولاً واحداً لاحتمال بقاء أجزاء من الخمر . 
وإن بغير إلقاء شيء فيه فله في الخل الحاصل قولان. 
(ولا بأس بالانتباذ) أصل النبیذ هو نبذ زبيب أو تمر في إناء يحلو به الماء فيشرب للتقوي فهو 
تس آما نبيذ اليوم فهو ه بحرم لا ريب في ذلك . (الدیاء) نوع من الفرع یفرغ داخله ويجعل فيه 

(الحنتم) الجرة یجمل فيها ما پنبذ . (النقیر) أصل النخل ینقر نقراً ویجعل فيه ما ینبذ . 
وال المقير الإناء المطلي بالزفت وهو نوع من القار. عن نيل الأوطار (9: 18) وتحريم 
النبذ فی هذه الاشیاء منسوخ بقوله َف اشربوا في کل ظرف فان الظروف لا تحل * شيك ولا 

| تعحرمه» آبو حنیفة بسنده. انظر عقود الجواهر المنيفة في أدلة مذهب الامام أبي حييفة (۲: .)۱٩۹۲‏ 

(۲) ویکره: أي يحرم شرب دردي الخمر يعني عکره الذي يبقى في أسفله. لان فيه اجزاء الخمر. كال 
في مختصر الوقاية : ويحرم شرب دردي الخمر. (ولا پحذ شاربه بلا سکر) وبه بح بالاجماع . 

(۳) ولا دبر دابة: الدبر بتحريك الدال والباء: قرحة تصيب الذابة في ظهرها. (ولو للتداوي) قال رسول 
لله عه : «إن ال لم يجمل شفاءكم فيما حرم علیکم' . الطبراني. انظر فيض القدیر (۲: ۲۵۲). 


ملتقی الأبحر 








إلى الخمر فلا بأسّ به كما في الکلب مَعَ الميتة ولا بأسَ بالماء الدرديٌ في الخل 
لکن يحمل الخل إليه دون عکیه. 


QO‏ اه 


ہے فرع: قال الامام العيني: وفع الإجماع على تحریم أكل الحشیش . قال ابن حجر رحمه الله تعالی : 
[إن من قال إن الحشيشة لا تسکر وانما هى مخدر فهو مكابر. فانها تحدث ما یحدثه الخمر من 
الطرب والنشوة. وقال: إن شرب المخدرات من کباثر الذنوب. وجاء في کتب مذهب الحنفية 
يحرم أكل البنج والحشیش والافیون لانها مفسدة للعقل وتصد عن ذکر الله تعالی» وعن الصلا: 

" ویجب تعزير آکلها ہما يردعه. انهی رسول الله ی عن كل مسکر ومفتر» رواه أحمد» والمفتر ما 
يورث الفتور والخدر في الاعضاء والأطراف والثابت المشاهد عو أن الحشیش يوجد هذا الفتور 
في الجسم بشکل واضح ملموس]. يسألونك للشیخ آحمد الشرباصي (۵: ۲۸۱) ویحرم الاحتقان 
بالخمر وأقطارها في الاحلیل» لانه انتفاع بالمحرم والاحتقان بالحشیش بابرة له حکم شاربه . 
وجاء في الدر: کذا تحریم جوزة الطیب وکذا التتن الذي شاع في زمانتا بعد نهي ولي الامر نصره 
الله تعالی . 





کتاپ الصید 


سس 








42 قو 7 
کتاب الصيد 


هو الاصطيادُ وهوّ جائ“ بالجوارح المعلمة؛ والمحدُدِ من سهم وغیره لما 


۳ 


یوکل لأکله» وما لا یڑکل لجلدو''' وشعرو. 


ولا بد فيه من الجرح وكونٍ المرسل أو الرامي مسلما أو كتابياء وآن لا يترا 
امیا عمداً عند الارسال أو الرمي وکون الصيدٍ ممتنعاء وأن لا یقعد عن طلبه 


بعد التوار؟ ي عن بصرہ؛ وأنْ لا يشارك المعلم غير لمعلم آو مرسل مَنْ لا یحل 
رسال وأن لا تطول وقفته بعد الارسال لغير إكمانِ للصيد”" . 


كناب الصید 


)١(‏ هو الاصطیاد: نم صار اسما للمصيد الممتنع بقوائمه فيهرس: أو بجناحيه فيطير. والصي مشر وع 
جائز بالکتاب رالسنة قال الله تعالی : وای ل صن ات ومام متما لک وَلِصَيارة رمرم یک صد 
لب ما مث حا ]المائدة : ٦‏ رم ماه [المائدة: ۲۶]. 
قال أبو ثعلبة الخشني : يا رسول الله أصيد بقوسي وأصيد بكلبي المعلم وبكلبي الذي ليس بمعلم 
فما يصلح لي؟ فقال وةِ: «ما صدت بقوسك فذكرت اسم الله عليه فكل وما صدت بكلبك المعلم 
فذكرت اسم الله عليه فكل وما صدت بكلبك غير المعلم فما أدركت ذكاته فکل؟. روا الشيخات. . 
وانظر البداية ٤(‏ : ۰۳۵۵ والجوارح المعلمة مثل الکلب والفهد والبازي والشاهین والبا 
والعقاب والصقر وغیرها . 

(۲) وما لا يؤكل لجلده ولشعره: أي صيد ما لا یڑکل یکون من أجل شعره کا! لشعلب» أو لدفع شره 
كالذئب . ۱ 

(۳) ولا بد فيه من الجرح فان صيد بالبندق أو بحجر لم يجرحه لا یحل؛ لأنه يكون موقوذة. والرصاصة 
من البندقية لا تضغط على جسم الصيد فقط بل هي في الواقع تقطع الجلد وتمزق الجسم وتسيل 
الد وبهذا لا يكون القتل بالرصاصة نا ناشفا عن ألضغط كما في حالة استخدام الحجر والصخر أو 


٦۸‏ ملتقى الأبحر 


هب 





الرجوع إلى أهل الخرق وعندّهما وهو روايةٌ عن الإمام يغبت في ذي الاب 
الاکل 5 وني دي المخلب بالإجابة إذا دعي بعد الارسال . 


1 


2 


فلو ال منه البازي کل لا إن أكلّ منه الكلبُ أو الفھڈ'' فان أكل أو ترك 
الإجابة بعد الحکم بتعلیه حَوْمَ ما صَادَهُ بعدَهْ حتی یتعل وکذا ما صاد د قبلَهُ وبقي 
في ملکه خلافاً لهما . 


۶ 


فان شرت الکات من ديه أو نت فقطع منه بشعةً فرماها واتبعه کل واد أكل 
تلك البضعة بعد صیدِو'''ء وكذا لو أكل ما أطعمَهُ صاحبّة من الصيدٍ أو اكل هو 
بشیه منة بعد إحرازٍ صاحیو: بخلافب ما لو كن القعلا قبل اوم الع وان خنقة 
ولغ یجرخهُ لا یژکل " وکذا إِنْ شارگه کلب غيرٌ معلم أ و کلب مجوسی أو کلب 
ترك مرسلهٌ النَسمِيةَ عمداًء وان آرسل مسلمٌ كلبّهٌ فزجرهُ مجوسيٌ فانزجرٌ حل 
وبالعكس حَرُم”*'2 وان لمْ پرسله أحدٌ فزجره مسلمٌ أو غیره فالعبرة للرّاجر: وإن 
أرسلَّهُ ولم پسم ثمّ زجِرَّهُ فسمّی فالعبرة لحال الارسال وان آرسله على صيدٍ فأخذ 
غيرَهُ حل ما دام على سَنن إرسالوء وکذا لو آرسلهُ على صيودٍ بتسميةٍ واحدة فأخد 
كلها حلت . 


وان آرسل الفهد فكمنّ حتّی استمکن : نم خذ حل و کذ! الکلب إذا اعتاد 


س العصا الخلیظت بل ينشأ في الحقيقة عن الجرح الذي أحدثته الرصاصة فمزق الجسم وأسال الدم. 
والله أعلم . 
قال رسول الله ية «ما أنهر الدم وذكر اسم الله عليه فكل». وانظر المغني لابن قدامة (۱۱: ۹۳).. 

. فلو أكل منه البازي أكل: أي الباقي بالاتفاق. لأن تعليمه بالإجابة إذا دُعي لا بترك أكله بالإجماع‎ )١( 
وعند الشافعي رحمه الله تعالى في الجديد لا یڑکل . (لا إن أكل الکلب) لأنه نما أكل لنفسه كما في‎ 
. حديث عدی‎ 

(۲) بعد صيده: لأن هذا لیس بأكل من الصيد إِذ لم یبن بعد تسلیمه وقبض صاحبه . (قبل صیدہ) فانه لا 
يؤكل» لاکل الکلب للصید حالة الاصطياد. 

(۳) لا يؤكل: لما مر من اشتراط الجرح. 

)٤(‏ وبالعکس حرم: والحاصل أنه إذا اجتمع الارسال والاغراء فالعبرة للإرسالء لأن الزجر دون 

الإرسال لکونه بناء على الارسال فلا ینسخ بالإرسال؛ وفي الهداية: وكل من لا تجوز ذکاته كالمرتد 

والمحرم وتارك التسمية عامدا في هذا بمنزلة المجوسي. 





کتاب الصید 


۰ وُمَعْلةٌ نے ایر ای 4 ۰ 2 
ذلك ولو آرسله على صیدِ فقتله ثم أخذ آخرّ أكلا كما لو رمی صیداً فأصابت 
انين » وادا رمی سهمه وس اکل ما أصات إن جرح وان ترکها عمدا حر . 


ون وقح اسهم پهفتحامل وغاب ول یقعذ عن طلبه ثم وجده متا حل وا ل 
يكن ہو جراحة غير جراح السُھم: ولا يحل إن قعد عن طلبه ثمٌ وجده"" والحکم 
نيما جرحَةُ الكلبُ کالحکم فيما جِرَحَهُ السّهم . 

وإ رما فوقع في ماء أو على سطع أو بل أو شجر أو اند 
ترڈی فمات رم" 5 وکذا لو وع على رمح منصوب أو قصبقٍ قائمةٍ أو حرف آَجرَة 
جرخ بهاء ون وقع على الارض ابتداء حل وکذا لو وقع على صخرة أو جر 

اسر ولم تجرخ جل ا رقع في الماء مت حرم ون كان ار ماني فوع في 
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ريحرم ما قتلَهُ المعراض بعرضه والبتدقة ولم یجرشه" + باه ات حجر 
و حه بحده فان ثقیلاً لا 3 إن خفیفاً أكل» وا حه لا وکا 
جر یژکل» وا | يعجر 
ولو رماء بسي أو سكين فأصاب ظيْرَهُ أو مقبضه فقتله لا یوک 


9 


وشرط في الجرح الودمای وقیل : لا پشترط وقیل : إن کہ بیرا لا يشترظء وان 
صغیراً پشتر ط ع وان اصات السهم ظلفه أو قرنة فان أدماة حل وا قلا . 


و 


وإ رمی صيداً نقطع عضواً مه أجل دون العضو وان قطعه ولم 4 ينه فان احتمل 
التعامه کل العضرٌ أيضا وا فلا وان قله نصمون أو ٹلاثاً والأكثرٌ من جانب 


لعجز اكل الكل وکذا لو قطعَ نصف رأسه أو اکثر . 

. وان ترکھا عمداً حرم : أي إن ترك التسمية عمداً حرم» لما تقدم من اشتراط التسمية بالنص‎ )١( 

)¥( ثم وجده: أي وجده ميتاً لاحتمال موده بسيب آخر . 

(۳) فمات حرم : لقوله تعالى في ذكر ما يحرم من الحیوان: ره فینسب السوت إلى السقوط وحو 
آخر آمره. 

)٤(‏ ولم یجرحه: لما تقدم أنه لا بد من إنهار الدم (والمعراض) السهم الذي لا ريش له. قال رسول 
الله مایا : «إذا رميت بالمعراض فخزق فکل وان آصابه بعرضه فلا تأکله». الشیخان . وقال پل : «لا 
تأكل من البندقة إلا ما ذكيت» رواه أحمدء والبندقة ما لا حد له. وقال: اما قطع من البهيمة وهي 


حية فهو میتة» آبو داود. 


ملتقی الأبحر 








وإذا أدركَ الصید حیّاً حياةً فوق حياةٍ المذبوح فلا بد من ذکایه فان ترگها 
متمكناً منها حرم وکذا لو غيرٌ متمكنٍ في ظاهرٍ الرواية ون لم يبق من حياته إلا 
مثلَ حياةٍ المذبوح وهو ما لا يتوهمٌ بقاؤٌهُ فلم بدرکه حیأء وقیل عند الإمام لا بذ 
من تذكيته أيضاً وإِنْ كان ذاه حل. 

وكذا إِنْ ذكى المتردّية والنطیحةً والموقوذةً والتي بَقَرَ الذئبٌ بطتهاء وفيه حياة 
خن أو جَلِيَةُ حل وعليه الفتوى”". وعند أبي یوست إن كان لا یعیش مِثلّه لا 
يحل وعندَ محمد إِنْ كان یعیش فوق ما ب يعيش المذبوحٌ حل وإلّا فلا. 

رمن ری صیدا فأئختة وأخريجة عن حي لماع را 7 فقتل حر" 
وضمن قیمته مجروحاً لاول وان لمْ یشخه الأول حل وهو للثاني. 

ومن آرسل کلباً على صَيدٍ فأدركّة فضربه ثم ضربَهُ فقتله کل" وکذا لو أرسل 
کلبین فصرعه أحذهما وقتلَهُ الاخر 

ولو آرسل رجلان کل منهما كلبَّهُ فصرعه آحذهما وفتله الآخرْ حل و 
للأول» ولو آرسل الثاني بعد رع الاو حرم وضمنّ كما في الرمي. 
. ومن سمع حساً فظلْهُ إنساناً فرماه أو ارسل عليه لبه فإذا هو صيدٌ أ“ . 


خ8 تب هه 


(۱) فان تركها متمكناً منها حرم : لقدرته على الذكاة الاختارية» وهذا لو تمكن من ذبحه. 

(۲) وعليه الفتوی: لقوله تعالی في النطيحة والمتردية وما أكل السبع الا ما دک [المائدة: ۳. 

۱ ات من غير قصل دول کل سی مطلتاء ولان مقس د تسييل الدم بالذكاة. وقد حصل . 

(۳) حرم وضمن قيمته: لقدرته على الذكاة الاختيارية للحيوان العاجز عن الهرب. فصار الثاني قاتلاً له 
فحرم» ویضمن الثاني قيمة الصید مجروحا لول لأن الصید أصبح ملکه. 

)٤(‏ فقتله اکل : لأن الامتناع عن الجرح لا يدخل في تعلیم الکلب فصار عفواً. 

)٥(‏ حل وهو للاول: أي حل أكله إذا كان إرسال الثاني قبل أن پشخته الأول بالجرح. 

)٦(‏ فإذا هو صيد أكل : لأنه لا يعتبر بظنه مع تعينه صیداً كما في الهداية. وذكر في المنتقى أنه إذا سمع 
حسا بالليل فظن أنه إنسان أو دابة فرماه فإذا ذلك المرمی صيداً» أو أصاب به صیداً آخر وقتله لا 
يؤكل » لأنه رماه وهو لا يريد | ۲ لصید . والله أعلم. 


کتاب الرمن __ ۶ 








کناب الَِمُن 


هو حبس شيء بحق یمکیُ استيفاؤه منه کالڈین' 

وينعقد بإيجاب وقبول ويتم م بالقبض مورا مُفَرَغَا ممیزا'' والتخلية فيه وفي 
البیع قبض. 

وللراهن أنْ يرجم عنه قبل القبض فإذا قبضّ لزمَء وهو مضمون بالأقل من قيمته 
ومن الذينء فلو هلاك وهم سواءٌ صارٌ المرتّهنٌ مستوفیا لِدَيْنهوه وان قیمْهُ أكثر 
فال زائد مان وان كان ! لد بن آکثر سقط منه قدر القیمة وطولب الراهن بالبافي 
وتعتيرٌ یم يوم قبضهء ويهلكُ على ملك (١‏ راهن" فکفنه عليه 





كناب الرهن 


(۱) هو حبس الشيء: الرهن لغة الحبس مطلقاً قال الله تعالى: «#كل تس ينا کٹ ر با 6> 
[المدثر :۳۸]. ويأتي بمعنی الثبوت والدوام. واصطلاحاً قال فی المجمع: جعل الشيء محبوسا 
بحق. لان الحابس هو المرتهن لا الراهن والرهن مشروع بالکتاب والستة قال الله تعالى: لرن 
کنتر ڪل کر ولم یدوا کنا ورعن تن کک [البقرة : ۲۸۳]. وقال آنس رضي الله عنه: ارهن 
رسول الله بيا درعا عند يهودي بالمدينة وأخذ منه شعيراً لاهله؛ البخاری . 

(۲) ممیزاً: تلك شروط الرهن (ويتم بالقبض محوزاً) أي يتم بالقبض حال کونه مجموعاً احترازاً عن 
رهن الثمر على الشجر. (مميزاً) عن اتصاله بغيره اتصال خلقة (والتخلية) أي أن يخلي بين الرهن 
والمرتهن قبض حكماً على الظاھرء وكذا بالتعاطي . 

(۳) ويهلك على ملك الراهن: لأنه ملكه حقیقة وهو آمانة في يد المرتهن» فإذا مات العبد المرهون في 
ملکه لزمه کفنه ودفنه, (ويحبسه به) لأن هلاك الرهن لا يسقط طلب الدین ویحبسه به أي یحبس 
المرتهن الراهن بذينه (وان کان الرهن عنده) لأنه جراء مطله. 








وللمرتهن أن يطالب الراهنّ بدینه ويحبسّة بو وان كان الرَّاهنٌ عنده وله آن 
يحبسٌ الرهن بعد فسخ عقدِه حثی یقبض ديه الا أن يبر ولیس عليه إِنْ كان 

للم في یله أن يمك الراهنَ من بيه للایفاء ۱ 

ولیس للمرتھن الانتفاع بالرزهن ولا إجارتّهُ ولا اعارئه ۳" ويصيرٌ بذلكَ متعديا 
ولا يبطل به الرَهنْ 

وإذا طلب ديه أمر بإحضار الرّهن فإذا أحضرَہ أمرّ الراهنٌ بتسلیم كل دینه أولاً 
ثمٌ المرتھیُ بتسليم الرّهن» وكذا لو طالبّهُ بِالدَيْنِ في غير بلدٍ العقد ولم يكن للرهن 
حمل ومؤنةٌ فإن كان له حمل ومؤنڈُ فلَهُ أَنْ يستوفي دينَهُ بلا إحضار الرهن؛ وكذا ان 
كان الرَهنْ وضع عند عدل ولا یکل باحضاره ولا باحضار لمن رهن باعه 
المرتهنٌ بأمر الراهن حتی يقبضّهُ» ولا إن قضي بعض حقو بتسلیم حصّتِهِ حتی یقبض 
الباقي . 

وللمرتهن أن يحفظ الرهنّ بنفیه وزو جيه وولده وخادمه الذي فی عیالی؟' فان 
حفَقِهُ بغیرهم أو أودَعهُ ضمنّ کل قیمتی و کذا إن تعدی فيه أو جعل الخاتم یہ 


(۱) ولا إعارته: لأنه ليس مالی ولا حق له في الانتفاع پمال الغيرء وانما حبس هذا الرهن عنده ضمانا 
لحقه لا غیر؛ الا باذنه لأن حق المرتهن الحبس إلى أن يستوفي دينه. جاء رجل إلى عبد الله بن 
مسعود رضي الله عنه فقال : إن رجلاً رهنني فرساً فركبتها فال : [ما أصبت من ظهرها فهو ربا] رواه 
عبد الرزاق وأما حديث «الظهر يركب بنفقته إذا كان مرهوناً ولبن الدر یشرب بنفقته إذا كان مرهوناً 
وعلى الذي يركب ویشرب النفقة» رواه الجماعة إلا مسلماًء فقد قال فيه الإمام الطحاري: الحديث 
منسوخ بحرمة الربا بقوله يي : اكل قرض جر نفعاً فهو ربا؛ قال ویدل عليه أن هذا الحديث رواه 
الشعبي عن أبي هريرة» ومع ذلك قال: لا ينتفع في الرهن بشيء] فلو لم يكن منسوخا لما قال 
ںخلافه . هذا ملخص ما في عمدة القاري OVD.‏ 
وقال الشیخ ظفر بعد کلام: فالصواب أن يقال أن معنی الحدیث أن الظهر يركب بنفقته أي بقدر نفقته إذا ۱ 
كان مرهوناً إذا امتنع الراهن من الانفاق وأذن للمرتهن فيه ولبن الدر یشرب بنفقته: أي بقدر نفقعه إذا 
كان مرهوناً بذلك الشرط . وعلی الذي يركب ویشرب بضرورة الانفاق النفقة احیاء لحقه وتوقیاً عن 
تعذیب الحیوان. وهذا المحمل هو الذي اختارہ ابراهیم النخعي حیث فال : [إذا ارتهن شاة شرب 
المرتهن من لبنها بقدر ثمن علفها. وان استفضل من اللبن بعد ثمن العلف فهو ربا]. رواه حماد بن 
سلمة في جامعه إعلاء الستن (۱۸ :۰۱۲ وانظر مختصر اختلاف العلماء لجصاص (5: ). 

(۲) الذي في عياله: لأن العبرة بالمساكنة لا بالنفقة» حتى أن الزوجة لو دفعت الرهن إلى الزیج لا 
يضمن إن هلك مع أن الزوج ليس في نفقتهاء بل هي في نفقته . 

" (۳) وجعل الخاتم في خنصره: فهلك یضمن. أي جميع قیمته لأنه استعمال» وان جعله في عون 


کتاب الرهن 








۰ 7 تو 1 ۱ 8 ۰ 2 ما ۱۸ 2 ۶ 
حنصر هو فان جعله في اصبع غيرها فلا وعلیه مؤنة حفظه ' وردّه إلى يده أو رد 
جزئه کاجرة بيت حفظه وحافظه . 


وآما جُعل الابق والمداواء" والفداء من الجناية فمنقسم على المضمون 
والأمانةٍ ومؤنة تبقيته واصلاجه على الراهن كالتفقةٍ والکسوة. 


وأجرة الراعي وأجرة ظثر ولد الرهن وسمي الیستان» وتلقیح تخل وچاد 


ار وا نمم کہ AU‏ ہا د هج دم م 
باب ما يجوز ازیهانه والزهن به وما لا يجوز 


لا يصح رهن ل المشاع أ رن مما لا بحمل | القسمة؛ أو من الشَّرِيكِ ولو طراً 
فسدّ خلافاً لأبي يوسفت. ولا رهن الثمرٍ على الشُجرِ بدونٍ الشَّجِرِء ولا الزّرِعّ في 
| الأرض بدونهاء ولا الشّجِرٌ أو الارض مشغولین ار دابع ولو رهن الشّجرٌ 
بمواضعها أو الداز ہما فيها جارٌ. 


سسسب ياوه 


ت . الخنصر فهلك لا يضمن » لانه يعد حفظاًء فظهور التعدی ذ فی الأول دون الثاني مبني على العادة 
والعادة اليوم وضع الخاتم في البنصر فينبغي أن يضمن قیمته إن هلك لأنه تعدي بالاستعمال . واللہ 
أعلم . 

(۱) وعليه مونة حفظه: أي على المرتهن أن يحفظ الرهن يعني ما يُحتاج إليه في حفظ نفس الرهن وعليه 

۱ نفقته ورده إليه أي رد المرتهن إليه إن خرج من يده كأجرة رد العبد الابق الھارب . 

(۲) وأما جعل الابق: فمقسوم. فالمضمون على المرتهن والامانة على الراهن لو قيمته آکثر من الدین 
والا فعلی المرتهن» یعنی ما كان من حصة المضمون فعلی الراهن وما كان من حصة الأمانة فعلی 
المرتهن . ۱ 

(*) فهو تبرع: أي فيما أداه كما إذا قضى دين غيره بغير أمره حيث يكون متبر عأ ولا يرجع على أحد بشيء. 

وفي الخانية : لو کان الراهن حاضراً وأبى عن الانفاق فأمر القاضي به رجع علیه وبه يفتى . 

باب ما يجوز ارتهانه والرهن يه وما لا يجوز 


(£( لا يصح : ویبطل كما في المعطو فات بعده » لعدم کو نه ممبزاً مفصو لا عن ملك غيره كما تقدم ) اد 
الرهن يجب فيه القبض؛ ولا سبيل إلبه يدون تمييز وتفريق. (أو من شريك) لأن موجب الرهن بوت 
يد الا ستفاء للمرتهن» وید الاستیفاء في الجزء الشائم لا تثبت» وتال الشافعي رحمه الله تعالی : 
یصح فيمأ يصح فيه البیم ؛ وهو قول مالك وأحمد» لان مو جب الرهن استحقاق البيع فى الدین › 
والمشاع يجوز بیعه فيجوز رهنه کالمقسوم. 


ملتقى الأبحر 


ولا يجوز رهن الح والمتبّر وأمّ الولدٍ والمكاتب» ولا بالأمانات» ولا 
بالدرك ولا نما هو مضمون بعیره كالمبيع في ید البائعء ولا بالكفالة ت بالتفس» ا ولا 
بالقصاص في النفس» وما دونها ولا بالشفعت ولا بأجرةٍ النائحق والمخنیة ولا 
بالعبد الجاني» أو المديون 








کی 


ولا يجوز للمسلم رهنْ الخمر"" ولا ارتھاٹھا من مسلم أ أو دم ولا يضمن له 
مرتهئها ولو ی ویضمنها هو لو ارتهتها من ذمی . 


ويصحٌ بالدین ولو موعودا"" بأن رهن لیقرضه كذا فلو هَلْك في يد المرتهن 
لزن دقع ما وعد إن مثل تیدج أ آقل وبرأس مال ال ومن اوی و ا 


بطل العقڈ 
والرهنٌ بالمشلم فيه رهن ببدله إذا فسح وهلاكة بعد الفسخ هلاك بالاصلء 


)١(‏ ولا يجوز رهن الحر والمدبر: لآن موجب الرهن ثبوت يد الاستيفاء والاستيفاء من هؤلاء متعذر 
لحرية الحرء واستحقاق المدبر وأم الولد» لاستحقاقهم الحریةء فصارا كالحرٌ. . (ولا بأمانات) إلخ 
لأنها ليست منسمونة . فلو هلكت تهلك على حساب المودغ. 
(وبالدرك) وصورته. باع وسلم إلى المشتري عن الاستحقاق فأخذ الثمن رهناً فهذا الرهن باطل لما 
فيه من خرف استحقاق المپیع . 
(ہما هو مضمون بغیرہ) من الثمن وغيره (کالمبیع في يد البائع) فإنه مضمون بالشمن ن فإذا هلك ذه 
لشمن. (ولا الكفالة بالنفس ولا بالتصاص في النشس) لان فیها عقاب غير المذنب» بخلاف الدية 


(ولا بالشفعة) ای لا يجوز لان استيفاء المبيع من الرهن غير ممككن» نو هلك الم ل يازمه 
الضمالن . زو لا بأجرة 5 النائحة والمغئية) لأن الاجارة على ذلك باطلة شرع فالرهن أي يضا باطل 


لكونه في مقابلة عمل غير جائز. أقول فأجور المغنین والمغنیات والراقصين والرافصات باطلة 
وحرام» ومن بدفع إليهم مالا في ذلك آئم . 

(٢)‏ ولا يجوز لمسلم رهن الخمر : لانها ليست بمال في حق المسلم» ولو أراقه المسلم على أخيه فلا 
شيء عليه لانه تلف ما لا قيمة له 

(؟) ویصح الرهن پالدین: بأن رهن ليقرضه کذا» ویجعل الموعود کالموجود للحاجة الیه. 
(والرهن برأس مال السلم وئمن الصرف) أي قبل الافتراق» ولم يصح عند زفر والائمة الثلائت لانه 
استبدال ورد بأن الاستبدال أخذ صورة ومعنی» والاستیفاء فى الرهن أخذ معنی لا حقيقة فان العين 
آمانة والمضمون هو المالية. ۱ 


کتاب الرهن 








ويصح بالأعیانِ المضمونَة بنفسها"" أي بالمثل أو القیمة كالمغصوبء والمهر: 
وبدل الخلع . وبدل الصلح عن دم عمل وببدلٍ الصلح عن إنکارِء وإن أَفْرٌ المدغي 
بعدم الدَينٍ. 

ولو رهنّ الاب لدینه عبد طفله جارٌء وکذا الوصیٌ فان هلك یمام ا 
سقط به من دينهماء ولو رهته الاب من نفیه أو من ابن ۽ آخر صغيرٍ له أو من عب له 
تاجر لا دیق عليه صح بخلافب الوصيّء فإنِ استدان الوصييٌ لليتيم في کسوه أو 
طعامِهٍ ورهن به متاعه صحٌ؛ وليسٌ للطفل إذا بلغٌ نقضٌ الرّنِ في شيءٍ من ذلك ما 

ولو رهن شیتاً شم عبد نظهر خآ بشمن حل فظھرٌ خمراً أو بٹمن دک 
فظهرت ميته 2 فالرهن مضمون » وجاز رهن ن الذهب والفضة وكل مكيل وموزون”" ' فإن 
هنت بجنسها فهلاکها بمثلها من ادن ولا عبرة للمجودقٍ وعندهماً هلاگها بقیمتها 
إن القت وزئها فیضمنُ بخلافی الجنس ویجعل رهناً مکان الهالك. 

ومن شری على أن يعطي بالثمن رھناً بعينه صحٌ اس ستحسانا فإنٍ امتنعَ عن إعطازہ 
لا ت . وللبائع فسح البیع إلا إن دفعَ الثم حالا أو قیمة الرّمنِ رهنا. 

ومن شری شیت وقال لبائعه: أمسك هذا حتی أعطيك الامنَ : فهو رهن وعند أبي 
يوسف ودیعة اک ولو رهن عبدین بأل فليس له أذ أحدهما بقضاء حصته کالبیع. 








(۱) ویصح بالاعیان المضمونة بنفسها: أي بالمثل في المثلي» والقيمة في القیمي (وان أقر المدعي يعدم 
الدین) صررته لو ادعی رجل على رجل دينا نالف درهم مثلاً: فأنكر المدعی عليه فصالحه على 
خمسمانة على الانکار وأعطاه بهاء رهنا يساوي خمسمائة فهلك الرهن عند المرتهن» ثم تصادقا أن 
لا دين عليهء فان المرتهن يضمن قيمة خمسمائة للراهن باعتبار الظاهر» وعند آبي یوسف خلافه؛ 
أي لیس عليه أن یرد شيعا . 

(؟) وجاز رهن الذهب: لأنه يتحقق الاستيفاء منه فكان محا محلا . (ولا عبرة بالحودة) لأنها ساقطة الاعتبار 
عند المقابلة بالجنس كما تقدم في باب الربا : «جیده ورديئه سواء». 
(وعندهما هلاكها بقيمتها) إن لم يكن في اعتبار الوزن اضرارا بأحدهما بأن كانت قيمة الرهن مثل 
وزبه . 

(۳) لا پجبر : لما مر أنه غير لازم» لأن الرهن عقد تبرع؛ ولا [یجاب في انتبرعات. وقال زفر: یجبر 
لأن الرهن صار بالشرط حقاً من حقوقه كالوكالة المشروطة في عقد الرهن ؛ فیلزم الرهن بلززمه. 

)٤(‏ ودیعة: رالفرق بين الرهن والوديمة أن الرهن اذ! هلك يهلك مضموناء والوديعة إذا هلکت تهلك 
أمانة؛ وباعتباره رهناً قالت الائمة العلاثة . ۱ 











سس سس وس بح 


لو ره عيناً عند رجلينِ صحٌ؛ وکلها رهن لکل منهما والمضمون على کل حصة 
دینه ) فان تهايئا في حفظها فكل في نویه كالعدلٍ في حى الآخرء فان قضی دين 
آحدهما فکلها رهن عند الآخرء ولو رمن اثنان من واحدٍ صم وله أن يمسكهُ حتى 
یستوفی جميعٌَ حمّه منهما. . ولو ادّعی كل من اثنينٍ أن هذا رهن هذا الشيءَ منه 
قبضه وبرهنا عليه بطل برماھما''' ولو بعد موت الراهن ُبلا قبلا . ویحکم بکون 
الرهن مع کل نصفه رهنا بحقه . 

بابٌ الرَّهْنٍ یوضع عَلى ید عد ل 


ولو اتفقا على وضع الرهن مند عاي صح سخ + ديدم بیشن له ول 
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بغيبة وريه وتبطل ب بموت اریز 


ولو وکله بالبیع مطلقاً ملك بیعه بالثقد والنسيئةٍ فلو نها بعدَهُ عن بیعه نسیئة لا 
ولا بیغ الرامی ولا ارتیم الرعی بلا رضا رل فإ حل الا 


(۱) وبطل پرهانهما: لاستحالة کونه لكل کاملا ولا یمکن تنصیفه للشيوع وهو ممنوع في الرهن 
فتهاترت البینتان. فإذا هلك حينعذ يهلك أمانةء لأن الباطل لا حکم له. 


باب الرهن یوضع على ید عد ل 


)٢(‏ العدل: من رضي الراهن والمرتهن بوضم الرهن في یده. 

(۳) وهلاك الرهن في يده على المرتهن: لان يد العدل في حق المالية هي يد المرتهن المالیة وهي 
المضمونة؛ ولا شيء على العدل لانه أمين 

(4) صح: أي ذلك التوكيد» لن الرهن ملکه فله أن یوکل من شاء من هؤلاء ببیعه . 

(0) بلا رضا الآخر: لتعلق حق كل من الراهن والمرتهن بالرهن كما تقدم قال رسول الله كةِ: «لا يغلق 
الرهن له ثمنه وعلیه غُرمه» الدارقطني والحاکم وابن حبان في صحيحه قال الشیخ ظفر : هذا الحدیث 
اختلف في سنده ومتنه» وتصحیحه وتأویله ثم ذکر كلاماً حتی قال: ونحن نقول : معناه: لا يحبس 
عن صاحبه بعد انقضاء الاجل المعین لاداء الدین بدعوی التملك بل یباع في الدین؛ ولصاحبه 


کتاب الرهن 


۳ 








لیس 


والراهنْ غائبٌ أجبرٌ الوکیل على بیو كما يجبرٌ الوکیل بالخصومة علیها عنذ غيبة 
موکله وکذا يجبرٌ لو شرظث بعد عقدِ الرهن في الأصح فإن باعَهُ العدل فمنهُ ماه 
رهلاکه کهلاکه 7 باعٌ العدل رن فاوضّ المرتهن فاستّحِقَّ الرهنٌ وکا هالكاً 
فللمستحقٌ أن یمن الراهن ويصمٌ البيمٌ والقبض أو العدل ثم العدل إِنْ شاء 
ضمَنٌ الراهنّ ویصحان أو المرتهن ثمنه وهو له ویبطل القبض فیرجع المرتهِنْ على 
الراهن بدينِهِ» وإِنْ کان الرهنٌ قائماً أخذهُ المستحق ورجعٌ المشتري على العدل 
شمه ثم على الرّاهن به وصح القبض. أو على المرتهن ثم المرتهِنْ على الراهن 
بدینه وان لمْ يكن التوکیل مشروطاً في الرّهن يرجمٌ العدل على الرهن فقظ قبض 
المرتهنٌ ثمنّهُ أو لمْ يقبضٌ» وان هلك الرَّهنٌ عند المرتهن ثم استّحِقٌ فللمستحقٌ أن 
يضمن الراهنَ قِيمتَهٌ ويصيرٌ المرتهنْ مستوفی وأنْ يضمن المرتهنّ ويرجعٌ المرتهنٌ 
بها وبدينه على الراهن”'" . 
بَابٌ التَصرّف و الرّهَن وجِنَايتّه والجِنَايَة عَلَيَهِ 


3 الرامن رد موقوف على اجا المرتهن ر وقضاء دی 03 اجار صار 


سے 


إلى أن يفك لر أو رفع الا إلى القاضي ہیں 


5 2 ۱ مام ا . 4 
رصح تی الراهن الر هن وتدبیره واستبلاده فان کیان موسرا طولب بدیمه إن 
حالا وأخذث قيمة الرهن فجعلت رهنا مکانه لو مؤجلاء وان كان معسرا سعی 





ے غنمه وفضله إن بيع بأكثر من الدین» وعلیه غرمه ونقصه إن بیع بأقل من الدین. وکذا في معاني 
الاثار | ه. اعلاء الستن (۱۱: ۱۸ -11) (فاستسق الرهن) أي تبین أنه غصبه مثلاً (ویصح البیع 
والقبض) أي قبض المرتهن اللس بمقابلة دينه» لأن الراهن ملکه بأداء الضمان عن المستحق مستنداً 
إلى وقت النصب. 

(۱) ویرجم المرتهن بها وبدینه : أي برجم المرتهن بالقيمة التي ضمنهاء لأنه مغرور» وبدینه على الراهن 
لأنه انتقضی قبضه فیعود حقه كما کان . 

باب التصرف 2 الرهن وجنايتة والجناية عليه 

)٢(‏ أو قضاء دینه : لتعلق حق المرتهن به كما تقدم» فیتوقف على |جازته. 

(وتدبیره) آي قوله لعبده أنت مدبر يعني حر دبر موتي (واستبللاده) أي اعترف على ولد آمته وأنه له 

فتسمی أو ولد . وانما صح ذلك لانه تصرف صدر عمن يملك التضرف : ووقع في محله وهو عبده. 


ملتقی الأبحر 








المعتنُ في الأقلّ من قيمتّه ومنّ الدّينَ ورجمٌ به على سيد والمدبر وأم م الولد في 
.كل الدّین بلا رجوع» وإتلافة كإعتاقه موسراً ون أتلفه أجنبئٌ ضمَنَهُ المرتهنٌ قيمته 
اوکائٹ رھتا مكالة ” 


7 _ ھ موه م 60 2۶ ۰ ۶ھ 
ولو أعار المرتهن الرّهنَ من راهني“ خرج من ضمانه وبرجوعه یعود ضمانه 
ولو أعارَہُ آحذهما بإذن الآخر من آجبنخ خرجّ من ضمانه أيضاً فلو هلكٌ في 

يده هلك مجانا ولك منهما أن رنه رهن . 


فان مات الَّاهنٌ قبل رده فالمرتهنٌ أحق به من سائر الخرماء "" ولو استعار 
تھ" هن الرّهنَ مِنْ راهیه أو استعمله بذیه فهلك حال استعماله سقط ضمانه عه" 
وان اڈ هلك قا : ل استعماله أو بعده فلا . 


وصح استعارةٌ شيء ليرهتةٌ فإن أطلق ره ہما شاء عند مَنْ شاء وان قيد بقدر 
أو جنس أو مرتهن أو بلدٍ تقيد بی نان خحالت فان شاء المعير د ضمَنٌ المستعيرَ ویتم 
رهن بین وی مرتهنه أو المرتهنُ ويرجمٌ المرتهنُ ہما ضمتّهُ وبدينه على المستعیره 
وان وافقّ وهلكٌ عند مرتهنه صار مستوفیاً دی أو قدرّ قيمة الْرّهن لو أقلّ من این 
وطالت راهئة ساقيه ووجب للمعير على المستعير مثل الذین ٠‏ أو قدر القیمت ولو 
هلك عند المستعير قبل الرهن أو بعد فگه لا يضم وان كان قد استعملة من بل 


ولو اراد المعير افتكاك الرهنٍ بقضاء دين المرتهن من عندو فله ذلك ويرجع بما 
اک )£( 
ادّی على الرّاهن ۱ 


(۱) خرح من ضمانه: يعني لو آعار المرتهن الراهن رعنه خرج من ضمان آلراهن؛ لانتقاض قبض الرهن 
برده إلى صاحبهء فان هلك يهلك مجاناً لانه عارية. 

(۲) فالمرتهن أحق به من سائر الغرماء: لبقاء حكم الرهن إذ ید العارية ليست لازمة: وکونه غير 
مضمون لا يدل على أنه غير مرهون فالضمان لیس من لوازم الرهن من کل وجه. 

(۳) سقط ضمانه عنه : لثبوت يد العاریت وهلاك عار ما الوديعة تهلك أمانة غير مضمونة. 

(4) یرجم ہما آدی على الراهن: أي برجم المعير ہما أدى المرتهن على الراهن ال لانه غير متبرع 
لتخليصه ملكه بخلاف الأجنبي . هذا هو المشهورء لكن في فتاوی قاضيخان: إنه لا یرجم الا بقيمة 
العاریة فلو كانت قيمته ألفاً ورهنه بألفين بالاذن وأدّاهما المعیر لم یرجم 1 بألف. كذا في 
القهستانی . 


۳ 


کتاب الرهن 





ولو قال المستعيرٌ: هلك في يده قبل الرهن أو بعد الفكاك وادعی المعير هلاگه 
عنذ المرتهن فالقول للمستعیرِ؛ > ولو اختلفا في قدرٍ ما آمره بالرهن يه فللمعير. 
وجناية الراهن على الرهن مضمونة وكذا جناية المرتهن عليه فیسقظ من دینه ينه 
بقدرها وجناية الرّهن علیهما وعلی مالهما هدر خلافا لهما في المرتهن . 
ولو ره عبداً يساوي آلفا بأل مؤجلةٍ فصارَث یمه مائة فقتله رجل وغرم ماثة 
وحل الأجل یقبض المرتهنٌ المائة قضاء عن حقّهِ ولا يرجعٌ على راهیه بشيی وان 
عه بالمائة بأمر راهیه رجعَ عليّهِ بالبافي ون قتلَّهُ عبد یعدل مائهٌ فدفع به افتکه 
الراهن بکل الدّین» وعند محمدٍ إن شاء دفعهُ إلى المرتهن وٍن شاء افتکه بالڈین . 


وان جنّی الرمنْ خطأ فداه المرتهن ولا برجم فان أبى دفعه الراهن أو فداه 
وسقط الدين. 


ولو مات الراهنٌ باع وصيِّهُ الرهنَّ وقضی الدَّينَ فإِنْ لمْ يكن له وصیٌ نصب 

القاضي له وصيّاً وأمرّهُ بذلك . 
فصل 
, کم ئل ga‏ ان مهس وه ار ہے رھ ۰ (۱) 

رهن عصیرا قيمته عشرة بعشرة فتخمر ثم تخلل وهو يسأويها فهو رهن بها + وان 
رهت شاه قیمتّها عشرة بعشرة فماتث فدبغ جلڈھا وهو يساوي درهما فهو رهنٌ به. 

ونماء الرهن کولده وله وصونه وثمرو للراهن ویکون رهناً مع الإ صل فان 
هلك هلك بلا شیء وإ بشي وهلاك الأصل نك بحصي من لین يقم دم 
على قيمة الاصل يوم القبض وقيمة النماءِ يوم ال لفكاك فما أصاتّ الاصل سقط وما 
آصاب النماء افتك به وتصحٌ الزيادةٌ فی الرّهن ولا تصح في الدّين'' فلا يكون 
الرْمنْ رهناً بها خلافاً لأبى يوسفت. 


قصل 
)۱( فهو رهن بها : أي رهن بعشرة دراهم» لان عقد الرهن لم یبطل بالخمرء فالخمر لا بصلح محلا 
لا بتداء البیع؛ اد ليس ذا قیمت ویصح لبقائه فلو باع عصيراً فتخمر في يد البائع بقي البيع, الا أنه 
يخير في البيع لتغير وصف المبيع . كما لو تعیب. 
(۲) يكون رهناً مع الأصل: لأنه تبع لەء والرهن حق متأكد فيسري إلى الولد. 
(T)‏ ولا تصح في اللین: أي الزيادة في الدين؛ مثل أن يقول الراهن : أقرضني خمسمائة أخرى على أذ 


ملتقی الأبحر 








ون رهنَّ عبداً یعدل ألما بالف فدفع مكاته عبداً يعدلّها فالأولٌ رهن حتى یرد 
إلى راهیه. والمرتهن أمينٌ في الثاني حتی يجعلة مكان الأول برد الأولٍ. 
ولو أبرأ المرتهنٌ الراهن عن الین أو وعبَهُ منْهُ فهلكَ الرهنْ هلك بلا شيٴ 
ولو قبض دیتَهُ أو بعضّهُ منه أو من غیره أو شرى به عینا أو صَالمَ عنه على شيء أو 
احتال به إلى خر نم هلك قبل رده هلك بالین ۰۳ ویرڈ ما قبض إلى من قبغر 
منه ع وتبطل لحرا وكذا لو تصادقا على عدم الین ثم ملگ هلك بالڈین. 
ج8 بت یه 


= يكون الشيء الذي عندك رعناً بالف (فلا يكون رهناً پها) بل یکون رعناً آخر. (خلافاً لأبي بوسف) 
فان عنده تجوز الزيادة في الدین فيسقط بموت العبد الرهن الدينان. وقال زفر والشافعی: لا تجوز 
الزيادة في الرهن ولا في الدین . 

(۱) هلك بلا شيء : لسقوط الدین» إلا اذا | منعه من صاحبه فیکون غاصياً بالمنع وحینتذ يضمن . 

( هلك بالدین : أي الدين الموجود لتوهم تبوته بتصادقهما على قيامه بخلاف الإبراء. 

فوائد شنی 

يجوز للرجل أن یستعیر شيئاً لیرهنه . قال ابن المنذر: أجمع کل من يُحفظ عنه من أهل العلم على 

أن الرجل إذا استعار شيئاً من أجل أن يرهنه على دنائیر معلومة عند رجل سماه إلى وقت معلوم 

تمعلء إن ذلك جائز. 

كان من عادة أهل الجاهلية أن الراهن إذا لم يؤد ما عليه في الوقت تملك المرتهن الرهن . 

یصح رهن المصحف وكتب الحديث والتفسير والآثارء ولا يقرأ فيها المرتهن» لان ذلك انتفاع , 

وليس من حت المرتهن الانتفاع بالمرهون. 

ليس للمرتهن أن ينتفع بالمرهون إلا بإذن الراهن» قال علماؤنا: إن شرط الانتفاع بالرهن على 

الراهن في العقد فهو حرام» لأنه رباء وإن لم يشترط في العقد فجائز لأنه تبرع من الراهن. 

والاشتراط كما يكون صريحاً يكون متعارفاً والمعروف كالمشروط. والغالب من أحوال الناس أنھم 

عند دقع الفرض يريدون الانتفاع ولولاه لما أعطوا الدراهمء وهذا بمنزلة الشرط . 

في التتارخانية : ولو استقرض دراهم وسلم حماره إلى المقرض ليستعمله إلى شهرين حتى يوقيه دینه 

أو داره ليسكنها فهو بمنزلة الإجارة الفاسدة إن استعمله فعليه جر مثلهء ولا يكون رهناً وعلى هذا 

نرى أن ما اعتاده بعض الناس في زماننا من رهن الدار على أن یسکٹھا المرتهن ريثما یرد إليه الدين 
 "‏ وهو قرض ۔ غير جائز باتفاق المذاهب» وليس العقد من قبيل بيع الوفاء لعدم انصراف مقاصد 

الناس إلى البيع . 

إن هلك الرهن يهلك بما فيه فان تساويا القرض والرهن تساقطا» وان كان الرهن ی أقل رد الباقي» 

ران کا کر فهو هامریت يرد إلى ار اهن . قال رسول الله ية : «الرهن ہما فيهة أبو داود 

. انظر نصب الرایة ٤(‏ : ۳۲۱) وانظر اللباب (۲: .)٦٣٥٠٥‏ 


-ُح-حسچ-٠م.٠مس‏ سے ۳ 





مو تر م7 6 ہی ےم 
کنات الحنابات 


مے e‏ لبي 


8 


القت اما عمد" وهو أن یقصد ضربَهُ بما فرق الأجزاء من سلاح أو محدَّدٍ من 
حجر أو خشب أو ليطهةٍ أو حرقه بنار وعندهما بما يقتل غالبا وموجيْهُ الإثمُ 
والقصاص عیناً ال أن يعفى ولا كفارة فیه . 


كتاب الجنايات 


)١(‏ القتل إما عمد: الجنایات جمع جناية» وهي اسم لما يجنيه من شر آي یکسبه» قال شيخ الاسلام 
السرخسي : الجناية على النفس تسمى قتلاء وفيما دون النفس قطعا وجرحا. قال في المجمع: 
خصت الجناية في العرف: بمأ يحرم من الفعل سواء كان في نفس أو مال: وفی عرف الفقهاء يما 
حرم فعله في نفس أو طرف. ۱ 
شرع الله تعالى القصاص في الجنابات لما فيه من معنى الحياة شرعا قال الله تعالى: چول 
القصاص حيو وی الاب للم تون 4 . [البقرة: ۱۷۹] قال ابن کشیر: وفي شرع 
القصاص لكم وهو قتل القاتل حكمة عظيمة وهو بقاء المهج وصونها لأنه إذا علم القاتل أنه يُقتل 
انكف عن صنيعه فکان فى ذلك حياة للنفوس |.ه مختصر (۱: ۱۵۷) وورد التهديد والوعيد الشدید 
على قتل المسلم عمداً معاذ الل تعالى . فقال الله تعالی: چرس يَقْشْلَ یک تیدا جرا 
جهن بدا نبا وعضضب الله 09 وَأَعَدَّ للم عَذَابًا عَيْلِيمَا 69 6 . [الساء: 4۳] 
وقال رسول اله کا الزوال الدنیا أھون على الله تعالى من قعل امرئ مسلم رواد التزمذي وغیر 

قال رسول الله ہیا : اکل ذنب عسى الله أن يغفره إلا الرجل يموت کافراً أو الرجل یقتل مؤمناً 
تعمد زرا ای وقال جال 4 : «سباب المسلم فسوق وقتاله کفر» رواه البخاري ومسلم وغو على 
التغليظ. أو يحمل على استحلال فعل ذلك رالا فأمل السنة على أن القاتل له توبة نما ببنه وبين ال 
عز وجل . فان تاب وأناب وعوض المقتول من ظلامنه وأرضاه عنها؛ تاب الله عليه» وروی ابن 
عباس رضي الله عنهما أنه سٹل عن القاتل أله توبة؟ فقال مرة: لا وقال مرة: نعم. فسئل عن ذلك 


سه 
با 


1۶۲ ملتقی الا یحر 





واما شبّْهِ عمدٍ 


١)‏ وهو ضربّهُ قصداً بغير ما ذکز وموجب لام والكفارة والذيه 


المغلّظةٌ على العاقلت لا الْمَوَدُ وهو في ما دون النفس عمل . 


(١) 


فقال: رأيت في عيني الأول أنه يقصد القتل فمنعته» وكان الثاني صاحب واقعة يطلب المخرج؛ روى 
ابن أبي شيبة عن سعد بن عبيدة قال: [جاء رجل إلى ابن عباس فقال: ألمن قتل مومناً توبة؟ قال: لا 
إلى النار» فلما ذهب قال له جلساژه ما هكذا كنت تفتینا فما بال هذا اليوم؟ قال: اني أحسبه مغضباً 
يريد أن يقتل مؤمناء فبعثوا فی أثره فوجدوه كذلك]. ورجاله ثقات. عن إعلاء السنن (۱۸: ۷۳). 
(أن يقصد ضربه) أي يقصد القاتل المكلف ما يحرم ضربه» ولما كان العمد من أعمال القلب شرط ‏ 
فيه الآلة التي تقتل بإذن . الله تعالى. (أو ليطة) قشر القصب الفارسي يكون حاداً كالسكين 
(والقصاص عيناً) آي متعیناً علیه» ولا ینتقل من القصاص إلى الدية إلا برضا الولي والقاتل مع 
وفي الانتقال إلى العفو يكفي رضا الرلي (ولا کفارة له عندنا) لأنه كبيرة محضة. ولا يليق بالكبيرة 
المحضة أن يكون لها كفارة. 
قال ابن المنذر في الاشراف: كان مالك والشافعي يريان على فاتل 0 وقال الثوري وأبو 
ثور وأصحاب الرأي: : لا تجب الكفارة الا حيث أوجبها الله عز وجل قال | بن المنذر: وكذا نقول » 
لأن الکفارات عبادات فلا بجوز التمشا ل عليها (انقیاس) وليس لأحد أن رم عاد اله إل بکتاب وسنة 
أو إجماع وليس مع من فرض على القاتل عمداً كفارة حجة من حيث ذكرت | رھ (۱۳۲:۸). وشروط 
العمد ثلائة : أن يكون القاتل مکلفاً . وأن یکون المقتول معصوم الدم. وأن لا تكون ثمة شبهة. 
قال الإمام أبو سليمان رحمھما الله تعالى في شرح حديث: (إذا التقى المسلمان بسيفيهما فالقاتل 
والمقتول في النار» الحديث هذا نما يكون كذلك إذا لم يكونا يقتتلان على تأويل إنما یقتتلان على 
عذاوة بينهما وعصبية أو طلب دنيا أو رئاسة أو علوٌ. فأما من قاتل أهل البغي على الصفة التي 
يجب قتالهم فيها أو دفع عن نفسه أو حريمه فإنه لا يدخل في هذه لأنه مأمور بالقتال للذب عن 
نفسه غير قاصد به قتل صاحبهء إلخ عن الكبائر للذهبي (۱۳). 
وإما شبه عمد: وهو ضربه قصداً بغير ما ذكر مما يفرق الأجزاءء كالعصا والحجر غير المحدد والید 
والسوط. والظاهر من الذي لا يستعمل آلة القتل؛ أنه يريد الأذى والتأديب دون القعلء ولذا كان 
موجبه الإثم: لأنه قتل وهو قاصد في الضرب. البناية (15: 417) قال الشيخ ظفر: وقد قال بشبه 
العمد طائفة من الصحابة رضي الله عنهم منهم عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعلي بن أبي 
طالب وابن مسعود وزيد بن ثابت وأبو موسى الأشعري ومثل هذا لا يقال بالرأي» وهو أيضاً قول 
الجمهور من الفقهاء بعد الصحابة رضي الله عنهم کالنخعي والشعبي وعطاء وطاوس» ومسروق 
والحكم بن عتيبة وعمر بن عبد العزيز والحسن؛ وابن المسیب؛ وقتادة والزهري› وأبى الزناد 
وحماد بن آبی سلیمان وهو آیضا قول جمهور الفقهاء کسفیان الئوري وابن شبرمة وعثمان البتي 
والحسن بن يحيى والأوزاعى وأبى حنيفة والشافعی وأصحابهما ۱.ه (۸6:۱۸) (والدية انمعلظة 
على العاقلة) قال رسول الله ی : آلا أن في قتيل العمد الخطأ بالسوط أو العصا مانة من الابل 
مغلظة منها | آمیمون خلفة في بطوتها و لادها) البيهقی ‏ ويأتي الكلام على الدية والعاقلة. (لا القود) 
لا القتل الا أ ن يتكرر منه القتل على تلك الحالة لة فللإمام قتله سياسة تقديراً للمصلحة. (وهي فيما 
دون النفس) يعني في الأطراف. أي إذا جرح عضواً وجب فيه القصاص إن كان مما يراعى فيه 
الممائلت. والا فالارش ‏ ويأتي . 


ہل 








اتور 


واما خطا''' وهو فی القصد بِأنْ یرمی شخصاً ظنّهُ صیداً أ 
معصوم ) آو في الفعل ان یرمی غرضاً فیصیب آدمیا . 

واما ما آجری مجر ی iJ‏ كنائم انقلب على آخر فة فقتله وموجبّهما الكفارة 
والدية على العاقلة. 





وإما قتل بسبب”" وهو أنْ یحفر بثراً أو يضعَ حجراً في غير ملکه بلا إذنِ مالکه 
فهلكَ به إنسانء وموجبه الذَّيَةٌ على العاقلّة» لا الكفارة. وكلها توجب حرمان 
الارث الا هذا . 
باب ما يُوحِبٌ القضاص وما لا یوجیّه 
یج القصاص بقتل من هو محقونٌ للم على التأبيدٍ عمداًفیقتل الح با 


(۱) وإما خطأ: وهو في القصد. الخطأ على نوعين باعتبار القلب وفعل الجوارح (في القصد) في ظن 
القاتل (في الفعل) أي في نفس الفعل بأن یرمی صیداً فيصيب إنساناً. ومثله لو سقط من يده خشبة 
أو لبنة فقتل رجلاء فقد تحقق الخطاً في الفعل ولا قصد فیه . 

(۲) وإما ما جری مجری: الخطا وهو کسابقه لا إئم فيه (وموجبه الکفارة والدیة) وانما تجب الدية لقتله 

انساناً معصوم الدم وتجب الکفارة لترکه التسرز عن القتل في موضع یتوهم أن يصير فيه فاتلاً. 

وياتو ي بيان الكفارة والدية في موضعه. قال الله تال : #وما کارت شس أ مکش نیت لا له 


۰ 7 متا ۳۹ رر رد موم وید شمه إل الہ 1 أن ب فوا فان کارت سن وو 
لسار 7 لا ام ي س 
عو وهو موی رر پیا مک مس وان کارت من قوم بتکم وه بلٹھم ميش 9 


۳ سس سے ھا 


سا إل آمل ریز لبم فک كس ل جذ تیه کین مک ان تو من از 
کات ال لیا حصا 4 [النساء ۹۲]. 

(۳) وإما قتل بسبب: بحفر بثر أو وضع حجر في غير ملكه بلا إذن من له الإذن لأنه سبب التلف» وهو 
متعد فيه بالحفر أو وضع الحجر فجعل كالمباشر للقتل فتجب فيه الدية صيانة للأنفس فتکون على 
العاقلة لان القتل بهذا الطريق دون القتل بالخطأ. وفيه ذنب الحفر والوضع في غير ملكه دون ذنب 
القتل . 

)٤(‏ الا هذا: يعني ما سبق من قتل العمد وشبه العمد والخطأ وما جری مجری الخطأ يوجب الحرمان 
من ميراث المقتول لانه قد باشر القتل بقصد أو بغیر قصد ولیس في ذلك صورة السبب؛ لانه لم 
یباشره ولم یقصده. 

باب ما یوجب القصاص وما لا یوجبه 


(۵) يجب القصاص : القصاص أن يوقع على الجاني مثل ما جنی التفس باللفس والجرح بالجرح. 
(محقون الدم على التأبيد) وهو المسلم والذمي؛ وأما الحربي فلا عصمة لدمه» والمستأمن (هو 








وبالعبد والمسلم بالذمی ولا یقتلانِ بمستامن بل المستأمنُ بمثله . والذكر بالانتی 
والعاقل بالمجنونٍ والبالعٌ بغيره والصٌحیخ بغیری وکامل الأطرافي بناقصها 
والفرعٌ بأصلوء لا الاصل بفریه بل تجبٌ الدب في مال القاتلِ في ثلاث سیا 
ولا السید بعبدو ومدبّره ومکاتبه وعبدِ ولده وعبدِ بعضه له وان ورت تسام ا على 
ولا تصاص على شريك الاب" ۳ ا أو المولی؛ أو المخطی: أو الصبی, أو 
المجنونء وكلّ من لا یج القصاص بقتلی وا َيِل عبد الرهن لا یقتص حتى 


ے الحربي الذي دخل دار الاسلام لحاجة ثم پرجع) ففيه شبهة العود إلى دار الحرب فلا يكون معصوم 
الدم على التأبيد. 
قال الله تحالی : گیا عَلَیم فپا أن اللفس نفس المت الین [المائدة: 45]. والمائدة من 
آواخر ما نزل من القرآن. وقال سبحانه : ووس فل مظلوما ند جلا لولِيوء مُلطنًاچ [الإسراء: ۳۳]. 
دون تفریق بين قتيل وقتيل. ولانه عدوان سلى معصوم الدم. فيستوي فيه المسلم والذمي والرجل 
والمرأة والصغیر والكبير [قتل رجل من بكر رجلاً من أهل الحيرة فكتب فيه عمر بن الخطاب أن 
يُدفع إلى أولياء القتیل إن شاءوا فتلوا وان شاءوا عفوا فدفع الرجل إلى ولي المقتول إلى رجل يقال 
له حنين من أهل الحيرة فقتله. فکتب عمر بعد ذلك إن كان الرجل لم يقتل فلا تقتلوه] فرءوا أن 
عمر أراد أن يرضيهم بالدية. قال محمد: وبه نأخذء إذا قتل المسلم المعاهد عمداً قتل به» وهو 
قول أبي حنيفت وكذا بلغنا عن رسول الله كل أنه قتل مسلماً بمعاهد وقال: «آنا أحق من وفی 
بأمته؛. محمد في الاثار (ص : 57) وقال علي رضي الله عنه للذمي الذي فتل مسلم آخاه فعفا عن 
القاتل : [أنت أعرف من كان له ذمتنا فدمه كدمنا وديته كديتنا] الشافعي في مسنده وقد حمل حديث 
١لا‏ يقتل مسلم بكافر؛ على الحربي دون الذمي . وانظر إعلاء السئن (۱۸: 46) وما بعد. 

(۱) الأصل بفرعه: بل تجب الدية دون القصاص . قال رسول الله يَكهِ: «لا يُقاد الأب من ابنه» رواه 
الدارقطني والبيهقی , رقال : صحیح الاسناد . ولان الأب كان سیباً فی وجود ولده» فلا يكون الولد 
سببا في عدمه . 

(۲) ولا قصاص على شريك الاب لخ: لان القصاص لا يتجزأ فان سقط في البعض سقط في الكل . 
كتب مروان إلى معاوية أنه أتي بمجئون قتل رجلا فكتب إليه معاوية أن أعقله ولا تقد منة فإنه ليس 
على مجنون قود] الموطأ. سئل الحسن البصري رحمه الله تعالى عمن قتلوا رجلاً عمداً فبهم 
مصاب؛ قال: [تكون فيهم الدية] الشافعي في الأم: قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى: إذا قتل رجلا 
جماعة عمداً وفيهم مجنون أو صغير لا يجب القصاص على أحد إنما تجب فيه الدية الواحدة]. عن 
إعلاء السئن (۱۸: ۱۳۸) (ولا قصاص إلا بالسيف) أي لا قصاص الا في القتل بالسيف» لأنه هو 
الذي يجرح فيعد قاتله قاتل عمد» والسكين والرصاصة مثل السيف لذلك . 





الس يي وس 


لس ل 





ہس یم 





یحضر الراهن والمرتهن ون قتل مكاتبٌ عن وفاء وله وارٹ معَ سید فلا 
تصاص. وان لمْ یک وفاء یقتص سید وکذا إن كان وفاء ولا وارث غير سید 
خلافاً لمحمد رحمة الله. 

ولا تصاص إلا بالسّیف. 

ولابي المعتوه أن یقتص من قاطع يذه وقاتل قریبه ون صالخ لا أن يعة 

والصبیْ کالمعتوو والقاضي كالأب هو الصحیخ وكذا الوص إلا أنه لا يقت 
في النفس» ومن قیل وله آوليا کباز وصغارٌ فللکبار الاقتصاص من قاتله قبل كبر 
الصغار خلافاً لهماء ولو غات أحد الکبار يُنتظرٌ إجماعا . 

ومن قعل بحدیدة الم اقتصّ منه إِنْ جر" وان بظهری أو عصاء فلا 
وعليه الڈیڈ و عنذهما یقتصل وكذا الخلاف في كل مثقّل 4 وفي التغريتي والخني: 
وان تکرر مه قتل به إجماعاً . 

ولا قصاص في القتل بموالاة ضرب السَوط ومن جرح فلم يزل ذا فراش حتی 

(۳۱ 

مات اقتصش من جارس 

وإذا التقی الصفانِ من المسلمين وأهل الحرب فقتل مسلمٌ مسلماً ظنَهُ حربياً 
فعليه الْذَيَةٌ والكفارة له التصاص ومن مات بععل نقسه وريد وحة وأسد فعلی 
زيدٍ ثلث دنه . 

6ے , ۰ ر ۶ و۔۔ م4 ؛ (ه) ہے 5 
ومن شهر على المسلمین سیفا وجب فتله ولا شيء بقتله ولا في فتل من 


(۱) لا أن یعفو : لأنه إبطال حقه بلا عوض فلا يملكه. 

(۲) بحديدة المرّ: أي فتطم به. والمر هو الذي يعمل به في الطین» وهو المسحاة أو مقبضها. 
(وعندھما یقتض) وهو رواية عن الإمام اعتباراً للآلة وهو الحديد. وعلی هذا الضرب بسنجات 
المیزان؛ وفي كل مثقل لا يطيقه الإنسان. وتقدم. 

() اقتص من جارحه: لوجود السبب» وعدم ما يبطل حكمه في الظاهر فأضيف إليه. 

(:) لا القصاص: لأن هذا أحد نوعي الخطاء والخطأ بنوعيه لا يوجب القود ۔ القتل - ويوجب الكفارة 

والدیة كما نطق القرآن الكريم. 

)٥(‏ وجب قتله: حفظاً لدماء المسلمین: ولأنه باغ سقطت عصمته بيغيه: قال رسول الله و : من أشهر 
على المسلمين سیفاً فقد أحل دمه) النسائي والحاكم وصححه» وعن عائشة رضي الله عنها قالت: 
سمعت رسول الله ية يقول: «من أشار بحديدة إلى أحد من المسلمين يريد قتله فقد وجب دمہ؛ 


سس 
سے 


سید 





شهر على آخر سلاحا ليلا أو نهارا في مصر أو غیره أو شهر عليه عصا ليلا في 
مصر أو نهارا في غيره فقتله المشهورٌ علیی ولا على من قتل من سرق متاعه ليلا 
ور الع يسك الاستردا باون ار 

مص | 
وضرب به ول يقل ور ولو شه مجنو أو صب على آخر سینا نت له 


سر 


عمدا فعلته الدية ت في ماه" ولو قتل جملا صال عليه ضمن قیمته 
یات القصاص من دون النْمْسِ 


هو فیما یمکنْ فيه حفط الممائلة ۳ ذا كان عمداً فیقتصل بقطع الید من المفصا 
وإنْ کات أكبرَ من ید المقطوع وکذا الرجل وفي مارن الأنفب» وفي الأذن» وفي 
العین إن ذهب ضوؤها ومی قائمة لا إن قلعت فیجعل على الوجه قطن رطب 

8 ۳ اكد اه م وی 0 ۰ سب 1 8 8 © 5 8 2 

وتقابل العين بمراة محماة حتى يذهب ضووها وفي كل شجة تراعى الممائلة 
(O _"‏ 

سے أحمد والحاکم. قال محمد في الجامع الصغیر : [رجل شهر سیفا على المسلمين فلهم أن يقتلوه ولا 
قصاص عليهم» ولا على من قتل من سرق متاعه لیلا]. 

(۱) ويجب القصاص إلخ: لا أن لم یلیٹ فیمکنه أن یلحقه الخوث . وان كانت العصا كبيرة فعند أبي 
یوسف ومحمد هر كالسلاح. (وضرب به ولم ية بقعل ورجع) أي الضارب يعني إن ضرب المشهور 
عليه السلاح من ضربه بالسيف ورجع : بعد المرة الأرلى فقتله ففيه التصاص على الضارب لعصمة 
دم شاهر السلاح بالانصراف . فانظر شدة حرص الاسلام على حماية الانفس وحفظها من الإتلاف . 

(۲) فعلیه الدية في ماله: ولا فصاص لوجود المبیح وهو دفع الشر وعلیه القيمة في الذابة وقال أبو 
یوسفہ: لا تجب الدية فى مال الصبي والمجنون؛ ویجب الضمان فی الدابة وقال الشافعي رحمه الله 
تعالی : لا يجب شيء في الكل . 

باب القصاص قیما دون النفس 


)۳( هو فيما يمكن فيه حفظ الممائلة : إذا كان عمداً . قال الله تعالی: طاشن دی علي اعدو مه بمثل 
کا اعد ع [البقرة: 1۹6]. 

)٤(‏ كالموضحة: الموضحة هي أن يظهر العظم كما سيأتي. عن مكحول رحمه الله تعالى أن رسول 
لله ب قال: الا قصاص فيما دون الموضحة» رواه البيهقي» وهو مرسل: لکن قال محمد في 
#الأصل» ‏ وهو ظاهر الرواية - يجب القصاص فیما دون الموضحة وبه قال عطاء وقتادة وابن 
سيرين» ومالك والشافعي. وتمام الکلام في اعلاء السنن (۱۸: ۱۳۶). 


و ر 


کتاب الجتایات ۷ 





ولا قصاص في عظم ٠‏ سوى السّن فیقلع إن قلع ویبرد إن کسر ولا بينَ طرّفي 
ذکر وأنثى وحر وعبدٍء أو طرفي عبدين. ولا في قطع ي من تصفب الساعو ولا في 
جائفق برأش ولا في اللسانٍ ولا في الذكر إلا إن طقث الحَشفة فقظ. 


وطرف المسلم والذمي سواع۶) وخر المجنيٌ عليه بين القصاص وح 
الآرش"" لو كانت ید القاطع شلاء أو ناقصة الأصابع أو رس الشاح أَصغر أو 


أكبرُ لا تستوعبٍ الشجَةً ما بين قرنيه وقدٍ استوعيّث ما ین قري المشجوج. 
فصل 
ویسقط القصاص بموت القاتل وبعفو الا ولیای وبصلحهم على مال و قل ". 


ويجبٌ حالاً وبصلح بعضهم أو عفوو وا من بقي حصنهٌ من اليه في ثلاث سنينٌ 
على القاتل هو الصحیخ؛ وقيل : على العاقلة؛ ولو قتلَ حر وعبدٌ شخصاً فامر الح 
وسیڈ العید رجلا بالصلح عن دمهما الف فصالح نهي نصماب ) وود بقتل الجممٌ بالفرد 
والفرذ بالجمم اکتفاء " إن حضر آولیاژهم وان حضرٌ واحد قتل له وسقط حى 
البقيّةَء ولا تقطعٌ یدان بي وان آمرا سکینا فقطعا معا بل یضمنان ذيّتّهاء فان قطعَ 
01 ولا تصاص في عظم سوی السن : عن أنس بن مالك رضي الله عنه أنه قال:[کسرت الربیّ - وهي 
عمة أنس بن مالك سن جارية من الأنصار فطلب قومها التصاص فأتوا النبي گا فأمر رسول الله ككل 
بالقصاص . قال انس بن النضر ‏ عم أنس ۔: الله لا نکر ثنيتها يا رسول ال فقال رسول الله : 
(يا أنس كتاب الله القصاص؟ فرضي القوم وقبلوا الأرش فقال رسول الله چا : إن من عباد الله من 
لو آقسم على الله لابره» رواه البخاري (ولا بين طرفي ذكر وأنثى) لانعدام | لمماثلة في الاطراف. 
(۲) وخير المجنی عليه إلخ : لتعذر استيفاء حقه کاملا ثم إلخيار ولو كان يُنتفع بالناقصة والا لا. 
فصل 
( ويسقط التصاص : (وبصلحهم على مال) لأنه حقهم فيجوز نصرفهم فيه كيف شاءوا (ويحب حالاً) 
أي يجب دفع المال حالاً» ولو لم یذکر ذلك» ولیس هو کالمال الواجب على العاقلة يدفع في ثلاث 
الا ہی شهودک أنهم تتلوا صاحبکہ ولا حلفوا بالله ما قعل فا 
بهم علي وأنا عنده فنرق بینهم فاعترفوا فأمر بهم فقتلوا] ابن أبي شيبة وسنده على شرط مسلم نصب 
الراية (۶: ۳۵۶) (والفرد پالجمع اکتفاء) أي یکتفی بقتل الفرد حيث لا تجب الدية عندنا. 


ملتقی الأبحر 








رجل یمیت رجلین فلهما قطعٌ یمینه وديّةٌ بینهما ان حضرا معاً وان حضر آحذهما 
وقطعٌ فلا خر اي "۲ 

وصح إقرارُ العبد بقتل العمدِ ویقتصل بو 

ومن رمى رجلاً عمداً فنفدً إلى آخرّ فماتا اقتصّ للأولٍ وعلى عاقلیه الدية 
للخانی ”5 . 

فصل 

ومن قطعٌ يد رجل ثمٌ قتلَه خد بهما مطلقا''' إن )؛ تخللهما بر 2 وا لا فان اختلفا 
عمداً وخطاً أخذ بهما لا إن كانا خطأين بل تكفي دی وفي العمدين یژخذ ل بهماء 
وعندهما يقتل فقظ 

ولو ضربَهُ مائة سوط فبرأ من تسعينَ ومات من عشرة وج دية فقظ . 

وان جرخه وبقی الأئرٌ ولمْ مُت تجبٌ حكومة عدل "۰ ومن قطعَث ید؛ عمدا 
فعفا عن القطع فمات مه فعلی قاطعه الدَيّهُ في ماله" وعنذهما هو عفوٌ عن اللفس . 

ون عفا عن القطم وما يحدثُ مه أو عن الجناية فهو عفو عن النفس إجماعاً . 





(۱) (وقطع) أي قاطع اليد (فللآخر الدية) أي دية يد لفوات المحل . 

(۲) ومن رمى رجلاً عمداً إلخ: اقتص للأول لأنه عمد وفيه القصاص (وعلى عاقلته الدية تلثاني) لأنه 
أخطأ في الفعل: والفعل يتعدد أثره كأن رمى صیداً فأصاب آدمياً . 

فصل 

(۳) أخذ بهما مطلقاً: أي سواء كانا عمدين أو خطأ أو مختلفين (إن تخللهما برء) فيجب القطع والقتل 
فی العمد ودية ونصف دیة ۔ وهي یڈ الید کی ا والقطع والدية إذا كان القطع عمذا 
والقتل خطأ. والقصاص ونصف الدية إن كان القتل عمدا وانقطم خطأ. (وعندهما پتداخلان) فیقتل 
فقط ولا تقطع یده. 

)٤(‏ وجبت دية فقط : لانه لما بری منها لا تبقی معتبرة فى حق الارش وان بقیت معتبرة فی حق التعزیر 
للضارب عند الامام رحمه الله تعالی» وعند آبي يوسف حکومة عدل؛ وعند محمد تجب أجرة 
الطبيب . 

)٥(‏ حكومة عدل: يعني ما يحكم به من الغرامة رجلان عدلان خبيران» وهذا عند الامام لبقاء الاثر 
وإن لم يبقى أثرء فلا شيء عنده. وتقدم . 

)٦(‏ فعلى قاطعه الدية في ماله: لأنه عفا عن القطع وهو غير القتل. (وعندهما هو عفو عن النفس) فلا 
يلزم على القاطع شيء؛ لان العفو عن القطع عفر عن موجبه وهو أحد الأمرين القطع إن لم يسرء 
. والنفس إن سرى . 





کتاب الجنایات 

والعمد في کل المال" '» والخطاً من ثلثهء والشج كالقطع؛ وان قطعّتٍ امر 3 
یذ رجل فتزوّجها على يده ثم مات فع مه معلیا'' وعليها اديه في مالها إِنْ 

عمداً وعلى عاقلتها إن خطأًء وان تزرجها على اليد وما یحدث منها أو على الجنايّة 
ثمٌ مات فعلیّه مهرٌ المثل في العمدٍ ويرفعٌ عن العاقلة مقدارَهُ في الخطاً والباقي 
وصيةً لهم فإن خر من الثلثِ سقط والا فقدرٌ ما يخرح منْهُء وكذا الحكمٌ عندهما 
في الصّورةٍ الأولى. 

ومن قطعث یله فمات بعد ما اقتص [ له من القاطع فتل قا مه" ومن فل له 
ول فقطع يد قاتله ثم عفا عن القاتل فعلیّه د ية البد . 

ومن قطعث يده فاقتص من قاطعها فسری إلى تفي فعلّه ية النفس!'' لاف 
لهما فیهما . 





باب الشهادة 2 القَتّلِ واعتبَارٌ حاله 
القودٌُ یثبث للوارث ابتداء”*' لا بطریق الارث فلا يكو أحڈھم خصماً عن 
البقيّةَ فيه بخلافي الما فلو أقامَ أحدٌ ابنين حجة بقتل آبیهما عمداً والآخرٌ غائبٌ 





(۱) والعمد من کل المال والخطأ من ثلثه: يعني إن كان القطم عمدا أو عفا عنه» كان من كل الما 
لأن موجبه قود ۔ قصاص ۔ وهو ليس بمال فلم يتعلق به حق الورثة فصح العفو عن الكمال وان كان 
خطاً فعفا عه فهر عن الم فیعتر من ثلث المال» لان الدية مال وحق الورثة يتعلق بها والعفو وصبة 
فیصح من اثلث 
فان حرج من الثلث فبها والا فعلى العاقلة ثلث الدیة . (والشج کالقطع) أي العفو عن الشج کالعفو 

عن القطع . 

(۲( فعلیه مهر مثلها : لأن العف و عن اليد والقطع لا یکون عفواً عما يحدث منه عند الا مام ۲ ثم إن كان 
القطع عمداً كان تزوجاً على الفصاص في الطرف - العضو - ولیس بما مال على تقدیر الامتیفا: فعلى 

(۳) قتل قاطعه: لأنه تبين أن حقه أكثر من اليد وهو القودء وهذا عند الإمام كما تقدم. 

)٤(‏ فعليه دية النفس: لأنه قتل بغير حق لتقيد فعله بشرط السلامة (خلافاً لهما فيهما) آي في المسألة 
الأخيرة والتي قبلهاء فعندهما لا شىء عليه أيضاء قال البرهان: وقولهما هو الأظهر فتذبر. 
والمراد بالسراية. سير آثر القطع على النفس حتى تموت. قال عبد الله بن مسعود رضي الله 
عنه :[في الذي يقتص منه فيموت قال على الذي اقتص منه الدية ويرفع عنه بقدر جراحته]. الشافعي 
في الام (۷: )١154‏ وتمام الكلام في إعلاء السنن (۱۸: ۲۱۲). 

باب الشهادة يك القتل واعتبار حاله 
)٥(‏ يثبت للوارث ابتداء: لا بطريق الوراثة لأنه يثبت بعد الموت» والميت ليس أهلاً لأن يملك شيعا إلا 


ہد 
+١‏ 


ملتصی الأبحر 








لزم إعادتها بعد عود الغائب خلا فا لهماء وفي الخطاً والدین ١‏ يلزم . 


ولو برهنّ القاتل على عفو الغائب فالحاضر خصمٌ ويسقط القود"؟. وکذا لو 
بن عبد لرجلين باحڈھما غاد ولو شهد وليّا تصاص بعفو أخيهما لعّتْ فإِنْ 
ر هما القاتل فتظ فالذية بينهم أثلاثاء ون هم فلا شيءَ لهماء ولاخیهما ثلث 
ون صلَفَھما أخوهما فقظ غرم القاتل له ثلث الدية ثمّ یأخذانه منه. وإنِ 
احتلت شاهدا القتل فى زمانه أو مکانه أو آله أو قال آحدهما: ضریه بعصا وقال 
الاخر: لا آدری بماذا قله بطلّث ۰*۳ وإنْ شهدا بالقتل وجهلا الله لزمّت الذية. 
ولو أقرّ كل من رجلین بقتل زيدٍ وقال : وليه قتلتّماءٌ جمیعا لَه قتلهما(* 
شهدا بقتل زيدٍ عمرا وآخرون بقتل بكر إیاه وادعی وليه قتلهما لغتا . 
والعبرةٌ بحالةٍ الرميّ لا الوصولٍ في تبدل حال المرمي عند الإمام”ء فلو رمى 
مسلماً فارتدً فوصل إليه فمات تجبٌُ الذَّيةٌ خلافاً لهماء ولو رمى مرتدّاً فأسلم قبل 


ے ماله حاجة إليه كالمال ولذ! يجهز وتقضی دیونه وتنفذ وصایاه. وطريق ثبوته الخلافة» وعندهما 
طريقه الوراثة والفرق بينهما أن الوراثة تستدعي سبق ملك المورّث ثم انتقاله. والخلافة لا تستدعي 
ذلك. ومعنى الخلافة أن يقوم الشخص مقام غيره. (وفي الخطاً والدين لا يلزم) أي لا يلزم إعادة 
البينة» كما إذا ادعى أحد الورئة شيئاً من تركة المورث على أحد وأقام بنية يغبت حى الجميع بلا 
حاجة إلى الدعوى والإثبات من الباقين. وهذا بالاجماع. 

)١(‏ فالحاضر خصم: أي عن الغائب (ويسقط القود) يعني لو أقام القاتل البينة على الوارث الحاضر أن 
ار اب قد عقا يتب الحاضر صما عن الب فت ية الع عل لأن المدعي يدعي 

ى الحاضر سقوط حقه في القصاص وانتفاله إلى المال فإذا فضي عليه يصير الغائب مقضياً عليه 
تبعاً ویسقط القود عن القاتل لعدم تجزی القصاص» وینقلب إلى الدیة. 

)۲( ولأخيهما ثلث الدية: لأنهما بشهادتهما عليه اش أقرا ببطلان حٹھما في القصاص؛ صح إقرارهما في 
حق أنفسهماء وللثالث ثلث الدية » لأن دعواهما عليه العفوء وهو ینکر فینقلب نصيبه مالا . 

(۳) بطلت: أي شهادتهماء لأن القتل لا يتكرر. فالقتل. فى زمان أو مكان غير القتل فى زمان ومكان 
آخرء وكذا القتل بآلة غير القتل بآلة أخرى» وتختلف الأحكام باختلاف الآلة» فكان على كل قتل 
شهادة فرد فلم تقبلء لأن اتفاق الشاهدين شرط لقبول الشهادة ولم يوجدء ولأن القاضي تيقن 
أحدهما لاستحالة اجتماع ما ذكر. 

)٤(‏ فله قتلهما: أي للولي قتلهما عملاً بإقراره (لغتا) لأن التكذيب تفسیقء وفسق الشاهد مانع من قبول 
الشهادة. 

)٥(‏ (والعپرة بحالة الرامي) : في حق الحل والضمان عند الإمام رحمه الله تعالى (لا بحال الوصول) لأنه 
لیس باختیا ره ولم يصير جانیاً إلا بالرمي ؛ (وثالا لا شىء علیه) أي لا دية للمقتول من القاتل لا نه 
رمي مرتداء فالعبرة عندهما بحالة الوصول. 


كتاب الجنايات 16 








الوصول لا يجب شی اتفاق وان رمی عبداً فأعتقّ تق فوصل فعلیه قيمته عبدا وعند 
محمد فضل ما بين قیمته مرمياً وغیر مرم وان رمی محرمٌ صیداً فحل فوصل وجب 
الجزاغ وان رماء حلال فاحرم فوصل فلا وان رَمى من قضي عليْه برجم فرجع 
شهوده فوصل لا يضمن" '“» ولو رمی مسلمٌ صيداً فتمجسٌّ فوصل حل وفي العکس 


)۲( 


د ت 4 


)١(‏ فوصل لا يضمن: أي فوصل السهم بعد رجوع الشهود (لا يضمن الرامي) لما أن المعتبر حالة الرمي 
كما تقدم وهو مباح الدم فيهاء فان عقوبته الرجم بالحجارة حتى المرت . 

(۲) وفي العكس يحرم: لن المعتبر حالة الرمي كما تقدم. والله أعلم. 
ما سوى القصاص والحدود المذكور يسمى تعزيزاء والمراد به العقوبة التي يراها الحاكم 
تختلف بين شخص وآخر وحالة وأخری قال العلماء: یکون التعزیز بالکملة والنظرة ات وقد 
یکون پالضرب وقد یصل کالقتل لمن تکرر فعل اللواطة - والعیاذ بالل - والعدوان على الناس ہما لا 
یصل إلى الحد أو تکرر منه السرقة والتهب ولا یستطاع إقامة الدلیل الصریح على كل حالة. 
نعم يكون التعزیز بإتلاف المال كإتلاف آلات اللهو والمجون. ولکن لا يكون عند الأئمة الاربعة 
يأخذ المال كما هو معمول به في القوا: نين الوضعية» فانه لا تتحقق به مصلحة الردع وان كانت 
تتحقق مصلحة خزینة الدولة ویتحقق الضرر بالمخالف فیکون قد اجتمع النفع والضرر ولا شك أن 
الضرب والاذی والسجن آجدی عند أكثر المخالفین من أخذ المال فول خالف کبیر نظام السیر 
فتقرر حبسه يوماً یکون أشد عليه وأردع له من أن یدفم مبلغاً كبيراً من المال وهذا مجرب. 
وما نقل عن أبي يوسف من جواز العقوبة بالمال فذلك إلى حين الارتداع ثم يرد إليه المال إذ لا 
يجوز أخذ مال الغير بغير حق؛ انظر محاضرات في الفقه المقارن» للشيخ الدكتور سعيد رمضان 
»)١58(‏ وانظر المغني )1٩: ٩(‏ والاعتصام للشاطبي (۲: ۲۹۹) نعم للإمام الموظف فيصادر عليه 
بعض ماله لأنه یعزره بمال خارج عن الأصل . ۱ 





كتاب الد يات 





كنَابٌ الدیات 


تیر 


الدّيةٌ المغاظة من الابل مائةٌ أرباعاً بناتٌ مخاض وبئاتٌ لبون وحقاق وجذا 
من كل خمس وعشرونء وعندٌ محمدٍ ثلائون حمَّةَ وثلاثون جذعة وآربعون ی كلها 
خلفاتٌ في بطونها أولادها ولا تغلیظ في غير الإبل وهي في شب العمدٍ. 

والمخففة وهي في الخطأ وها ب ۱ من الذهب ألف دينار. ومن الور عشرة 
آلاف درهمء ومن بل مائة أخماساً اسن مخاض» وبنت مخاض؛ وبدت لبون 


د 


وحقّد وجذعة من کل عشرونٌ ولا دية من غير هذه الأموالٍ» وفالا منها ومن 
البقر أيضا مائتا بفرة ع ومن الغتم ألا شاق ومن الحلل مائتا حلة کل حل تویاب . 





كناب الديات 


(۱) الدية المغلظة: الدية مصدر ودى. يقال: ودى القاتل المقتول إذا أعطى وليّه المال الذي هو بدل 
النفس وجمع الدية إشارة إلى تنوعها. قال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه: [في شبه العمد خمس 
وعشرون حقة وخمس وعشرون جذعة وخسس .وعشرون بنات لبون وخمس وعشرون بتات مخاض]. 
آبو داود وسكت عنه: ومثله لا يقال بالرأي فیکون له حکم المرفوع . (وعند محمد) وهو قول 
الشافعي رحمهما الله تعالى. قال رسول الله پل : «إن دية شبه العمد ثلاثون حشة وثلاثون جذعة 
وأربعون حْلفة» . الخلفة : : الحامل من النوق فالتغليظ في الدية من حيث السن لا من حيث العدد 
الذي هو مائة من الابل . 

( من الذهب ألف دینار : قال عمر رضي اللہ عنه :[ على زد هل الوّرق من الدية عشرة ة آلاف درهم, وعلی 
أهل الذهب لك دينار وعلى آهل البقر مائتا بقرة وعلى أهل الإبل مائة من الابل: وعلى أهل الخنم 
ألف شاة وعلى أهل الحلل مائتا حلة] أبو يوسف في كتاب الخراج له (ص: ۱۸۵)ء ورواه أبن أبي 
شيبة والبيهقي . 








وكفارةٌ شه العمدِ والخطاً عتقُ رقبة مؤمنة'''» فان عجر فصيامٌ شهرین متتابعین 
ولا اطعا فيها . ۰ 
وصح إعتاق رضيع أحدٌ بو مسلمٌ لا الجنين؛ وللمرأة ذ في النفس وما دونها 
تصرف ما لارجل ۰ وللذمی مغل ما للمسلم( ۳ . 
فصل 
في النفس الدی وکذا(*) : في المارن» وفي اللسان إن منع النطق أو آداء آکثر 
الحروف وفي الصّلب إن منع الجماعَ : وفي الا فضاء إذا من استمساك البولی رفي 


الذکر وفي حشمیّه. وفي العقل . دفي السمع وفي البصرء وفي الشمء وفي 
الذوق » وفى اللحية ان لم تست وفی شعر الرس وکذا الحاجبانِ: والأهداب. 


وفي العینین وفي الأذنین» وفي الشفتین وفي ندیی المرآق وفي الیدین» وفي 
لرجلین؛ وفي أشعار العينين؛ وفي کل واحدٍ مما هو اثنان في البدن نصف الدية 
ومما هو أربعة ربعُها وفي كل أصبع من يد آو رجل عشرها وفي كل مفصل منها 
مما فيه مفصلان نصفك عشرها ومماً فيه ثلاثهُ مفاصلَ وفي كا ل سن نصف عشرها 
وکل عضو ذمت نفد فيه دی“ وان كان قائِماً كيد شل وعين ذهب ضوؤها. ۱ 


)١(‏ عتق رقبة مؤمنة: :قال الله تعالى : ما كارت مین ع أن یل مُؤْمِمًا الا حَطنًا ومن فل مما ما مر 
ربق مسق وَدِيَةُ سمه إل امه الا أن يیَصدنوا ا کا 4 کا من ر عق لك ولد رك تيه 
رف فک وان ڪاٽ من قوم بتکم ونه تِن تیه على مه له رل أهلوء ور رب مُؤّمِسَهِ 

کن لم یج يام هرن مایمن توب هه کات الہ عَلِيمًا حككيمًا @ + [الساء: .]٩۲‏ 

)۲ نصف ما للرجال : قال رسول اه (دیة المرأة عا ی الصف من برجم البيهقي . لآن حالها 
أنقص من الرجل؛ ومنفعتها أقل من الرجل. قال تعالى : وَللرَجَالٍ عَلهِنَ د [البقرة: ۲۲۸]. 
الناية (4: .)٤۸١‏ 

(9) وللذمي مثل ما للمسلم: قال رسول الله ہے : «دية الذمی دية المسلم» الدارقطني في سننه كتاب 
الحدود؛ وقال محمد في الاثار بسند الامام أبي حنيفة رحمه الله تعالى : [أن النبي گل وآبا بكر 
وعمر وعثمان ٹالوا: ا دیة المعاهد دية المسلم٤].‏ انظر نصب الراية (5: ۳۲۷). 

فصل 

)٤(‏ في النفس الدية: أي نفس الحر ولو صغیراً أو رضیعاً ذمياً. الأصل فی هذا الباب كتاب رسول 
الله ب إلى أهل اليمن وفيه «وأن في النفس الدية مائة من الابل» الحديث» نصب الراية )٥٦۹ : ٤(‏ 
وإعلاء السنن (۱۸: ۲۷۰). 

)٥(‏ ففيه الدية: لأن الوجوب يتعلق بتفويت جنس المنفعة؛ ولا عبرة بالصورة بلا منفعة لكونها تابعة فلا 
یکون لها نصیب من الأرش . ۱ 





قصل 

لا قود في الشجاج"؟ إلا المُوضحة إِنْ كانت عمداً وفيها خطأ نصف عشر 
الدية وهی ي التي توضحٌ العظمء وفي الهاشمة وهي التي ي تهشم العظم عشرهاء وفى 
المنقلة رهي التي تنقل العظمَ عشرھا ونصفهُء وفي الا مَة وهي التي تصل إلى أم 
الدماغ ثلثهاء وكذا في الجائفق فإنْ نفذث فهما جائفتان وتجبُ ثلثاهاء وفي كل 

من الحارصة وهي التي تشق الجلد والدامعة زهي التي تُخرجٌ منه دما يشبه المع 
والدامية وهي التي تسیل لدم : والباضعة وهي التي تبضع | الجلد » والمتلا حمة وهی 
التي تأخذ فی اللحم والسُمحاقِ وهي جلدةٌ فوق العظم : تصل الیها الشجة حكومة 
عدل "۳ وعن محمّد فیها القصاص كالمو صحف رالشجاح يختصٌ بالوجه 
وال رس والجائفة بالجوف والجنب والظهر و ما سوی ذلك جراحات وفیها 
حكومة عدل وهی أن يُقَوّمُ عبد بلا هذا الاثر ومع فما نقص من قیمته وجب 
بنسبته من دیته به یفتی . 

وفي أصابع الیدِ وحدّها أو مم الک نيصف الدية ومع نصف السّاعد نصفٌ 
الیة وحكومة عدلء وفي کف فيها أصبعٌ عُشْرٌ الدَّية» وان فيها أصبعانِ فخمسّها 
ولا شيء في الكفٌ» وعنذهما يجب الأكثرٌ من آرش الكفٌ ودية الأصبع أو 
الأصبعين ویدخل الأقل فیّه» وإِنْ فيها ثلاث أصابمَ فدية الأصابع وهي ثلاثة أعشار 
إجماعاً : وفي الاصیع الزائدة حكومةٌ عدل وکذا : في الشارب ولحية ١‏ الكوسج وثدي 





فصل 

 لثملاب لا قود في الشجاج الا الموضحة: إن كانت عمداً. وإنما لم يجب القود  وهو المعاملة‎ )١( 
وهو الجراحة  لأنه لا يمكن اعتبار المساواة فيهء لآن ما دون الموضحة ليس له حدّ ينتهي‎  جاجشلا‎ 
إليه السکین وما و فها کسر الحظم : ولا قصاص فيه لقوله 5 : له قصاص فی العظم». وتقدم‎ 
 .)۳۷۶ :5( حديث البيهقي: لا فصاص فما دون الموضحة من الجراحات». وانظر نصب الراية‎ 
قال شريح رحمه الله تعالی : [في الجائفة ثلث الدية وفي الآمة ثلث الدية فإذا ذهب العقل فالدية‎ 
کاملة وفي المتقلة عشر ونصف عشر الدية وفي غير ذلك من الجراحات حكومة عدل ولا تكون‎ 
المو ض‌حه الا في الوجه والرأ س ولا تكون الجائفة لا في الجوف] محمد في الآثار له.‎ 

)٢(‏ حکومة عدل: سيأتي بیان معنی حکومة عذّل وانما وجبت لانه ليس في کل منها آرش مقدر شرعاً 
ولا یمکن الاهدار فوجب الاعتبار بحكم العدل وهو مأمون. وهو مأئور عن إبراهيم النخعی وعمر 
ابن عبد العریز . 











الرجل وذکر الخصی والعنین ولسانٍ الأخرس والید الشلاءِ والعین العوراء والرجل 
العرجاء والسن السوداء وكذا في عين الطفل ولسایه وذکره إذا لم تعلمُ صحة ذلك 
بما يدل عل إبصارو وتحرك ذكرء وکلامه . 


وان شجّ رجلاً فذهبّ عقلهٌ أو شعر رأسه دخل آرش الموضحة في الدية 
وان ذهب سمعة أو بصره أو كلامّهُ لا یدخلء إن ذهب بها عیناه فلا قصاص ويجبٌ 
آرشها وآرش العينين» وعندهما القصاص في الموضحة والدية في العينين. 

ولا تصاص في أصبع قطعث فشلّث آخری وعندهما یقتص في المقطوعة 
وتجبٌ الدیڈ في الاخری ولو قطعَ مفصلها الاعلی فشلّ ما بقي فلا قصاص بل 
الدية فيما قطمٌ وحكومة فیما شل ولا لو کسر نصف السن فاسودٌ باقیها بل دية 
الس كلهاء وكذا لو احمر أو اضر أو اصفرًء ولو اسودّت كلّها بضربةٌ وهي قائمة 
فالدية في الخطأ على العاقلةء وفی العمدِ في ماله. 


ولو قلعت سن رجل فنبتّث مكاتها أخرى سقط آرشها خلافاً لهماء وفى سنٌ 
نمی ستظ ا با أعا الرجل سل المقلوعة إلى “ مکانه فیت عليها الم 


فقس من قايا فم رکٹ فماه وي مل مه مه . 

ويُستأنى فی اقتصاص السنّ والموة صحة حو لاک وکذا لو ضَربٌ سنه فتحر کت 
فلو أَجَلَهُ القاضی فجاء المضروب وقد سقط سنه فاختلفا فی سبب سقوطها فان قبل 
مضي السْنةٍ فالقول للمضروب. وإ بعد مضيّها فللضارب . 

ولو شج رجلا فال لتحمّث ونبت الشعر ولم يبق لها أثر يسقط الآأرشّ» وعند أبي 
یوست رحمه الله يجب آرش الألم وهو حكومة عدلِء وعند محمد رحمه الله أجرة 
الطبيب» و کذا لو جرحه بضرب فر ال ره وإ بق فحكومة عدل پا با لا جماع . 
)١(‏ دخل أرش الموضحة في الدية: لأن فوات العقل يبطل منفعة جميع الأعضاء إذ لا ينتفع بها بدونه 

فيدخل الاقل وهو الأرش» في الكل» وهو الدية يعني فتجب الدية فقط . 


)٢(‏ ويستأنى في قصاص السن والموضحة حولاً : أي ینتظر سنة. قال رسول الله ككةِ: «یستأنی في 
الجراحة سنة». الدارقطني. انظر نصب الراية (4: ۳۷۲). 


کتاب الدیات 








ولا یقتص لجرح أو طرفي أو موضحة الا بعد البرء؟ وکل عمدٍ سقط فيه 
القودُ لشبهةٍ کقتل الأب ابنهُ فالدّيةٌ فيه في مال القاتل”" . 
وعمدٌ الصبی والمجنون خطأ ويه على عاقلته ولا كفارةً فيه ولا حرمان 
إرثِء والمعتوه كالمجنونٍ. 
فصل 
ومن ضرب بطنّ امرأةٍ فأَلقَتْ جنیناً ميتاً فعلى عاقلیه غرةٌ”*' وهی خمسمائة 
درهم له حيأ فمات فد وان متا فماتَتٌ نت الام فخرةٌ ودیڈء وان مانت فألقئه 
حیاً قمات فدیتها وديّهُ وانْ ميتاً فدیٹھا فقظ . 


۹ ع 4 ۱ چ وك سا اه 
وما يجت فى الجنین يورث عنه ولا يرث منه الضارت» وفي جنین الامة نصفت 
عشر قيمته لو ذکرا وعشر ة ۲ قیمته لو آنٹی وعند أبي یوست ان نقصّتٍ الام ضمنّ 


(۱) إلا بعد البرء: طعرة رجا رجلاً بقرن في رکبته فقال: يا رسول الله آقدني فقال ب «لا تعجل حتی 
يبرأ جر حاث. قال ؛ : فأبی الرجل 1 أن يستقيد فأقاده رسول الله عة فال فعرج الرجل المستقيد 
- أصابه العرج من آثر الضرس بالقرن ‏ وبرأ المستقاد منه فأتى المستقيد إلى النبي يي فقال: يا رسول 
الله : عرجت منه وبرأ صاحبي» فقال عليه الصلاة والسلام: «ألم آمرك أن لا تستقيد حتى يبرأ 
جرحك نعصيتني فأبعدك لله وبطل عرجك) قال : 7 ثم مر رسول الله اه ر بعد : دمن كان به جرح أن لا 


الل ساس سدسم 





يستقيد حتى تبرآ جراحته فإذا برأ استقاد». رواه أحمد. 

(۲) فالدية في مال القاتل: لما روي عن أنس رضي الله عنه أنه قال: [لا بعقل العاقلةٌ عمداً ولا صلحاً 
ولا اعترافاً]. وقال عمر رضي الله عنه : [العمد والعيد والصاح والاعتراف لا تعقله العاقلة] البيهقي 
و عبيرة . 

(۳) ولا كفارة فيه: لعدم القصد الصحيح. ولما قال معاوية لمروان رضي الله عنهما في مجنون قتل : 
[اعقله ولا نقذ منه فإنه لیس على مجنون قود]. الموطأ. وقال على بن صاعد [قاتلت غلاماً فجدعت 
أنفه فرفعت إلى أبي بكر الصديق فنظر فلم أبلغ القصاص (للصبا) فقضى على عاقلتي بالدية]. ابن 
جرير إعلاء السنن (۱۸: ۱۳۵). 

فصل 

(4) فعلى عاقلته غرة: عن أبي هريرة رضي الله عنه: «أن النبي ية قضى في جنين امرأة من بني لحیان 
بخرةٍ عب أو أمة» رواه الستة ونقدم. وقال زيد بن أسلم :[قوّم عمر بن الخطاب رضي الله عنه الغرة 
خمسين دینارا]. ابن أبي شيبة» وهي تعدل خمسماثة 9 كما تقدم . 
(فديته) أي کاملة والكفارةء لأنه إما شبه عمد أو : خطأ (وان میتاً نماتت الام) فدية وغرة الغرة 


للجنین والدیة للام. 


ملتقی الأبحر 








قیمته لا دیته. ولا کفارةً في الجنین» والمستبینُ بعض خلقّه كتامٌ الخلق'''. 
وان شربّتٌ دواء أو عالجت فرجَها لطرح جنینها فالغرة ة على عاقلتها إِنْ فعلتٌ 


بلا إذن أنه وان باذنه فلا . 
ر 


اس 


1 
بات ما بحدث 2 الطریق 


۶ 


من أحدتٌ في طريق العامة كنيفاً أو میزاباً أو جرصنا أ أو دکانا۳" وسعه ذلك إن 
لم يضر بهم ولكل منهم نك وفي الطريتي الخاصٌ لا یس بلا إذنِ الشرکاء ون 
لم یضر 

وعلى عاقلته دية من مات بسقوطها فیهما"*. 


(۱) کتام الخلق: أي في جمیم ما ذکر من الأحكام. 
(۲) فالفرة على عاقلتها: وقد مضی في کتاب النکاح في الکلام على اسقاط الحمل. قال في الوهبانية: 
ویکره أن تسعى لاسقاط حملها. وجاز لعذر حيث لا یتصور (أي قبل أن یصور الجنين فی الرحم) . 
وان ألقته ميتأ ففي السقط غرة. لوالده عن عاقل الام یحضر. 
باب ما بَحدات 2 الطریق 


(۳) كنيفاً مستراحاً : (ميزاباً) قناة أو آنبوبة يُصرف بها الماء من سطح بناء أو موضع عال (جرصنا) برج أو 
جذع يخرجه الانسان من الحائط ليني عليه (دكاناً) متجراً أو مصطبة. 
(لکل واحد من العامة نزعه) أي نزع ذلك المحدث وإبطاله إذا كان وضع بغیر إذن الإمام» لأن لکل 
واحد منهم حق المرور فيه بتفسه وبدوابه. هذا إذا بنى لنقسه وأما إذا بنى للمسلمين فلا ینقض قال 
شمس الائمة: إن كان الإحداث يضر بأهل الطريق فليس له ذلك وإنه كان لا یضر بأحد لسعة 
الطريق جاز إحدائه. قالوا: وعلى هذا القعود في الطريق للبيع والشراء» يجوز إن لم یضر بأحد وان 
آضر لم يجز. 
(الطریق الخاص) أي غير النافذ لانه مملوك لسكان ذلك المكان. 

(4) بسقوطهما فيه: أي إن حفر بثرأ في طریق خاص أو عام أو وضع حجراً فيه فتلف به إنسان فتجب 
الدية على العاقلة لتسببه أي لأنه مسبب لهلاكه متعذ في إحداثه. (إن عثر إنسان بنقضه). أي 
تعثر بإنقاض ذلك المكان فمات تجب الدیق لتسببه في ذلك . (وإن وقع العاثر على آخر فماتا 
فالضمان) للدية» على عاقلة من أحدثه لتسببه دون العاثر: ولا ضمان على العاثر يعنى إذا مات 
العاثر والآخر الذي مات بوقوعه عليهما فان الدية على الميحدث في الطریق ما به الاتلاف لأنه 
بمنزلة الدافع. فكأنه دفعه بیده. ولا ضمان على الذي عثر لأنه مدفوع في هذه الحالة فكان 

- . کالالة.م. 


كتاب الديات ٠‏ 


ی سس و 











سح نس 


وكذا لو عثر بتقضه إنسان. وان وق العائژ على آخرٌ فماتا فالضمان على من 
أحدثة؛ ون أصابَهٌ طرف المیزاب الذي في الحائط فلا ضمان وان الطرفك لخارج 

ضَمنَ کمن حفرٌ بئراً أو وضع حجراً في الطريقٍ فتلف به إنساث» وإِنْ تلف به بهيمة 
فضمانها في ماله. 


والقاء الراب واتخاذ الظین كوضع الحجر وهذا إذا فعله بلا إذنٍ الإمام فان 
فعلّ شيعا من ذلك بادیه فلا ضما ولو مات الواقع في البكرٍ جوعا 1 أو غم 
فلا ضمان عا ی حافرو وان بلا إِذن' " وعند محمد عليه الضمان» وكذا عند أبي 
یوست في العم لا في الجوع وان وضع الحجرٌ فنحاه آخرٌ فضمان ما تلف به على 
الثاني ولو اش جنس في دار ٹم باغها ضما ما دلت ہو عل وکذا لو 
وضع خشبة في الطريق ثمٌ باعَها وبرئ المشتري منها فترگها المشتري فضمان ما 
تلت بها على البا 


e 8 0 O 
رلر وضع في الطريتي جمرا فأحرق شیناً ضما ولو احرق بعدما حرکته‎ 


ويضمنٌ من حمل شيئاً في الطریقِ ما تلف بسقوطه منه» وکذا من أدخل حصيراً 
أو قنديلاً أو حصاةً إلى مسجد غیره بلا ! رذن فعطب به أحدٌ”*' خلافاً لهماء ولو 
أدخل هذه الأشياء إلى مسجد سيه لا يضمن إجماعاً» وكذا لو تلف شية بسقوط 
رداء هو لابسه. 


(۱) فلا ضمان: لأن تدبير ما يكون للعامة على الإمام ‏ الحكومة ‏ لکن انما يجوز الاذن ما لم يضر 
پالعامة. ۱ 

(۲) وان بلا إذن: أي بلا إذن الامام» لأنه مات بفعل نفسه وهو الجوع وألخم. والضمان انما يجب على 
من مات بالوقوع . (وعند محمد عليه الضمان) في الوجوه كلها. ٠‏ لان ذلك حصل بسبب الوقوغ في 
الیٹر ولولا ذلك لما مات جوعاً وغماً قال في الخلاصة : والفتوى على فول الومام . 

(۳) فضمان ما تلف به عليه : لأنه المحدث لا المشتري. 

(؟) ضمنه: أي يضمن الواقم ما أحرقه, لانه متعذ في ذلك الوضم . 

(0) فعطب به احد: لان تدبير المسجد مسلم إلى أهله دون غيره. ٠‏ فيكون فعل الغير تعدياًء أو مقيداً 
بشرط السلامة» فقصد القربة والخير لا ينافي الغرامة إذا أخطأ الطریق . (خلافاً لهما) لأن عندهما لا 
يضمن» لأن القربة لا تتقید بشرط السلامة. 








ومن جل في المسجد غير مصل فعطب بو أحة ضا" جلاف لهما ولا فرق 
بین جلوسه لأجل الصّلاۃ وللتعليم أو لقراءة القران أو نام فيه في آثناء الصّلاة وبين 
أن يمر فيه أو يقعدَ للحدیث ولا بین مسجدٍ حيّه وغيروء أما المعتکف فقيل على 
هذأ الخلاف » وقيل لا يضمن بلا خحلاف ؛ وفي الجالس مصلیاً لا یضمنُ إجماعا 
وإن من غير أهله . 

ولو استأجر رپ الدّار عَمَلةَ لاخراج الجناح أو الظلة فتلف به شيءٌ فالضمان 

ال رص مر ن مہو , (oy‏ - 

علیهم إن قبل فراع عملهم وان بعده فعليه ۱ 

ویضمنْ من صب الماء في الطریق العام ما عطبّ به وکذا ان رشه بحیت یزلق 
أو توضأ به واستوعب الطریق» وان فعل شيئا من ذلك في سكة غير نافدة وهو من 
أهلها أو قعدَ فیها أو وضع متاعهٌ لا يضمنٌ» وکذا إن رش ما لا یزلق عادهٌ أو بعض 
الریق فتعمد الما المرورٌ علیّه» ووضع الخشبة كالرشٌ في استیعاب الطریق 
وعد مه . 

وان رشن فناء حانوتٍ بإذنِ صاحبه فالضَّمانَ على الامر استحساناء كما لو 
استأجِرَةُ لييني له في فناء حانوته فتلت به شي؛ بعد فراغهء ولو كان أمرَهُ بالبناء في 
وسط الطریق فالضمان على الأجير. 

ولو كنس الطريق و لا يضمن ما تلف بموضم كنسهء ولو وضع الکناسةً في 

ولا ضمان فيما تلف" بشيء فم فعل في المذك أو في فناء لَه فيه حقٌّ التََصِرفٍ 
بأَنْ لم يكن للعامة ولا مشتركا لأهل ل سكةٍ غير افذة. 


)١(‏ ضمنه خلافاً لهما: قال صدر الإسلام : إن الأظهر ما قالاء. لأن المسجد إنما بني للصلاة والذكر 
ولا یمکنه أداء صلاة الجمعة إلا بانتظارها فكان الجلوس مباحأء لأنه من ضرورات الصلاة فیکون 
ملحقاً بها. وتقدم رأي الإمام إن قصد القربة لا ينافي الغرامة إذا أخطأ الطریق. ولكل وجهة. 

)١(‏ قبل فراغ عملهم: لأنه فغلهم فکانوا قاتلين مباشرة فتلزمهم الدية والکفارة . (وإن بعده فعليه) 
لتسلیمهم له بالفراغ منه. فكان عمله بنفسه. 

(۳) ولا ضمان قیما تلف إلخ: لأنه مأذون فيه شرعاً فلا يكون متعدياً . (فناء) بكسر الفاء. الساحة في 
الدار أو بجانبھا. 


کتاب الدیات ‏ ® 


وان استأجرٌ من حفر لَهُ في غير فنائو فالضمان على المستأجر إِنْ لم یعلم 
الاجیر أنه غير فنائی وإن علمٌ فعلى الاجیر" “ ون قال هو فنائي ولیس لي فيه 
حن الحفر فالضمان على الأجير قیاساً وعلى المستأجر استحساناً . 


ومن بلی قنطرة بغير إذنِ الإمام فتعمَدَ أحدٌ المرور عليها فعطبّ فلا ضمانَ على 
)۰ 
الباني 








فصل 
إن مال حائظ إلى طريتي العامة فطولب ره بنقضه من مسلم أو دمن وأشهد عليه 
نردم م ينقضة في مِذَةٍ يمكنُ نقضهُ فيها فتلف به نفسل أو مال ضَمِنَ عاقلته النفس 3 وهو 
E‏ وكذ! لو طولب به من يملك نقضّهٌ کاب الطفل 4 ووصيف والراهن بك 
ار : 2 والمخاتب. ولا بضمن إن بعَهُ بعد الإشهاد وسلمه إلى 
وإِنْ بناء مائلا بتداء ضمن ما تلفت بسقوطو وإ لم يطالبٌ بنقضه كما في 


شر الجناح ونحوو" '» وان مال إلى دار رجل فالطلبٌ لربّها أو ساکنها فيصح 
تأجيلة وایراژه. 





(۱) فعلى الأجير: لأنه لم يصح الأمر ہما لیس بمملوك له ولا غرر فيه لعلمه. فيضاف إلى الأجير. 
۲ فلا ضمان على الباني : لأن الإضافة إلى المباشر أولى من الإضافة إلى المتسبب. والحاصل أن 


الضمان ينتفي بأمرین : بإذن الإمام أو بتعمد المرور . 
قلت: الاصل في باب ما يحدث في الطریق قوله ‏ الا ضرر ولا ضرار؟ | بن ماجه والحاکم 
والدارتطنی وغیرهم. 

قصل 


(۳) ضمن عاقلته النفس : وهو المال لأن جنايته دون الخطأ فیکون ادعی إلى التخفيف. والقياس أن لا _ 
يضمن وهو قول الشافعي رحمه الله تعالى لأنه لم يوجد منه وضع متعدٌ فیه» لأنه بنى الحائط في 
ملکه» والسقوط أو الميلان ليس من صنعه فلا يضمن. وجه الاستحسان أنه مال إلى الطريق» فقد 
شغل هواء الطريق ووقع في يده هواء المسلمین» ورفعه في يده فإذا طولب بالنقض وتفريغ الهواء عن 
هذا الشغل لزمه ذلك» إلخ. 

. كما في |شراع الجناح ونحوه: يعني إذا أخرج الجذوع . من الجدار إل لی الطريق» والبناء عليه‎ )٤( 
والكنيف لتعدیه بالبناء على هذه الكيفية.‎ 





لا يصح التَأجیل فیما مال إلى الظریق ولو من القاضي أو المشهد" "۰ ولو 
كان الحائظ بين خمسة فأشهد على آحدهم ضمنّ حمس ما تلف به وعندهما 


> «(۲) 
رصمه ۱ 


وا حفر أحدٌ ثلاث في دار هي لهم بئراً به بغير إِذنِ شریکه أو بنى حائطاً ضمنٌ 
تلش ما تلف به وعندهما نصفة . 
باب جناية البَهيمَة وعَليَهَا 
يضمن الراکت" ۳ ما وطنّت دایته أو آصایت ہدھا أو رجلها أو رآسها آو 
کدمت أو حمطت أو صدث؛ لا ما نفحت برجلها أو ذنبها | ا ادا آوقفها ول" مأ 
عطت بر وٹھا أو بولها سائرة أو موقفة لا جلت فان أوقفها لا لا جبله ضمن ما عط 
2 فان أصابَتٌ بيدذها أو رجلها حصا أو نواة أو اثارت غباراً أو حجراً صغیراً 
ففقاً عيناً أو أفسد ثوباً لا يضمن وإنْ كبيراً ضمنٌ 


)١(‏ ولو من القاضي أو المشهد: لأنه حق العامت وتصرف القاضي في حق العامة نافد فيما يتفعهم لا 
فیما يضرهم . 

(۲) ضمن ما تلف به: لأن الموت حصل بعلة واحدة وهو و القتل المقدره والعمق المقدرء لأن أصل ذلك 
ليس بعلة وهو القليل حتى يعتبر کل جزء علة فتجتمع العلل » » وإذا كان كذلك يضاف إلى العله 
الواحدة ثم یتسم على آربابها بقدر الملك (وعندھما نصفه) أي نصف ما تلف بهء لأن التلف بنصيب 
من أشهد عليه معتبر وبنصيب من لم يشهد عليه هدر فکانا قسمین فانقسم نصفين 

باب جناية البهيمة والجناية علیها 

(۲) يضمن الراکب ما وطثت دابته : يعني في طريق العامةء لأنه لو كان في ملکه لا يضمن شيئاً لانه غير 
متعد والأصل في هذا أن المرور في طريق المسلمين مباح بشرط السلامة» بمنزلة الشيء فيما يمكن 
التحرز منه» والتحرز عن الوطء والإصابة باليد والرجل» والكدم ‏ وهو العض بمقدمة الأسنان ‏ أو 
الخبط ‏ وهو الضرب باليد ‏ أو الصدم ‏ وهو الضرب بنفس الدابّة - وما آشبه ذلك في وسع الراکب 
إذا أمعن النظر في ذلك فيضمن. ولا يضمن فيما لا يمكن التحرز عنه كما قال المصنف. (فإن 
نفحت برجلها) إلخ أي ضربت بح حافرها . ظ 

)٤(‏ ضمن ما عطب به: أي بالروث والبول. لأنه يكون متعدياً بالایقاف. لأنه ليس من ضرورات السير. 
(وان كبيراً ضمن) لانه مما یستطاع الامتناع عنه . 
قال رسول الله پل : «من آوقف دابّة في سبيل من سبل المسلمين أو في سوق من أسواقهم فأوطات 
بيد أو برجل فهو ضامی» الدارقطني. وانظر فی الکلام على هذا الحديث إعلاء الستن (4:14؟) 
واحتجاجنا به. 


س تس سس 








ويضمنٌ القائدٌ ما یضمنهٌ الرّاكبٌ”' وکذا السائق في الاصحخ وقیل يضمن النفحة 
أيضاً ولا کفارةً عليهما ولا کرم اق أو وع تالافك لار کی وإ یت 
الرٌاکبٔ والقائدٌ أو الراکب والسائق فالضمان عليهماء وقیل على الرّاکب وحدَه. 

وإ اصطدم فارسانٍ أو ماشيان فماتا ضمنّ عاقلةٌ كل ديةٌ الآخر''ء وإنْ تجاذبا 
حبلاً فانقطعَ فماتا فان وقعا على ظهرهما فهما عَدَرٌ وان على وجههما فعلی عاقلة 
کل ديةٌ الآخرء وإن اختلفا فدیةُ مَن على وجهه على عاقلة مَن على ظهره» وان قُطِمَ 
خر الحبل فماتا فديتّهُما على عاقلته”" . 

وإنْ ساق داب فوقٌ سرتُھا أو غیره من آدواتها على إنسانٍ فمات ضمي 
ركذا قائدٌ قطار وطئ بعيرٌ مِنْهُ إنساناً فسات فالنفسٌ على عاقليِدء والمالٌ في ماله 
وإِنْ كان مم القائد سائقٌ فالضمان عليهما. . 

فان ربط بعيرٌ على قطار بغیرِ علم قائیو فعطبّ به إنسان ضمنّ عاقلة القائد الدية 
ورجعوا بها على عاقلة الرابط 

ومن أرسل بهيمة أو کلباً وساقَهُ ضمنَ ما صاب في فوروء وفي الطير لا يضمن 
وان ساف وكذا ذ في ي الذَابة والكلب إن لم يسن أو انفلكّث بنفسها ليلا أو نھاراً 
فأصایث مالا أو نفسا ۱ 


( ویضمن القائد: القائد هو الذي يتقدم الحیوان السائق هو الذي یقدمه والراکب هو الذي یکون 
على ظهر انحیوان لأن الدابة في أيديهم وهم یسیرونها . (بخلاف الراکب) أي فیما وطنته الدابة بیدها 
أو برجلهاء فان عليه الکفارة وحرمان الارث والوصيت وذلك لتحقق المباشرة. فان التلف بثقله 
وثقل الدابة تبع . (فالضمان علیهما) آي نصفین لان آحدهما سائق للکل والآخر قائد له (وقيل على 
الراكب) لأنه مباشر فالإضافة إليه أولى. (وان على وجههما فعلى عاقلة كل دبة الآخر) لأنه مات 
نقوة صاحيه . 

(؟) دية الآخر: إذ صدمة كل منهما مضاف إلى صاحيه. عن علي رضي الله عنه [أن رجلين صدم آحدهما ‏ 
صاحيه فضمن كلا مئهما لصاحه]. 

(۳) فديتهما على عاقلته: أي عاقلة قاطع الحبل؛ فيكون سبباً في موتهماء > ولا كفارة في القتل بسبب كما 
تقدم . 

05 فمات ضمن :أي السائق لأنه متعد في هذا السبء لأن الوقوع بتقصير منه» وهو ترك الشد 
والأحكام. (فالنفس على عاقلته والمال في ماله) أي تضسمن عافلته التفس بالدية» وبضمن هو ثيمة 
ما تلف . 

(۵) لا يضمن وان ساقه: لأن بدن البهيمة یحتمل السوق فاعتبر سوقه. وبدن الطیر لا یحتمل السوق 


ملتقى الأبحر 








ومن ضرب دابَةٌ عليها راكبٌ أو نخسّها فنفحث أو ضربَتٌ بیدها أحداً أو نفرث 
فصدمثْهُ فمات ضمنّ''* هو لا الراكبٌُ إن فعل ذلك حال السَیر» وان آوققها لا في 

وان نفحَت الناخس فدمُهُ هد وإِن ألقّتٍ الراکب فضمانة على الناخسء وان 
فعل ذلك بإذن الراكب فهو كفعل الراكب لكنْ إن وطتث أحداً في فورها بعد 
النخس فدیثهُ عليهماء ولا یرجم الناخس على الراكب في الأصح. كما لو أمرّ صييً 
يستمسكُ على داب بتسييرها فوطت إنساناً فمات لا يرجعٌ عاقلَةُ الصَّبيٌ بما غرموا 
من الدّيّةِ على الآمر: 

وکذا ! لو ناول الصبيٌ سلاحاً فقتل به أحداً وكذا الحکم في نخسها ومعها قائد 
أو سانق وان نخسّها شيء منصوبٌ في الطريق فالضمان على من نصبْہ 

ولا فرق بين کون الناخس صباً أو بات ون كانَ عبداً فالضمان في رقبته. 

وجمیع مسائل هذا الفصل والذي قله إن كان الهالك آدمتا فالدیة على العافلت 
وإِنْ غيّرهُ فالضمان في مال الجانی"۳؟ ومن فقأ عينَ شاۃ قصَّابٍ ضمنّ ما نقصّهاء 
وفي عين الفرس أو البغل أو الحمارٍ أو بعير الجرّارٍ أو بقرت دی م القيمة . 


س ا 


فصار وجوده وعدمه سواء. (فأصابت مالاً أو نفساً لا بض اي لا يضمن . لقوله كل : «العجماء 
جبارة رواه الستة. ولفظ ابن ماجه «والعجماء جبار والمعدن جبار وفي الركاز الخمس» قال ابن 
ماجه : الجبار: الهدر الذي لا يقوّم» وفی الموطأ قال مالك : الجبار الذي لا دية فيه . انظر نصب 
الراية (6 : ۳۲۸۷). ۱ 

)١(‏ ضمن هو لا الراشب: اي ضمن الضارب والناخس. عن القاسم بن عبد الرحمن رحمه الله تعالی 
قال : [أقبل رجل بجاریه من القادسية فمر على رجل واقف على دابة فرفعت رجلها فلم یخطی عین 
الجارية فرفع إلى سلیمان بن ربيعة الباهلي فضمن الراکب فبلغ ذلك ابن مسعود فقال على الرجل : 
نما يضمن الناخس] عبد الرزاق وابن آبي شيبة. انظر الاقوال فی إعلاء السنن (4: ۲۳۷) (ولا 
يرجع الناخس على الراکب) لانه لم يأمره بالوطی والامر في الصبي كذلك. إنه آمره بالسیر ولم 
يأمره بالوطء بدابته. د 

(؟) وان غیره فالضمان في مال الجاني: أي كان غير النفس كما تقدم أن العواقل لا یتحملون ضمان 
المال» بل يكون على الجاني . 

(۳) ربع القيمة: قال الإمام أبو حنیفة وزفر رحمهما الله تعالی : في الفرس والبعير إن تفقأ عين کل واحد منهم 

ربع ثمنه وان فقأ عين الشاة فايس في ذلك إلا ما نقصها . قال مالك والشافعي وزفر في أحد قوليه رحمهم 

الله تعا! لى : ليس في ذلك إلا ما نقص من الثمن فقط . وتمام الكلام فی إعلاء الستن (۱۸: 175). 
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كتاب الديات 


7 لر 
بابُ جناية الرّقِيقٍ والجِنَايةٌ عليه 
جناياتٌ المملوك لا توجث إلا دفعاً واحداً لو محلاً للدفع؛ والا قيمة واحدةٌ 
لو غير محل له 


فلو جنى عبدٌ خطاً فإِنْ شاء مولاهٌ دفعَهُ بها ويلك وليّهاء وإ شاء فداه بأرشِها 
حالاًء فإنْ مات العبد قبل أن يختارٌ شیئاً بطل حق المجنئ علیْدء ون بعد ما اختار 
الفداء لا يبطل» فإِنْ فداه فجنى فالحكمٌ كذلك. وإن جنی جنايتين دفعه بهما 
فيقتسمانه بنسبة حقوقهما أو فداه بأرشهماء فإِنْ باعه أو وهبه أو أعتقة أو بر 1 
استولدها غير عالم بها ضمنّ الأقل من قیمیه ومنّ الأرش» وإن عالماً بها ضمنّ 
الارشْ كما لو علق عتقَهُ بقتل زيدٍ أو رميه أو شجّه ففعل. 

وان قطمَ عبد يد حر عمدا دف الیه فأعتقَةُ فسر ی" فالميد صلخ بالجنايا وان 
لم يكن أَعتقَه پر على سيدو فيقادٌ أو پُعفی وکذا لو كان القاطمٌ حراً فصالح 
المقطوع على عبدٍ ودفعة إل فان أعتقةُ نع سرّی فهو صل بهاء وان لیا فسرى 


اس 


رد واقید. 








سب فروع: 
نا تصادہ راکبان أو فارسان أو ملاحان أو سائقا سبارة أو ماشیان أو راکباً وماشياً فماتاء أو 
شي: بسبب التصادم وجب على كل واحد منهما تحمل تبعة الضمان كاملة للاخر ولکن فی المرت 
تتحمل عاقلة کل منهما دية الآخر. والیوم یتحمل کل واحد تبعة فعله لا عاقلته. 
وفي الاتلاف يجب على كل منهما تعویض ضرر الاخر. لأن الضرر قد حدث لكل واحد منهما 
بفعل نفسه وبفعل صاحبه أيضاً . هذا إن کان خطأ فإن كان عمداً تحمل نصف قيمة الضمان أي 
نصف الدية أو التمویض المالى. إذا كان المسخطئ أحد المتصادمين كان الضمان عليه باتفاق الفقهاء 
کما لو صدم الماشي واقفاً يمكن تقدیر حكومة العدل بمقدار ما یحتاج إليه المجني عليه من النفقة 
واجرة الطبیب والادوية إلى أن يبرأ. تقدم. . ما یتلف بالمیازیب المخرجهة إلى الشارع أو ما سال 
منها يضمن صاحب المیزاب ومثله من وضع خجراً أو متاعاً : في الطریق فتضرر منه إنسات أو رمی 
قسامة أو قشر بطيخ» أو موز فتضور به إنسان فان مات ففيه الدية على عاقلته. 

باب جناية الرقيق والجناية عليه 


(۱) لو غير محل له: بان كان مما لا يباع كالمديّر وأم الولد. قال إبراهيم التخعي رحمه الله تعالی : [إن 
جناية المکاتب والمدبر وأم الولد على المولی]. إعلاء الستن (۱۸: 46 ۲). ۱ 

۰ (۲) فسری فالعبد صلح بالجنایة: أي سری القطم إلى النفس فمات بذلك (فالعبد صلح) لانه تصد 

الاعتاق ولا صحة لہ إل بالصلح عن الجناية وما يحدث منها ابتداء. 








ا نی ماو مديول دق غير عام بها شش لب دين ال من 
قیمیّه ومن د ينه ولولي الجناية الأقل من قیمته ہ من آرشها» ولو ولدث مأذونة مديونة 
یام معها في دينها ولو جنٹ لا يدق في جناي 
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ولو آقر رجل ان زیدا حرّرَ عبدّه فقتل ذلك العبد ولي المقر خطأ فلا شیء 
ہت وان قال معتق : تیلت أخا زيد قبل عتقيئ» وقال زید: بل بعده فالقول 
للمعتق» وان قال المولی لامة أعتمّها : قطفث يدك قبل العتق وقالث: بل بعذه 
فالقولٌ لهاء وكذا كل ما نال منها لا الجماء والغلةًء وعن محمد لا يضمن إلا 
شیئاً بعینه يؤمرٌ بردو إليّها . 

ولو أمر عبد محجوراً وصبِي صبا بقتلِ رجل فقتل فالڈیةً على عاقلة القاتل 
ورححو ا على العبد بعد عتقه ۲۳۱ لا على الصبی ۱ لا هر ؛ ولو كان العبد عثلَهُ دفع السید 
القاتلّ أو فداء إن كان خطاً أو المأمورٌ صغیراً ولا يرجعٌ على الامر في الحال بل 
يجب أن یرجم عليه بعد عتقِه با بالاقل من قیمته ومنّ َ الفداء وان كان عمداً والمأمور 
كبيراً اقم (. 

وان قتل عبد حرّينٍ لكل منهما ولیانِ فعفا أحدُ وليي کل منهما دفع نصفَّهُ إلى 
لاخرین أو فدى بدیڑ لهماء وإن قتل آحذهما عمدا والآخر ر خطاً فعفا اح لبي 
عولاً وعندهنا أرياعاً مناز وه 
)١(‏ فلا شيء له: أي لا شيء للمقرء لأنه متى زعم أن مولاه أعتفه فقد ادعى ديته على عاقلته؛ ولم 

يصدق على العاقلة إلا بحجة. 

(۲) وکل ما نال منها : 7 ي أخذ المولى من الامة من المال للا الجماع والغلة) إن قال وطتها وهي أمته 

زأخذ اكسابها وهی مته فلا يجب عليه الضمان وان كانت مديونة. 

(۳) بعد عتقه: لأن عدم اعتبار قول العبد إنما هو لحق المولى وقد زال بالعتق حق المولى (لا الصبى 

الامر) لنقصان الأهلية في الصبي. وفي تبيين المحارم لا ترجم العاقلة على العبد أيضاً. 

(4) اقتص منه: لأنه من أهل العقوبة. ٠‏ 
)٥(‏ اثلائاً عولاً: ثلثاء لولي الخطأء وثلثه لغير العافي أي التارك (وعندهما أرباعاً) بطريق المنازعة فيكون 

ثلائة أرباعه لولي الخطأ وربعه لولي العمد. 


كتاب الدیات 


وان فتل عبدٌ لاثنين قریباً لهما فعفا أحدّهما بطل الکل وقالا: يدفم العافي 
نصفت نصییه إلى الآخر أو يفدي بربع الديةء وقیل محمد مع الامام. 
فصل 
دية العبدٍ قَیمئّه فان كائّث''' قدر دية الحر أو آکثر نقصَتْ عن دية الحر عشرة 
دراهم» وکذا لو کانث قيمة الامة كدية الحرّةٍ أو أكثر» وفي الغصب تجب القيمة 
بالغةً ما بلِعَّتٌ . ۱ 








گج 7 0-3 ل 2 مر er‏ سب 1 - ۰ ۾ - ظ 
وما قدرٌ من دية الحر قدر من قيمة الرقيق» ففى يده نصف قيمته ولا یزاد على 
۱ 7ل گے ۲(۰) 
-خمسة الاف إلا خمسة” ۰ 
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1 7 ۳ ,۶ اال : 7 8 ۵٥‏ مر و ۳ 1 
ومن قطعٌ یذ عبدِ عمدا فاعتق فسری اقتص منه إن كان وارثه سيذه فقظ والا 

فلاء وعند محمدٍ لا قصاص أصلاً وعليه رشن اليد وما نقص إلى حين العتق» ومن 
کے 0 ع زر الى ۳ ر 3 8 .- 7 ٠‏ س 
قال لعبدیه : أحدكما حر فشجا فبَیّنَ فی آحدهما فأرشهما له وان قتل فله دية حر 
2 ۱ و ےا س ع ا 2 
وقيمة عبد إن القاتل واحدا ون قتل كلا واحد فقيمة العبدین . 

من فقأ عيني عبدٍ فن شاء سيد دفَعَهُ اه وخ قیمتّه أو آمسکه ولا شیء لَه 
وعنذهما ان آمسکه فله أن بضئه نقصاته*۳. 


قصل 
وزن جنى مد أو أم ولد صمن َ الْسَّيدٌ الأقلّ من ٠‏ القيمة و ومن الارش" ¢ '» فان 


فصل 
(۱) دیة العبد قيمته : قال على رضي الله عنه [ما جنی العبد ففي رفبته ويخير مولاه إن شاء فداه وان شاء 
دفعه]. ابن أبي شيبة . 
(۲) ولا بزاد على خمسة آلاف : لأن اليد من الآدمى نصف الدية وهو خمسة آلاف فیعتبر بكله» وینقص 
هذا المقدار لإظهار دنر مرتبته عن مرتبة الحرء وقيل يضمن فى الأطراف بحسابه بالغة ما بلغت ٠‏ 
ولا ينقص عنهء لأن الأطراف يسلك بها مسلك الأموال وهو الصحیح. 
(۳) فله أن يضمنه نقصانه: أي فللمولى أن يضمن فاقئ العين نقصان قيمة العبد. 
فصل 
(4) ومن الأرش: الارش دية الجراحات والجمع آروش . قال إبراهيم النخعي رحمه الله تعالى: [جناية 
٠‏ المکاتب والمدبر وأ م الولد على المولى]. وقال محمد في الأثار: وبه تأخذ الا أننا نرى جناية 
المكاتب عليه في قيمته يكون عليه الأقل من أرة ش الجناية ومن قیمته» وأما المدبر رام الولد فعلى 


۸ ملتقی الا بحر 








o‏ ےوآ( 
۰ 

کک 
۳ 
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جنّی أخرى شارك ول الثانية ول الأولى في القيمة إن دفعث إليه بقضا 
شاء انبع ولي الأولى: وإ شاء اتبع المولی دع بخ دا 7 
وإِنْ أعتقّ المولى المدبرٌ وقد جنى جناياتٍ لا یلزمهُ إلا قيمة واحد 
المدیر بجناية خطأ لا یلزمهٌ شی# في الحالِ ولا بعد عتقه ت 
باب غصب العید والطيي والدیُر والجَتَايةٌ ے ذلك 


حي سب 
f‏ 


ی 


1 
1 


C:° 
ى‎ 
o 


%١ 


ولو قطمٌ سيدٌ ید عبد فُصِبَ فمات'' من القطع في يد الغاصب ضمنَ قيمنّه 
مقطوعاًء وإِنْ قطمَ يدَّهُ عند الغاصب فمات برئ الغاصبٌ. 

ولو غصب محجورٌ مثله فمات في يله ضمنّ) ولو غصب مدبرٌ فجنى عند 
غاصبه ثمٌ عند سيِّدِهِ أو بالعکس ضمن سیله قیمتّه لهماء ورجع بنصفها على 
الغاصب ودفعَهُ إلى رب الأولى في الصورة الأولى ثم رجع به ثانياً عليه» وعند 
محمد لا يدفعه ولا يرجع ثانیا وفي الصورة الثانية يدفعه ولا يرجع ثانیا 
بالإجماع. القن ذ في الفصلين " كالمدير إلا أنه يدف + وفي المدّبر یدفع القيمة 

ولو غصتِ رجل مدبراً مرتين فجنى عله في کل منهما مس فة لها 
ورجمّ بها على الغاصب ودفعٌَ نصفها إلى وليّ الأولى ورجح به عليه ثانيا اتفاقا 
وفيل فيه خلاف محمد ومن غصت صبيّأ -حرًاً فمٰات فى یده فجأةً أو بحمّی فلا 


= المولی الأقل من آرش جنايتهما ومن قيمتهماء وهو قول اہی حليفة. وقال إبراهيم النخعي في 1 
الولد والمعتقة تجنیان: [یضمن سيدهما جنايتهما لأن العتاقة قد جرت بينهما فلا يستطيع أن 
يدفعهماء ولا تعقلهما العافلة : لأنهما مملوكان. قال محمد: وبه تأخذ»: وهو قول أبي حنیفة | ھ 

الاثار . ۱ 
(۱) ولا بعد عتقه : لانه اقرار على المولی نفسه» وإقراره على المولی غير ناف . 
باب غصب العبد والصيي وائد بر والجناية 4 دلك. 
( فمات من القطع : أي غصب العبد بعد أن قطع سيده يده ضمن الغاصب قيمة العبد مقطوع اليد بالخة 


ما بلغت (وإن غصب محجور عليه عبداً محجوراً عليه فسات في يده ضمن) لأن المحجور عليه 


العمل كالبيع والشراء» وهو مؤاخذ بأفعاله لا بأقواله. 
(۳( وال في الفصلين کلمت أي فيما إذا جنى عبد عند غاصبه عند مولاء (کالمدیر) الا أن الفرق 


پینهما أنه يدفم القن وفي المدہر يدفم قيمته . . وتقدم آمر المدہر. 








شيءَ علیه وإِن بصاعقة أو نهش حیة فعلی عاقلته دیثّه ۳ ولو قتل صب عبدا 
مودعا عند شمّنَ عاقله "*۰ ون کل طعاماً أو أتلف مالا آودع عند؛ فلا ضمانَ 


ولو أوِعَ عند عبدٍ محجور مال فاستهلكة ضمن بعد العتق ۳" لا في الحال 
خلافاً لَهُ والإقراضٌ والإعارةٌ كالإيداع فیهما . 


والمرادٌ بالصّبئْ العاقل”*' وفی غير العاقل يضمن المالَ أيضاً كما يضمن العاقل 
أيضاً مالاً أتلقه بلا إيداع ونحوو. 


اب القِسَامَة 


| إذا وجد مت في محلو بو | ار القتل من جرج أو خروج دم من أذنه أو عينه أو أثر 
خنتي أو ضربِ ولم يدر ال اقعی وليه تل على أهيها أو بعضهم ولا ي له حلفت 
خمسون رجلا منهم! " بختاد هم الولي را لله ما قتلناه ولا علمنا له قاتلا نم فضي 

(۱) فعلى عاقلته ديته: لتسببه بنقله إلى مهلكة» حتى لو نقله إلى محل الطاعون والحمى والأمراض 

(۲) ضمن عاقلته: يعني لو أودع مولی العبد عبدء عند صبي فقتله ذلك الصبي ضمن عاقلة الصبي قيمة 
العبد» لفقدان أهلية العقوبة في الصبي . كماتقدم . 

(۳) ضمن العبد بعد العتق لا في الحال: لأنه عبد لا مال لهء والعبد وما ملكت يداه لسيده. 

. والمراه بالصبي العاقل: المحجور عليه إذ المأذون له في التجارة أو في الحفظ يضمن بالاتفاق‎ )٤( 
(یضمن المال ایضاً بالاتفاق إلخ). لأن التسلیط فيه غير معتبر لعدم عقلهء وفعلّه معتبر» فلذا قلنا‎ 
بالضمان. لو أتلف صغير مال غيره ضمن ما آتلف: ولا يعد جانیاً لعدم أهليتهء والله أعلم.‎ 

۱ باب الفسامةه ۱ 





)٥(‏ حلف خمسون رجلا منهم: القسامة لغة: اسم وضع موضع الاقسام وفي المُغرب: قسم بمعنی 
الاقتسام. ٠‏ وفي الشرع : أيُمان تقسم على المتهمين في الام من أهل المحلة. کدا ١‏ في «آنیس الفقهاء» 
للقونوي» وقال العيني: أيمان يقسم بها آهل محلة أو دار وجد فيهما قتيل به أثر 
رکنها : قولهم: بالله ما قتلنا وما عملنا له قاتلاً. وشرطها: أن يكون المقسم مكلفاًء ذكراً لا أنثى. 
حكمها : القضاء بوجوب الدية بعد الحلف. والحكمة فيها: تعظيم الدماء وصيانتها عن الإهدار 
وخلاص المتهم بالقتل من القصاص . دليل مشروعيتها: روى أحمد و مسلم أن النبي كله «أقر 
القسامة على ما كانت عليه في الجاهلية». وتمام الکلام في إعلاء السنن (۱۸ : .)۲٦٢‏ 
(ولا يحلف الولي) لانه غير مشروع عندنا. فان حلفوا برئوا ولا شيء عليهمء وان نكلوا فعليهم 
القصاص . ۱ ۱ 


۱ 


۷۷٢‏ ۱ ملتعى الأبحر 











على أهلها بالذیف وما تم خلقّة کالکبیر ولا یحلف الولیٔء ون كان فِیْهِ لوٹ فان 
نقص أهلّها عن الخمسين كررّث اليمينٌ إلى أن تم . ومن نکل حبس حتى یحلت*''. 

ومن قال منهم : قتلَهُ فلان استثناء في یمینی وان ادُعی الولي القتل على غیرهم 
سقطت عنهم؛ ولا تقبل شهادئهم على غيرهم خلافاً لهما ولا على بعضهم إن ادعاه 
إجماعاً. ووجود أكثر البدنِ أو نصفه مع الرأس کو جود كله . 


ولا قسامة على صبیٗ ومجنونٍ وامرأة وعبدا ولا قسامة ولا دية فى ميتٍ لا 


2 


ئرَ به أو یخرجُ الدمٌ من فیه أو آنقه أو دبرو أو ذکری أو وجد أقل من نصفه ولو 
مع الرأس أو نصفِه مشقوقاً بالطولي ". 
إن رُجَدَ على دانة ة پسوقها رجل ' فالدّيةٌ على عاقلته > وكذا لو کال يقودها أو 
راكبُها وإنِ اجتمعوا فعلیهم؛ وإنْ وجدّ على دابّةٍ بين قريتين فعلى أقربهاء وان وجد 
في دار نفیه فعلى عاقلته”*' وعندهما لا شیء فيه ظ 
وان وج فى دار انسان فعلیّه القسامةء وعلی عاقلیه الدَيةُ"'. وإِنْ کانث 
العاقلةٌ حضوراً يدخلون فی القسامة أيضاً خلافاً لأبى یوسف والا كررّث علیه . 
والقسامة على المُلّاك دون السّكان. وعند أبي يوست على الجمیع وهی أهل 
الخطت ولو بقی منهم واحد دون المشترین وعنده ه على المشترین أيضاء وَإِن لم يبق 


(۱) (ومن نكل حبس حتی یحلف) هذا في دعری العمد. وآما في الخطأ فیقضی بالدية على عاقلتهم ولا 

بحسو لا . 

(؟) ولا قسامة على صبي : تقدم أن شرط القسامة التکلیف لأن القسامة انما تجب على من كان من أهل 
لتصرة فاقصبي والمراة ليسوا من أملها. وال المتاخرون: إن المرأة تدخل في القسامة في ال 
البنایة ١(‏ : ۵۷۲). 

(۳) مشقوقاً بالطول: لأن الموجود لیس بقتیل» إذ الأقل ليس کالکل» ولأن هذا يؤدي إلى تکرار القسامة 
والدية في قتيل واحد: يعني إذا وجد الجزء الآخر للقتيل ) في موضم آخر, 

)٤(‏ فالدية على عاقلته: أي |ذا وجد یسوقها سرآء فالدية على عاقلته فتط ولو وجد یسوقھا جھاراً فلا 
شيء عليه إذ يحمل على أنه أراد التعریف. 

)٥(‏ فعلی عاقلته: أي تجب الدية على عاقلة القتيل لورثته» وهذا عند الإمام رحمه الله تعالی؛ وقال أبو 
یوسب ومحمد رحمهما الله تعالی : لا شيء علیه لأنه لما وجد قتیلاً في دار نفسه جُعل كأنه قتل 
نفسه ۰ ومن فتل نفسه بهدر دمه. 

(7) وعلی عاقلته الدية: لأن القوة والتصرة بهم» وإن كانت العاقلة حضوراً يدخلون في القسامة. 








من أهل الخطة َحذ فعلی المشترین وان بیع داز ولم تقيض فعلی البائع: 
وعندهما على المشتري وفي البیع بخیار على على ذي الیدِ وعنذهما على من یصیر 
الملك لَه ولا تدي عاقلة ذي اليد الا بحجة آنها له. 

وان وج فى دار مشتركة سهاماً مختلفةً فالقسامة والدّية على الرؤوس. 

وان وجدّ فى سفينة فعلى مَنْ فيها من الملاّحينَ والرُکاب!' 

وان وجد في مسجدٍ محلة فعلى أهلهاء وان بينَ قريتين فعلى أقربهماء وان في 
سوق مملوك فعلى المالكِ» وعند أبي يوسف على السكانِ» وفي غير المملوك 
كالشوارع على بيت الما "*؛ وكذا إن وجد في المسجدٍ الجامع» وکذا إن وجد 
في السجن : وعند آبي یوسف على أهل السجن . ۱ 

وان في بريّةٍ لی ں بقريها قرية یسمع منها الصوت فهو هدن وکذا لو في وسط 
المرات» وان محتيساً بالشظ فعلى أقرب القری مله 


وإنٍ التقى قومٌ بالسُیوفِِ ثم أجلوا عن قتيل» فعلى أهل المحلَةٍ لا أن يدعي 
وليّهُ على القوم أو على مین منهم فسقظ عنهم ولا يثبثُ بشبثُ على القوم الا : بح 
ولو وجدّ في معسکر بأرض غير مملوكةٍ في خباو أو فسطاط فعلی ره ولا فعلی 
الأقرب منْهُء وإ كانوا قد قاتلوا عدواً فلا قسامةً ولا دیةء وان الارض مملوكة 
مس والقسامة على المالك لا عليهم جلانا لبي یوسف . 

ومن جرح قبيلةٍ ثم نقل إلى أهله ولم ی بزل ذا فراش حتی مات فالقسامة على 


)١(‏ من الملاحين والركاب: تجب القسامة والدية على من كان فى السفينة (أو القطار) أو المركبة (وهل 
الطائرة مثلهم؟) لأنهم جميعهم في تدبيرها سواء إذا حزبهم آم ولأن السفينة تنقل وتحول فتکون 
في اليد حقيقة» فانهم مركب کالدابة. ۱ 

)٢(‏ على بيت المال: إذا وجد في السجن أو الجامع أ و الشرارع العامة النافذة» وكل مكان لا يكون 
. تصرفه لجماعة یحصود إنما هو للعامة . (فعلى بيت المال) أي تجب الدية على بيت المال. لان 
المقصود بالقسامة نفي تهمة القتل ؛ وهذا لا یتحقق في حق العامة. 

(۳) ولا یثبت على القوم | الا بححة: إذ بمجرد الدعوى لا يثبت الحق. قال رسول الله کل : «لو يعطى 

الناس بدعواهم ادعی رجال دماء قوم وأموالهم لکن البینة على من ادعی واليمين على من انكر». 

البيهقي . وتقدم في الدعوی. 


جح 





ال بيلة عند الامام “» وعند آبي یوسف لا شيء فيه ولو مع الجریح رجل فحمل 
ومات في هه فلا ضمانَ على الرجل عند أبي يوسف» وفي قياس قولِ الإمام 


ولو أنَّ رجلين کانا فی بیت فوجد أحدُهما مذبوحاً ضمنّ الخ ديت" 
يوسف خلافاً لمحمد. 

ولو وجد القتیل في قرية لامرأةٍ كرّرَ الیمینْ عليها وتدي عاقلتها" "۰ وعند آبي 
یوسف على عاقلتها القسامة أيضاًء قال المتأحرون : والمرأةٌ تدخل في الحمل مع 
العاقلة في هذه المسألة. 


اب 


ولو وجد : في أرض رج في جنب قريةٍ لیس صاحب الأرض منها فهو على 
صاحب الأرض © 


2 تب اه 


)١(‏ فالقسامة على القبيلة: لأنه لما اتصل به الموت صار قتيلاً» ولذا وجب القود. قلت: وهذا على 
أصل موضوع السراية» ونقدم الکلام فیه . ۱ ا 

(۲) ضمن الاخر ديته : لأن الانسان لا يقتل نفسه ظاهرا. (قال محمد لا بضمن) لانه یحتمل أن یکون قد 

(۳) وتدي عاقلتها: عند آبي حنيفة ومحمد أي آقرب القبائل إليها نسبا . وعند أبی یوسف على عاقلتها 

- القسامة کالدیةء لأن القسامة على أصل النصرت والمرأة ليست منها في شی» ولابي حزيفة ومحمد 

أن القسامة في القتيل في الملك باعتبار الملك نفياً لتهمة القتل» والمرأة في الملك وتهمة القتل 
کالر جل في القسامة. ۱ 

)٤(‏ فعلى صاحب الارض: لأن التدبیر فی حفظ المال الخاص على المالك دون غيره فيجعل كان 

۱ المالك هو القاتل صيانة لد م القتيل من الإهدار. 


کتاب المماقل ۱ 1۷۳ 


سس سس سس 








تاب العاقل 


ان رم 


هي جمع مَعْقُلَة وهي الدية ۰ والعاقلة من یودیها وهم أهل الڈیوانِ:ء إن کان 
القاتل منهم توخذ من عطاياهم في ثلاث سنينَ فان خرج ثلاث عطایا في اقل أو 
آکثر أخذ منها ومن لم يكن منهم فعاقلث تبيه تخل منهم في ثلاث سب من كل 
وأحدٍ درهم أو أربعة كل سنة درهم أو درهم ۾ وثلث لا أزيدَ هو الأصح. وفیل : في 
كل سق له رام ریا لم يغ الي ذلك شم لهم رب اي نے 
على ترتيب العصباتِ والقاتل كأحذهم 


سس و وا سس سس و و 2 ااا سے ا 


کناب العافل 


)١(‏ هي جمع معقلة: وهي الدية. سمیت الدية معقلاًء لأنها تعقل الدماء وتمسکها من أن تَسفكء 
ویسمی العقل لمنعه صاحبه من القبائح. وجاء في أنيس الفقهاء للقونوي تحقیق الشیخ الدکتور أحمد 
الکبيسي : المعاقل بالفتح على وزن المکارم. جمع مَعْمَلة بفتح المیم وسکون العین وضم القاف 
وهي المعقل وهو الديةء وإنما سميت بها لأن أهل الدیات كانت تعقل أي تقيد بفناء ولي المقتول ثم 
عم بهذا الاسم فسميت الدية مَعْقَلة وإنما كانت دراهم ودنائیر |.ه (۲۹۵). 
(أهل الديوان) وهم المقاتلون الاحرار البالغون تؤخذ من عطاياهم. وعند الشافعي رحمه الله تعالى 
عافلته قبيلته من اللسب. وتمام الكلام في إعلاء السنن (۱۸: ۲۷۲) وما بعد. 
قال الحكم وإبراهيم رحمھما الله تعالى : [أول من فرض العطاء عمر بن الخطاب وفرض فيه الدية 
كاملة في ثلاث سنين] أبن أبي شیبة (على ترتيب العصبات) وهم الأخوة ثم بنوهم. ثم الاعمام ثم 
بنوهم]. وأما العرب الذين لا تعرف قبائلهم وغير العرب نقال في البزازية: إن لم يكون للقاتل 
عاقلة فالدية في بيت المال وهر ظاهر الرواية وعليه الفتوی 

)٢(‏ والقاتل كأحدهم: لأنه المباشر للقتل فلا معنى لژجراجه من العقل ومؤاخذة غيره. ثم لا فرق في 
القاتل أن يكون رجلاً أو امرأة» أو صبياً أو مجنوناً. كما تقدم. 


۱ 
لی اسر 


وإِنْ كان ممنْ يتناصرون بالجرّفٍ أو بِالحَلِفٍ فعاقلتة آهل حرفیه أو جلفه"" 
وعاقلةً المعتق ومولى الموالاة مولاُ وعاقلتّةُ. وعاقلة ولد الملاعنة عاقلة أمّه فان 
اعا الأب بعدما عقلوا عنه رجعوا على عاقلته بما غرموا. 

وإنما تعقل العاقلةٌ ما وجب بنفس القتل”'' فلا تعقل جناية عمد ولا جناية عبد 
ولا ما لزم بصلح أو اعتراف الا أن يصدّقوه. 

ولا أقلّ من نصف عشر الدية بل ذلك على الجاني. ولا تدخل النساء 
والصبیان في العقل . 

ولا یعقل مسلمٌ عن کافر ولا بالعکس ویعقل الكافرٌ عن الکافر . 

وان اختلفا ملَّةَ إِنْ لم تكن العداوةٌ بين الملتین ظاھرۃً كاليهودٍ مع النصاری 
وان لم يكن للذمی عاقلة فالديةٌ في ماله وفي ثلاث سنينَ» والمسلم يعقل عنه بيت 
المال ۳" وقيل کالذمی؛ وإِنْ جنّی حر على عبد خطأ فعلى العاقلة. 





جا بت ج6 


. آهل حرفته: لان الاصل فی الباب هو التناصرء فالعاقلة في زماننا من تناصروا في الحوادث‎ )١( 
(أو بالحلف) التحالف على التناصر. وجزم الحانوتي في فتاواه: بأن التناصر الآن منتف لغلبة‎ 
الحسد والبغض وتمني كل المکروه للآخر ا ه.‎ 
بنفس القتل: وهو ما يجب بالخطأ وشبه العمد والتسبب كما تقدم.‎ )۷( 
ولا دحل النساء والصبیان في العقل) قال عمر رضي الله عنه : [لا يعقل مع العواقل صبي ولا‎ " 
امرأة] وتقدم «ولا يعقل مسلم عن کافر» لعدم التناصر بين المسلم والکافرء واعاقلة تقوم على أصل‎ 
التناصرء كما تقدم.‎ 
يعقل عنه بيت المال: يعني إذا لم تكن عاقلت لأن العاقلة تجب بالنصرة» وجماعة المسلمين‎ )۳( 
پتناصرون؛ وبيت المال ينوب عن المسلمین.‎ 





كِتَابُ الوصانا 


0 ى۶ 5 .7 یت ۱ ۳ ۱ 7 ۶ ۷ 

الوصية تمليك مضاف إلى ما بعد الموت" 5 وهی مستحبه ہما دون الثلث إن 
7 ل ای باع ہے گے گی , قھ ,ء۶ ال 
كان الورثة اغنياء أو یستغنون بانصبائهم وإلا فتركها احت. 





كتاب الوصايا 


)١(‏ الوصية: تمليك مضاف إلى ما بعد الموت. الوصايا: جمع وصية مثل عطايا جمع عطية. وهي لغة: 
طلب فعل يفعله الموصی إليه بعد غيبة الموصى ي أو موته فيما يرجع إلى مصالحه كقضاء ء ديونه والقيام 
بحوائجه» ومصالح ورئته من بعده وتنفيذ وصاياه. عن أنيس الفقهاء للقونوي : تحقیق الشيخ الدكتور 
أحمد الكبيسي (ص : ۲۹۷) والوصية بالمال هو التبرع به بعد الموت . 
والوصية مشروعة بالکتاب والسنة والاجماع. قال الله تعالی: من بعد وعيو وی با أو دی که 
[النساء: ۱۱]. وقال سعد بن أبي وقاص لرسول الله وق وقد عاده رسول الله يي في مرضص له : يا 
رسول إن لي مالا كثيراً وانما يرئني أبنتي - كذا في نصب الراية ۔ فاوصي بمالي کله؟ قال: ر 
قلت : فبالبلئین؟ قال : الا تال قلت فبالصف؟ تال ۰ ۰ AYY‏ قال قلت فبالئُلٹ؟ قال : «الثلث والثلت 
کثیر» الحدیث . أخرجه الستة. ۱ 
وأجمع العلماء في جمیم الاعصار والامصار على جواز الوصية 
وركنها: الایجاب والقبول وقيل القبول شرط كما دکر في الهبة. 
وشرطها : في الموصي أن یکون مكلفاء يعني عاقلاً بالغاً وحراً. 
حکمها: هي مستحبة لمن ترك مالاً. قال الشیخ ظفر احمد: ولا تجب الوصية الا على من عليه 
دين» أو عنده وديعة أو عليه واجب فتکن مفروضة عليه» وهو مجمل ما رواه مالك , بن نافع عن ابن 
عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله وَل : اما حق امری مسلم له شيء يوصي به يبيت لیلتین 
إلا ووصيته عنده مكتوية». رواه البخاري ومسلم . اعلاء الستن (۱۸: ۲۹۱). 
(ہما دون الثلث) الما تقدم من حديث سعد رضي الله عنه . (ان کان الورثة أغنياء) في حدیث سعد ان 
رسول الله َة قال له: «إنك أن تدع ورئتك أغنياء خير من أن تدعهم عالة يتكففون الناس» الحديث 


سيد 








ولا تصمٌّ بما زاد على الثلِ"؟ ولا لقاتله مباشرت ولا لوارثه الا باجازة 
الورثة وت تصح بالثلث للاجنبی وان لم یجیزوا. ۱ 

وتصح من المسلم للذميّ وبالعكس؛ وتصح للحمل ويه به إن كان بینها وبين 
ولادته أقل من سنَّةِ أشهرء ولا تصح الهبة له وان أوصى بأمّهِ دونَهُ صححتُ الوصية 
والاستثناء» ولا بدَّ في الوصيِّةٍ من القبول" "" ویعتبر بعد موت الموصي. ولا اعتبار 
بالرّدِ والقبول فى حیاته وبه تملك الا أن يموت الموصی له بعد موتِ الموصی قبل 
القبول فإنة یملکها وتصیر لورثته. 

ولا : تصح من صب ولا مکاتب وان ترك وفاء. 

لومي وخر عن لين لا تم مسن بح د بال إل اڈ بر رد 


وللموصي أنْ یرجم في وصيته قولاً أو فعا ٠‏ يقطمٌ حقٌّ المالك : في الغصب ‏ 
أو يزيل ملكة کالبیم والهف واد اشتراه أو رجع بعد ذلك أو يوجبٌ في الموصى به 








= وقال الشعبي رحمه الله تعالی:[ما مال أعظم آجرا من مال يتركه الرجل لولده يغنيهم به عن الناس] 
المغتی . 
وما حکاہ صاحب المغني عن الامام آبی حنيفة رحمه الله تعالی أن القلیل, [أن یصیب آقل الورثة 
خمسون درهما] محمول على عرف زمانه لا التقیید العام. 

(() ہما زاد على الثلث. . إلا باجازة الورثةء قال رسول الله پل : «ليس لقاتل وصية» الدارقطني وتمام 
الکلام في نصب الراية (4: ۰44۰۲ وإعلاء السنن (۱۸: ۳۰۷) 
وقال رسول الله 2 «لا یجوز لوارث وصية لا أن يشاء الورثة» يعنى إذا کانوا کباراً وأجازوها. 
قال الذهبي في المیزان : وإسناده جيد. وقال ابن حجر: ورجاله لياس بهم وبه يقيد حدیث 
الترمذي أنه و قال : «إن الله تعالى قد أعطى كل ذي حق حقه فلا وصية لوارٹ٢‏ حديث حسن. 

(؟) ولا بد فی الوصية من القبول: لأن الإيصاء تمليك» فلا بد من القبول» ثم هو قد يكون حقيقة بالقول 
وقد يكون حكماً بان يموت الموصی له بعد الموصى. 
(ولا تصح من صبي) لأنه ليس أهلا للتبرع . قال ابن عباس رضي الله تعالى عنهما: [لا تصح وصية 
الصبي حتی یحتلم] المغني. [إنكم تقرؤون هذه الآية #ین بعد وي وی يبآ أو دن 
[النساء: ۱۱]. وأن النبي و اقضی أن الدين قبل الوصية؛]. الترمذي. 
)1 أن يبرئه الغرماء) فحينئذ تصح لزوال المانع إذا كان الغرماء مكلفين. 

)۳( أن يرجح في وصیته : قال عمر رضي الله عنه: [یحدث الرجل في وصيته ما شاء وملاك القضية 
آخرها] التلخيص الحبیر . (قولاً) كأن یقول رجعت عن وصيتي (آو فعلاً) بقطم حق المالك في 
الغصب أي المخصوب کقطم الثوب أو خیاطته . 


کتاب الوصایا 








زيادة لا يمكنٌ التسلیم الا بها كلت السویق والبناء في الدار والحشو بالقطن وقطع 
الثو ثوب ودیح الشاة و رجوع » لا غسل الثوب وتجصیص الذار وهدمها . 

والجحود لین برجوع عند محم خلافا لأبي يوسفء ولا ول : آخر 
الوصية أو کل وصیةٍ اوصیث بها لفلان فهي حرام ولو قال : ما أوصت : و مد 
فهو لفلانِ فرجوع الا أن يكونّ فلان الثاني میتاً. 

وتبطل هبة المريض ووصیته لأجنبيّةٍ نکخها بعدّهاء وكذا إقراره ووصيته وهبته 
لابته الكافر أو الرقيق ان أسلمَ أو أعتقَ بعد ذلك. 

وهبة المقعدِ والمفلوج والاشل والمسلول من كل ماله إن طال ولم بخ موه 
منه وإلا فمن ثلث" . 


3 


, ۱ بر تر 7 
7 الوصیه بنلب الال 
ٿه فس 
نصفین» ولو لأحدهما بثلثه رد بسدیه قسم آئلائ ولو لأحيهها بثلثه ولاآخر 
شلیه أو بنصفه أو بکله ينص الثلث بینهما وعندّهما يثلث في الأول ويخمسل 
حمسين وثلاثة آخماس في الثاني ويربع في الثالث ولا يضرت ت الموصی ل بالز اند 
على الثلث ئل امام 1 في المحاباة ة والسعاية والدراهم المر سل وتبطل الوصية 
بنصيب ابن وتصخ بمثل نصیب ابنه فلو كان له ابئان فللموصی لَهُ اه وان 
ثلاث فالربع» وإن أوصى بجزء من ماه فالتیینْ إلى الورثة» وإِنْ بسهم فالسُدسنْ 
وعندهما مثل نصیب أحدهم 1 أَنْ يزيد على الیل ولا اجازت قالوا: هذا فى 

عرفهم وفي عرفنا السهم كالجزء . 

)١(‏ والححوه ليس برجوع: وقال أبو یوسف وهو قول الأئمة الثلاثة: أنه رجوع لان الرجوع نفي 
الوصية في الحال والجحود نفیها في الماضي والحال وهذا اولی. (فهي حرام) هذا كله لا یکون 
رجوعا عن الوصية. 

بات الوصية يثلث اثال 





ز۳( ولم يجز وارثه : لما تقدم أن الوصية في أكثر من ثلث المال لا تجوز إلا أن يجيز الورنة . 








وان أوصى له بسدس ماله ثم بثلثِ ماله وأجازوا فلهٌ اللث "۰ وان بسدیه ثم 
بسدسه فلَهُ السدس سوام انح المجلسٌ أو اختلت» ولو بثلث دراهمه أو غنمه أو 
ثيابه وهي من جنس واحدٍ فهلكٌ الثلثانِ فْلّهُ الباقي إِنْ خرجَ من الثلثِ وکذا کل 
مكيل وموزوب. وإ بثلت ثیابه وهي متفاوتة فهلك الثلثان فلهُ ثلث ما بقي وإِنْ بثلثِ 
عبده فکذلك وعندهما کل الباقی» وقيل : يو افقان والدّواتٌ كالعبيد. 

وان أوصى بالف وله عينٌ ودين فهي عينٌ إِنْ خرجَث من ثلث العین والا دفع 

ون أوصى بالثلثِ لزید وعمر وأحدُھما میت فكلّهُ للحي وإِنْ قال بیق زيدٍ 
وعمرو فالتصك للحي . 

وان وصی بثلت ماله ولا مال لَهُ فاکتست فلَهُ لت ماله عند الموت» وان يثلث 
غنمه ولا غنم له أو كان فهلكٌ قبل موتہ بط وان استفاد غنماً ثمّ مات صخت 
في الصحیحء وان أوصى بشاة من ماله ولا شاءً له ْلَه قيمتها وتبطل لو بشاو من 
غنمه ولا غنم لَه وإِنْ أوصى بثلتِ ماله لأمهاتٍ آولاده وهنّ ثلاث وللفقراء 


نہ 


والمساکین فلهنٌ ثلاثة أخحماسه و ولکل فريق خمسن: وعند محمد ثلاثة آساعه 4 ولکل 
فریق سبعأن. وان أوصى بثلث ماله لزید وللفقراء ء فَلَهُ نصفة ولهم نصفه زر (۳) »> وعند 


محمد له ثلثه ولهم ثلثاه. ران أوصى بمائة لزید ومائة لعمرو ثم قال لبکر : آشر كتك 
معهما قَلَهُ ثلٹ ما لکل: + ولو بمائة لزید وخمسينٌ لعمرو فلبکر نصفٌ ما لكل منهما. 
وان قال لفلان علي دين فصدقوه فان يصدَّىٌ إلى الثلت فان أوصى ممّ ذلك 


جم[ 


بوصايا زنل لها وثلثان للورثق ويقالٌ لكل موه فيما شم یوخ اصحاث 
الوصايا بغلث ما أقروا به والورثة بثلثيع ما أقَنّ به ویحلف كل على العلم بدعوی 
الزيادة على ما أقدُوا. ۱ 


.۶ اج 5 ب اه ۶ 1 8 7 5 ۳ (ED,‏ 7 
وان اوصی بعين لواریُه ولا جنب فللا جنبي نصفها ولا شيء للوارثٍ ۰ وان 
(۱) فله الثلث: لکون السدس داخلاً في الثلث» فلا یتناول أكثر من الثلث . 
(۷) فكله للحی: لأن الميت لا یزاحم الحي 
(9) ولهم نصقه : أي نصف الثلث . 
(4) ولا شيء للوارث: لانه أوصى ہما يملك وبما لا يملك فصح فیما يملك وبطل في ال خر. 





کتاب الوصایا 





أوصى لكل من ثلاثة أشخاص بلوب وهي متفاوتة فضاع نوبٌ ولمْ يدر ها هو 
والورثة تقول لكل ملک حك بطلتِ الوصا فإ لمو ما بقن فلذي الج ثل 
جیّدهما ولذي الردیء ثلثا ردیتهمك ولذی ی الوسط ثلث كل منهما وان آرصی سيت 


معین من دار مشتركةٍ قسمث؛ فان خرج البیث في نصیپ الموصي فهو للموصی لہ 
وعند محمد لَه صن وال فلَهُ قدرٌ ذرعه: وعند محمد قدر نصف ذرعه . 


والإقرارٌ کالوصیّة ۰ وقیل : لا حلاف فيه لمحمدٍ وهو المختان وإِنْ أوصى 
نف عَيْنِ من مال غيره فلرنها الاجازة بعد موتِ الموصي؛ وله المنع بعد 
الاجاز:!۳؟ بخلا بخلافي الورثةٍ لو آجازوا ما زاذ على الثلثِء وان أقرَّ أحدٌ ابنين بعد 
القسمة بوصية أَبِيْهِ بالثلث فعلیّه ذفعٌ ثلثِ نصيبهء وان أوصى بِأمَةٍ فولدث بعد موته 
فهما للموصی له إِنْ حرجا من الثلثِء والا أخد الثلتٌ منها ثمّ منه» وعندهما منهما 
على السواء. 
باب العتق بے الزّض 


العبرةٌ بحال التَصِرفٍ في التّصرف المنجز"" فإنْ كان في السَحة فمن كل 
المال» وإن فى مرض الموت فمن ثليه . 

والمضاف ا , الموت من ن الثلث: ان كان في الصحة وقرفن صح مته 
کالصحه فا لتحریر شي مرص الموت والمحاياة والكفالةٌ والهة وصية في اعتباره 


(۱) والاقرار کالوصیة: أي الاقرار ببيت معين في دار مثلاً» كالوصية حکماً فیژمر بتسلیمه حتی یژمر 
بتسلیمه كله إذا وقع في نصیب المقرّ. وعند محمد يؤمر بتسليم نصفه إن وقع في نصیب المقر. 

(۲) وله المع بعد الاجازة: أي لرب الالف المنع بعد الإجازة» لانه متبرع بسال الغير فیتوقف على إجازة 
صاحبه» فاذا أجاز كان منه ابتداءا تبرع › فله أن بمتنع من التسلیم کساثر التبرعات . (بخلاف الورثة) 
إلخ حيث لا يكون لهم المنع بعد الإجازة» بل یجبرون على التسليم لسقوط حقهم بالإجازة. 
(وعندهما منهما على السواء) لأن الولد دخل في الوصية تبعا . 

باب العتق 4 افرص 

(۳) العبرة بحال التصرف: أي العبرة بحال العقد والتصرف فی التصرف المنجز وهو الذي أوجب حكمه 
في الحال والمراد بالتصرف: التصرف الذي هو إنشاء ويكون فيه معنر , التبرع. حتى إذا أقر بدين 
لأجنبي ينفذ من كل المال (وإن في مرض الموت : نمن ثلثه) لأنه في حكم !! لوصیةء والوصية لا تزيد 
على الثلث كما تقدم. 








من ال ند اعت وحابى “ وضاق الثلث عنهما فالمحاباة أولى إن قدمَتٌ وهما 


سواء إن 
5 8 ۹ م ۰ ۲ 1 5 ٠‏ ۰ ۳ 1 و 
وا لا خبرة» وڈ سای یه مش خن ال ماباو رسک تاش وعندهما العتق 


أولى في الجمیم . 

وإِنْ آوصی بأن يعتقَ عنه بهذو المائة عبد فهلك منها درهم بطلتِ الوصيّة 
وعندّهما يعتقٌ بما بقي» ولو كان مكان العتق حج خُجٌ بما بقي إجماعاً”ء وتبطل 
الوصية بعتق عبده لو جنی بعد موتٍ سیده فدفع بهك وإنْ في فلا» ولو آوصی 
لزيد بقل ماله وترك عبداً فادعی زیڈ عقَهُ في الصشحة والوارثٌ عقَهُ في المرض. 
فالقول للوارث ولا شيء لزيد إلا أن یفضل الثلتٌ عن قیمته أو يبرهن على دعواه. 

ولو ادْعی رجل على الميتٍ ديناًء والعبدٌ إعتاقَه في صحته وصدّقهما الوارثٌ 
سعى العبد في قيمته وتدفع إلى الخریم؛ وعنذهما لا یسعی . 

وان اجتمعَتٌ وصايا وضاق الثلتٌ عنهما قدمّت الفرائضل”'ء وان أخُرھا فان 
تساوّث في الفريضّةٍ أو غيرها قَذَّمَ ما دم وقیل تقَدُمُ الزكاةٌ على الحجٌ وقیل 
بالعكس . 

ویقدم الحم وال زکا ۲*1 على الكفاراتٍ في القتل والظهار واليمين والكفارات 
على صدقة الفطرء وصدقةٌ الفطر على صدةة الأضحية. ۱ 
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وا 
زاس 


ن أوصى بحجة الإسلام أحجوا عنه رجلا من بليو ٠‏ راكياً ان وفت النفقة 


والا فمن حيث تفي. وإِنْ خرجٌ حاجًاً فمات في الطريق وأوصى أن یحج عنه حم 


(۱) فالمحاباة أولى : المحاباة أن يبيع مثلاً ما يساوي مائة بخمسين» وتقدم الکلام على العتق . 

. خُجٌ بما بقي إجماعاً : كوصية الرجل بمائة فهلك بعضها فله باقیھا‎ )٢( 

(۳) قدمت الفرائض وان آخرها : أي الفرائض في الذكر کالحج والزكاة» لأن الفرائض أقوى من التوافل . 

(4) ویقدم الحج والزکاة: لرجحانهما علیها. فقد جاء فیهما من الوعید ما لم يأت في کنارة. قال الله 
تعالی في الحج : ومن کنر ود الله عن عن ای که [آل عمران: ۹۷]. وقال فى الزكاة: وای 
یکرت الب وة ولا شرا ف کیل آله فَیَتَزشم بداب ألير» [التریة: ۳6]. 

)٥(‏ أحجوا عنه رجلاً من بلده : لان الواجب أن یحج من بده فيجب الاحجاج عنه كما وجب . أما إذا 
لم يوص فلولیّه المبترع أو صديقه أن یحج عنه من حيث شاء. 

(في الطریق) هذا فيمن له وطن فيحج عنه من وطنه عند الامام وعندهما من حيث مات . 





کتاب الوصایا 





من بلیی وعندّهما من حیث مات استحساناً. وعلی هذا الخلاف إذا مات الحاج 


عن غيره في الطریق . ۱ 
بَابٌ الوَصِيَّةِ للأقارب وغیرهم 

جار الإنسانِ ملاصقهٌ (۲. وعندهما من يسكنٌ محلَتَهُ ویجمغهم مسجڈھاء 
ويستوي الساكنٌ والمالك والذّكرٌ والانشی والمسلم والذّمئٌ. 

وصهره من ہو ذو دحم محرم من امرأقد وختنه : : مَنْ هو زوج داټ رحم محرم 
هه يستوي فی ذلك الح والعبدٌ والأقربٌ والأبعدٌ وأقاريهُ وأقرباؤه وذو قرابته 
وأرحامُةُ وذو آرحامه وأنسابٔه الاقرب فالأقربٌ من كل ذي رحم محرم من ولا 
یدخل فيه الوالدان والولڈڈ وفي الجدٌ روايتان. 

وان لم يكن له ذو رحم محرم بطلّث وتکون للائنينٍ فصاعداً“ '. وعندهما من 
یسب إلى أقصى أب له في الاسلام بان أسلمَ أو أدرك الاسلام وان لم یسلم فمن 
له عمَانِ وخالان الوصيةٌ له وعندّهما للكل على السّواءِ. ومن له عم وخالانِ 
نصف الوصيّة لعمّه ونصفها بين خالله إن له عم فقط فتصفها له وان عم وعمّه 
وخالٌ وخالة فالوصيَّةُ للعمٌ والعمّةٌ على السواء وعندّهما الوصیّةُ للکل على السَویٰة 


في جميع ذلك . 
ع الو وی 7 ره 4 7 2 .ہر۶۶ سو عا لم 
واهل الرجل: زوجته وعندھما: من یمولهم وتضمنهم نفقته. وأله: آهل بیته 


قر ه ۶ 


وأبواة وجده من أ نمته ) وأهل نسبه: من ينسب البه من جهة الب و سه : 
اه بیت أبيْه. 
باب الوصية للأقارب وغیرهم 
(۱) جار الانسان ملاصقه: قال في المجمع: وهو القياس» وعليه حمل قوله يكل «الجار احق بصقبه» 
أي أن الجار أحق بالشفعة إذا كان ملاصقاً. وتقدم. 
(وعندهما) جار الانسان (من يسكن فی محلته ويجمعهم سحدها) آي مسجد المحلة. قال رسول 
الله كلِ: «لا صلاة لجار المسجد لا في المسجد؛ رواء الدارقطني وهو ضعيف كذا قال السيوطي 
ر سجمه اللہ تعالى . 
(وصهره) الما تزرج رسول الله ية جويرية بنت الحارث أعتق کل دي .حرم منها إکراماً لها وکانوا 
پسمون أصهار رسول الله كل] آبو داود. وانظر نصب الراية :٤(‏ 4۱6). 
(۲) فیکون للائنين فصاعداً: لان الوصية أخت المیراث» وفي المیراث أقل الجمع اثتان. 








والوصية د لبتي فلان وهو أت صلث للڈکور خاصة: وعند‌هما وهو روايةٌ عن 
الامام يدخل الاناثٌ أيضاً. 

ولورثة فلان للذکر مثل حظ الأنثيين ولولد فلان للذكر والأنٹی على السوای 
ولا یدخل أولاد الابن عند وجود آولاد الصلب ویدخلون عند عدمهم دون آولاد 
الشت. 


وإِنْ آوصی لبني فلانٍ وهو آبو قبيلة لا تحصون فهي باطلهة"" وإن لایتامهم أو 
عميانهم أو مئاهم أو آراملهم فللغنيٌ والفقیر منه والڈکر والأنثى إِنْ کانوا 
بُحصونٌء وللفقراء مهم خاصة إن کانوا لا يُحصونء ولموالیه فهي لمن أعتقّهم في 
الصٌحةِ أو المرض ولاولادهم ولا یدخل مولى الموالاة ولا موالي الموالي إلا 
عند عدیهم وتبطا" إن كان له معيَقّونَ ومعتمون. 

وأقل الجمم اثنان في الوصایا کالمواریث" 

بَابُ الوّصيّّة بالخدمَة والسُّكَنَى والثمرة 

نصح م الوصيَّة بخدمة عبد وسکنی دارو وبغلتها مده معئّنةً وآبدگ فان خرج 
ذلك من الب سلّم إلى الموصى لَه والا قسمت الذَارُ؛ وتهايئا في العبد يومين 
لهم ويوماً لهء فإذا مات الموصی لَهُ ردّثْ إلى ورثة الموصي» وإِنْ مات في حياة 
الموصي بطَلَّتُ» ومن أوصي له بغلّة الذَارِ أو العبدٍ لا يجوز“ له السُكنى 


ع 


والاستخدام في الأصحٌء ولا لمن أوصي له بالخدمة والسّكنى أن یژاجر. 








(۱) فهي باطلة: لأنه لا يمكن تصحيحه في حق الكل لعدم إحصائهم فتبطل الوصية لتعذر التصرفء فلو 
يحصون صحت ودخل الإناث . 

() کالمواریسث: قال الله تعالی في حق البنات : اون کی نك فو ان من تلا ما ر2 پک 
[النساء: .]١١‏ وقال في حق الأختين : لوان کانتا آئنتین فلهما ان ما رک [ائنساء : ۱۷۲ ]. 

باب الوصية بالخدمة والسكنئ والثمرة 

(۳) بخدمة عبده. . آبدا لأن المدة تتحمل التمليك ببدل وبغیر بدل في حال الحيات فیحتمل التمليك 
بعد الممات کالاعیان دفعاً للحاجة. (ویوماً له) لأن حقه الثلت فقط . 

)٤(‏ ولا يجوز له السکنی: لان الغلة دراهم ودنانیر» وهذا استیفاء المنفعة نفسهاء وقال بعضهم یجو 
السکتی والاستخدام لأن المقصود هو المتفعة. وهي حاصلة بهذین الطریقین . 


كناب الوا 


مسي ب ا ات i‏ 








گی 


ون أوصى له بلمرة بستانه فمات وفیه ثمرةٌ فلَهُ هذه فقطء وان زا أبداً لَه هي 
وما یستقبل . 
وان أوصى بغلَةِ بستانه فلَهُ الموجودٌ وما یستقبل(. ظ ۱ 
وإن أوصى له بصوف غنوه أو لیٹھا أ أولادها فله ما یوجد مِنْ ذلك عند موته 
س کر سم ef‏ سے 
ياب وصية الد مي 


ولو جمل ي اد ريم أو کنیا في صحتہ سحيو ثم مات دهي مرا ۳ ولو 


ومع وس متس رارت له في دار ا يكز مالا" المسلم و نم ۶ وان 
أوصى ببعضه رد الباقي إلى ورئته وتصیح الوصيّة لَهُ ما دام في دارفا من مسلم أو 
ذمئّ» وصاحب الهوى إن لم یکفر بهوا؛" فهو كالمسلم في الوصيَّةِ والا فكالمرتدٌ. 


(۱) وما يستقبل إلخ: وحاصل المسألة أنه إذا أوصى بالغلة يستحق دائماً» وبالثمرة لا يستسق الا القائمة 
إل ادا زاد لفظ آبد فتصير كالغلة فيستحقها آبدل لأن الثمرة للموجود فلا يتناول ما سیحدث: وأما 
سا نر تن يكون. 
(۲) قال آبداً آر لم يقل : لان المعدوم منها لا یستحق بعقد؛ بخلاف الثمرءة والغلة فإنهما یستحقان 
بالمساقاة واللإجارة» وانظر كلام المجمع في هذا الأمر. ۱ 
یاب وصیه الد مي 


(۳) فهي میراث: آما عند الامام رحمه الله تعالی فلانها بمنزلة الوقف والوقف المسلم يورث عنه لأنه غير 
لازم إلا إذا اتصل بحكم القاضي وتقدم. وأما عندھما فالوصية باطلة؛ لأن في تنفيذها تقریر 
المعصية . 

)٤(‏ بكل ماله لمسلم أو ذمي: لأن قصر الوصية على الثلث جاء حفظاً لحصة الورثة؛ وليس لورثته حق 
مر عي لأنهم في دار الحرب؛ حتى لواكان ورثته فی دار الا سلام بأمأن آر بل مة فتشدر و صيية بالثلث. 
)٥(‏ إن لم یکفر بهواه فهو كالمسلم في الوصية. صاحب الهوى هو الذي يتبع هوى نفسه ميلا للبدعة. إن 
لم يحكم عليه شرعاً بالكفر لما ارتكبه من هوى (فهو كالمرتد) أي إن حكم عليه بكفره بما ارتكبه من 

الميراث على كل حال» وسائر المکفرات اط والله أعلم . 
(ووصیة الذمي تعتبر من الثلث) لتر م اهل الذي احکام المسلمین فيما برج إلى ال المعاملات 
سو عسی أن یکون قوب 


۱ 








وتجوژ لذمع من غير ملو لا لحري في دار الحرب' “ وال أعلم. 


باب الوَصي 


ومن أوصى إلى رجل فقبل في وجهه ورد في غیبته لا پرتد1؟ وان رد فی وجهه 
یرت فان لم بل ولغ یرد حتى مات الموصي فهو مخیّرٌ بين القبولٍ وعدمه . 

وإ باع شيئاً من الركة لم يبق له الرد وإن غير عالم بالایصاء. 

فن رد بعد موتو ثم قبل صح ما لم ید قاض ره وإن أوصى إلى عبد أو 
کافر أو فاسق آخرجَه القاضي ٠‏ ونصت غیره: وان إلى عبده فان كانَ کل الورثة 
صغاراً صح خلافاً لهماء إن هم كبيرٌ بطل إجماعاء ولو كان الوص عاجزاً عن 
القيام بالوصيّة ضُمٌ إليه غير وان كان قادرا أميناً لا يخرج وان شکا إليه | لورثة أو 


بعضهم ما لم يظهر منه خيانة . 

ون أوصى إلى اثنين لا ینفرد آحذهما إلا بشراء كفن وتجهبزء وخصومق 
وقضاء دين وطلبه وشراء حاجة ة الطفل: وقبول الهبة نف ورد ودیعه معینة؛ 
و نفد وصية معینه ) واعتای عب معیّن ورد مخصوب أو مشري شراء فاسداًء 
وجمع أموال ضائعف وحفظ المال. وبیم ما یَخافُ تلم وعند أبي يو سف یجوز 
الانفرادٌ مطلقاً فان مات آحد الوصیین آَقامٌ القاضي غیره مقامّةُ إِنْ لم یوص إلى 
أحدٍء وان أوصى إلى الحي جاز ویتصرف وحد؛ ووصی الوصی وصیٌ في 
التركتين“» وکذا إِنْ أوصى له في أحيهما غلافاً لهما. ا 


(۱) لا لحربي في دار الحرب: لان اختلاف الدارين یمنم الارث كما يأتي» فكذا الوصية لانها أخت 


الميراث . 
باب الوصي 


)٢(‏ لا يرند: : يعني لو رد الموصى له الوصية في غيبته لا ترتد لأن الموصي مات معتمداً عليه فلو صح 
رده في غير وجهه سواء كان في حیاته أو بعد مماته صار مخروراً من جهته. فلا اعتبار لرده في 

(۲) أخرجه القاضي: يعني إذا أوصى إلى هؤلاء المذكورين آخرجهم القاضي من الوصاية واستبدل 
غيرهم مکانهم . 

(4) وصيٌ في الترکتین: يعني |ذا مات الوصي فأوصی إلى غيره فهو وصي في ترکته وتركة المیت الأول 
وقال الشافعي رحمه الله تعالى: لا یکون وصياً في تركة المیت الاول . 


کتاب الوصایا ۱ 1A0‏ 





۳ 4( یہ 8 7 4 
وتصح قسمة الوصيّ عن الورثة مع الموصی له" فلا یرجعون على الموضی له 
لو هلك حظهم في ید الوصيّ لا مقاسمثہ معهم عن الموصّى لَه فيرجمُ عليهم بثلثِ 
ما بقي لو هلك حظَهُ في ید الوصي. وصحّث للقاضي لو قاسمّهم عنه وأخذ قسطف 
وفي الوصيَّةٍ بحج لو قاسم م الوصیٔ الورئة فضاخ عند بوخ للحي ثلث ما بقي. 
وكذا لو دفعه لمن ؛ بحج فضاع في یی وعند أبي يوسف إن بقي من الثلث شيءٌ 
أخذ والا فلاء وعند محمدٍ لا يؤخدٌ شي منه ولو باع الوصيٌ من التركةٍ عبداً مع 

غيبة الغرماء جاز . 
وان أوصى ببيع شیع من ترکته والتّصدق به فباعه وصیه وقبض ثمته فضاع في 
203 و 46 7 1 (۲) 03 ام ۳ ے مه ,۶ظ وم 
يده واستحق المبيع ضمنه ورجع به في الترکة . لو قسم الوصی التركة فاصات 
الصفیر شي؛ فقبضه وباعه وقیض ثمنه فضاع واستجق ذلك الشيء رجح في مال 
الصغيرء والصغيرٌ على بقيّةِ الورثة بحصّيه . 
ولا يصح بیع الوصي ولا شراؤه الا ہما ينغا یتابن فيه ویصحان من نفسه إن كان 
فيه نفع" خلافا لهماء وِلَهُ دفغ المالِ مضاربة وشركة وبضاعةًء وقبول الحوالة على 


ھی سے 


الآملاً لا على الأعسر . 


ولا يجوز لَه ولا للأب الاقر اضر( . ويجورٌ للأب الاقتراضٌ لا للوصی ولا 
تج ر فی مال الصغیں ویجوژ بیثُ على الکبیر الغائب غير العقار. 


(۱) وتصح قسمة الوصي على الورثة مع الموصى له: 3 ناثباً عن الورثة الکبار الغيّب أو الصغار (مع 
الموصى له) بالثلث أي يجوز للوصی أن يقسم التركة بين الورثة الغيّب الكبار» أو الصغار على كل 
حال» وبين الموصى له بأن يأخذ حق الورثة ويسلم الباقي إلى الموصی له. (فلا یرجعون) لأن 
الهلاك بعد تمام القسمة يكون على من وقع الهلاك في نصيبه. 

)٢(‏ فاستحق المبيع ضمنه: يعني أنه مخصوب مثلاً وليس ملك من باعهء (ضمنه) لأنه العاقد فالعهدة عليه 
(ورجع في التركة) أي رجع الوصي في التركة كلها لأنه عامل للميت في تنفيذ وصيته فيرجع عليه 
کالوکیل . 

(۳) الا ہما پتغابن فيه : الغبن في البیم (لخديعة» أي یشدع فيه خداعاً يسيراً بتسامح فيه (ویصحان من 
نفسه إن كان فيه نفع) أي نفع للصغير (خلافاً لهما) حیث لا يجوز قياساً على الوکیل العام. لا يجوز 
له أن يشتري لنفسه ما وکل ببيعه لموضع التهمة. (وبضاعة) البضاعة التجارة (الأملاء) من السلاءة 
وهي القدرة على الاداء. 

)٤(‏ ولا يجوز له ولا للاب الاقراض: لا يجوز للوصي ولا للاب ذلك لأنه ليس فيه مصلحة دنيوية 


۱ ۱ ملتقی الأبحر 


سس سس سسسس 








ووصیْ الاب أحنٌ بمال السَخیر من جدو؛ فن لمْ یوص الاب فالجد کالاب. 
فصل 

شهد الوصبان أن الميتَ أوصى إلى زيدٍ متهما لا تقبلُ إلا أن یدعيْهِ زیڈ 
وكذا لو شهد ابنا الميتِ ولعَّتْ شهادة الوصبین بمالٍ للصغیر: وکذا للکبیر في مال 
الميتِ وصحّتْ له في غيره وعنذهما تصح للكبير في الوجھین'' 

وشهادةٌ الوصی على الميتٍ جائز زه لا له "۰ ولو بعد العزل وان لم یخاصم: 
ولو شھد رجلان لآخرين ۽ بدین ألفٍ على ميت والآخرانِ لهما بمئله صحَتًّا خلافاً 
لابي یوسف ا ولو هد کل فریق للآخر بوصیّ آلف لا تصح. 


ولو شهد أحدٌ الفريقينٍ للآخر بوصیة جارية والاخر له بوصيّة عبد حت حت وان 

شهد الخ له بوصيّةِ ثلث لا تمك . 

= للیتیم» ویحتمل الهلاك فکان الاحتباط في عدم الجواز. (ولا یتخر في مال الصغیر) لا یفعل الوصي 
ذلكء لآن الموصى إليه الحفظ لا التجارة. (ویجوز بيعه على الكبير الغائب غير العقار). أي يجوز 
للوصي أن يبيع على الكبير الغائب ما سوى العقار من المنقولات» لأن الأب يلي ما سوى العقار 
ولایةء فكذا الوصي لأنه يقوم مقامه. وذلك لما فيه من حفظ المال. (فإن لم يوص الأب فالحد 
کالأب) أي إن لم يوص إلى أحد فالجد أحق بی لأنه أشفق من غيره لقيامه مقام الأب في الإرث. 
حتى يملك النکاح دون الوصی . م. 

فصل 

(۱) إلا أن يدعيه زيد: لأنهما يجران نفعاً لأنفسهما بإثبات المعين فبطلت للتهمة» فإذا بطلت ضم 
القاضي إليهما ثالت. لإقرارهما أن الموصي ضم إليهما ثالثا . 

(۲) وعندهما تصح للكبير في الوجهين: أي في كل حال انتقاله إليه. سواء کان من الميت أو من غیرہ: 
لأنه لا تصرف لهما بحضرة الكبر فعريت شهادتهما عن التهمة. وقال الإمام رحمه الله تعالى: إن 
التهمة قائمة عند غيبة الكبير فكفت هذه التهمة لرد شهادتهما. 

(۳) جائزة: لعدم التهمة (لا له) لتحقق التهمة بإثباته لنفسه التصرف. 

)٤(‏ صحتا: أي صحت الشهادتان من الطرفین. لأن الدين يجب في الذمة وهي الوصية. وهي قابلة 
لحقوق شتی فلا شركة ولذا لو تبرع أجنبي بقضاء دين لا حدهما لا يشاركه ال خر. وتمامه في ۱ 

)٥(‏ لا تصح: لما أن الشهادة في الصورة الأخرى أثبتت المشاركة بين الفريقين بخلاف وصية العبد 
والجارية لعدم التهمه . 
فروع:.تجوز الوصية بجميع المال عند عدم الوارث. قال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه [يا معشر 
همدان إنه يموت الرجل منكم ولا يدع وارثاً فليضع ماله حيث أحب]. الطبراني قال محمد: وبه 

ناخذ إذا لم يدع وارثاً فأوصى بماله كله جاز ذلك وهو قول أبي حنيفة اه. وهو قول الحسن 


کتاب الوصایا ۷ 
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البصري وشريك القاضي وإسحاق بن راهويه. 

تستحب الوصية للأقارب الذين لا يرثون إذا کانوا فقراء ولا تجب إذا أوصى له بسهم من ماله أعطي 
السدس. روي هذا عن علي وابن مسعود رضي الله عنهما . ۱ 

الوصية جائزة للحمل إذا جاءت به أمه لأقل من ستة أشهر. قال في المغني: وبه قال الثوري 
والشافعي وإسحاق وأبو ثور وأصحاب الرأي ! ه. 

من مات فوجدت وصيته مکتوبة عند رأسه ولم يُشهد فيها كان مشهور الخط يقبل ما فيها عند 
الحنابلت: وروی عن أحمد أنه لا يقبل الخط فی الوصية ولا يشهد على الوصية المختومة حتى 
یسمعها الشهود منه أو تقرأ عليه فیقرّ بما فيها وبهذا قال الحسن وأبو قلابة وأبو ثور وأصحاب 
الرأي ‏ آبو حنيفة وأصحابه ‏ لآن الحکم لا يجوز بروية خط الشاهد الشهاد: با لاجماع فکذا 
هنا. . ولو كتب وصية وقال: اشهدوا بما في هذه الورقت أو قال هذه وصيتي فاشهدوا علي بها لا 
يجوز حتى يسمعوا عنه ما فيهاء أو تقرأ عليه فيقرٌ بما فیها. 

لو کتب الوصية ولم يشهد عليها وأقرٌ بها الورنة أمضيت. 

الحامل إذا ضربھ' المخاض ۔ وهو الطلق ‏ يكون تبرعها فيه من الثلث مثل مرض الموت. وبه قال 
الشافعي أيضا . 

الوصية للوالدين منسوخة. قال الله تعالی : كيب ميك لا حَصَرَ أمَدَكه الموث إن رك حرا اويه 
لول ولان [البقرة: ۱۸۰]. قال العينى: الآية منسوخة بقوله تعالى : یبال یں معا ل 
یمان وله [النساء: ۷]قاله ابن عباس رضي الله عنهما وقال ابن عمر رضي الله عنھما: 
نسختها آية المواریث . وبه قال عكرمة ومجاهد ومالك والشافعي وأكثر أئمة التفسير. وقال أكثر 
أصحاينا نسخت بقوله عليه الصلاة والسلام: «إن الله أعطى كل ذي حق حقه ألا لا وصية 
الوارث». أبو داود والترمذي وقال هو حديث حسن؛ وهو مشهور تلقته الأمة بالقبول. البناية 
)£ : ۵۸۳)۔ 


الحیف والظلم في الوصية من الکبائر قال تعالى : لاغمی پا بندما يمم انیا شم عل الین که 


[البقرة: ۱۸۱]. 
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کتاب الخنٹی 





اب الخُنْتَى 


هو مَنْ لَه ذَكَرٌ وفرحٌ» فان بال من أحدهما اعتبر به» وان بال منهما اعّبرَ 
الاسبقٌ ۳۲ وان استویا في السب فهو مُشْكِلٌ ولا اعتبار بالکثرة خلافاً لهما . 
فاذا بلغ فان ظھرٌ بعص علاماتِ الرجالي من نباتِ لحيةء أو فدرة على الجماع 
أو احتلام کالرجل فرجل؛ وان ظهرٌ بعض علاماتِ النساء من حیض وحبل 
وانکسا ر ثدي ونزول لبن منهء ۰ وتمکین من الوطی فامرأة: وان لم یظهر شی أو 
تعارضث فمشکا. 
قال محمد.: الاشکال قبل البلوغ فإذا بلغٌ فلا اشکال» وإذا ثبت الاشکال أخذ 
فيه بالاخوط, فيصلي بقناع ویقف بين صفي الرجال والنساء» فلو وتف في صفهم 
یعید من لاصقَّهُ من جانبله ومَنْ بحذائه من خلفه وا في صِنٌ أعادَ هو ولا 
یلیس حریراً ولا حلياً؛ ویلبسن ن المخیط في إحرامه: ولا یکشفت عند رجل ولا امرأة 
ولا یخلو به غير محرم من رجل أو امرأة ولا یسافر بلا محرم" 5 ولا یحتة رجل 


۳ 
کتاب 1 دم ھا 


(۱) اعتبر الأسبق: سئل علي رضي الله عنه في خنلى فقال :[انذلرو! مسیل البول فورئوه منه] وفي لفط آخر 
[إن بال من مجری الذکر فهو غلام وان بال من مخرج الفرج فهو جاریة]. البيهقي فی سننه. وانظر 
نصب الراية ٤(‏ : ۶۱۷) والدارمي فی کتاب الفرائض (۲: ۳۹۵). 

(۲) ولا يسافر: بغير محرم ولا مع امرأة من محارمهء لاحتمال أن يكون أمرأة : فیکون سفر امرأت ٹین بلا 
محرم فلا یجوز . قلت: وتقدم في كتاب الحج قوله ية للذي قال له: جئت أبايعك على الجهاد وان 
امرأتي خرجت حابّة «انطلق فحيٌ مع امرأتك». رواه البخاري فما بال بعض المسلمين ؛ يتساهل في 
هذا الأمر دون ضرورة شرعية مبيحة. 


ملتشی الأبحر 


سح 








ولا امرأةٌ بل تبتاعٌ لَهُ أمةٌ تنه من ماله إِنْ كان له مال والا فمن بیتِ المالِ ثم 
تباعٌ؛ فان مات قبلَ ظهور حاله لا يُغسل بل یيمَم یکمن في خمسة أثواب؛ ولا 
يحضرٌ بعد ما راهق عسل رجل ولا امرأة» وندب تسجية قبرو. 

ویوضم الرجلٌ مما يلي الامام ثم هو ثم المرأةٌ إن صلّی علیهم جملة وله 
اخسن التصيبين من الميراثِ عند الإمامء فلو مات آبوه عنه وعن ابن فللاین سهمان 
وله سهم وعند الشعيي لَهُ نصف النصیبین وهو ثلاثةٌ من سبعةٍ عند أبي یوسنت 
وخمسةً من اثنی عشر عند محملء ولو قال سيذة: : كل عبڍ لي حر أو کل , أمة لي 


حرةٌ لا يعتقٌ ما لم يستبنئ» ولو قال بعد تقرر إشكالِه: أنا در أو أنثى لا يقبل» 
وله یق '''. 


اتپ" 0 


)١(‏ إن صلی علیهم جملة : يعني يصفهم کصفرف الصلاۃ (وله أخس التصیبین من المیراٹ) قال في 
المجمم : فإنه ينظر نصيبه على أنه ذكرء وعلى أنه أنثى فيعطى الأقلّ منهماء وان کان محروما على 
أحد التقديرين فلا شيء له. وقال أبو يوسف للخشی نصف ميراث الذكر ونصف ميراث الأنثى؛ وهو 
قول الشعبى البناية (5: ۱۵۵). 

)۲( لا يقبل : أي قال بعد أن تقرّر أنه خنٹی مشکل: لأنه دعوى بلا دليل (وقبله يُقبل) لأنه أمين في حق 
نفسه والقول قول الأمين ما لم يعرف خلاف ما قاله. والله اعلم . 


ہے 
۔ نے 6 کرو ے 


CONT‏ اكت 1 ہہ کچ تن ۲۲۴۳ ۔ 





مسائل شتی 








مَسائل شی 


كتابة الأخرس وایماژه ہما يعرف يه إثر ار بنحو تزوج وطلاق دج شرا 
ووصيَّةٍ وَقَوَوٍ عليه أو لَهُ کالبیان" » ولا یح لقذف ولا غیرو: ومُعْتَقَلُ اللسان ان 


امت به ذلك وعلمت اشارته فهو كالأخرس وا فلا والكتابة من الغائب یسب" 
یو( 


قالوا: الكتابة (ما مستبينٌ مرسومٌ وهو کالنطق في الغائب والحاضرء وإما 
مستبين كالكتابة على الهواء والماء ولا عبرة به. 
۱ 2غ .د23 عر 7 4 
واذا اختلطت الذكية بميتة اقل منها تحری وأكل» والا فلا تؤكل حالة الا ختیار 
مساتل شتی 
)١(‏ کالبیان: أي تعتبر كتابته واشارته بما يعرف به أي المفرون بتصویت (کالبیان) أي النطق بذلك ولا 
يحد لقذف ولا لغیره) لان الحذ حق الله تعالی وهو یندری بالشبهات بخلاف القود فإنه حق العبد 
وهو قد يثبت بدون اللفظ كالتعاطي أما الحد فلا يثبت ا بالبيان 
ال في الخانية: أكرهه على أن يطلق امراند ته فكتب لا تلق لأن الكتابة من الغائب: وهي مقبولة 
)۲ رالكتابة من الغائب ليست بحجۃ: لأنه نه قادر على الحضوره فلا يكون في كونها حجة ضرورة. 
قلت : فان تحققت الضرورة فيمن کان سجيناء أو مریضاً فى مكان بعيد فینبغی أن يكون حجة إذا 
وثقت بالختم والتوقیع المعروف . وال اعلم. (وهو كالنطق في الغائب والحاضر) يعني إذا کتب 
كتابة معتادة من فلان إلى فلان» وفی زماننا الختم شرط . (أو ينوي فیه) أي الاعتبار للنية. وعدمها 
فان نوی صح والا لا. ۱ 








ويتحرّى عندٌ الاضطرارء وإذا آحرق رأسّ الاو المتلظخ بدم وزال دمه فاتخذ منه 
مرقةً جار والحرق كالغسل”'”. 00 

ولو جعلَ السلطان الخراجَ لربٌ الأرض جار بخلافي العُشْرِ!". ولو دفع 
الأراضي المملوكة إلى قوم ليعطوا الخراج جاز. 

ولو نوی قضاء رمضان ولم يعيِّنْ عن أي يوم صحٌء ولو عَنْ رمضانین فلا في 
الاصخْ. ۱ 

وكذا في قضاء الصّلاة ة لو نوی ظهراً عليه مثلاً ولمْ ينو أول ظهر أو آخرّ ظهر أو 


ظهر يوم کذاء وقیل يصح فيهما أيضاًء ولو ابتلع الصّائم بزاق عيره فان کان حبيبة 
زمه الكمارة" وإلا فلا . 


وقتل بعض الحاج عذر في ترك الحج؛ ومن قال لامرأته عند شاهدین (توزن 
من شدی» فقالث : (شدم) لا ينعقدٌ النكاحٌ بیتهما ما لم يقل قبول (کردم!: ولو قال 
لها : «خويشتن را زن من کردا نیدی» فقالت : (کرد! نيدم فقال: «يذير فتما ینعم 
ولو قال لرجل : (دختر خویشتن را بیسر من ارازاني داشتی» فقال : «داشتم» لا 
ينعقد ولو منعتٍ المرأةٌ زوجها من الدُخولٍ علیها وهو يسكنٌ معها في بيتها کانّث 
ناشز''ء ولو سکن في بيت الغصب فامتنعث مه فلا . 


ولو قالث: لا أسكنٌ مع أمتك وآریڈ بیتاً على حدة فليس لها ذلك ولو 
۱( والحرق كالفسل : لن النار تأكل ما فيه من النجاسة حتی لا يبقى منه شی أو يحيله فيصير الدم 
رماداً فیطهر بالاستحالة قالوا : إذا تنج التنور يطهره النار حتی لا یتنجس الخبز. 
(۲) بخلاف العشر : اتناق لأنه زكاة» وهو حق الفقراء وتقدم. 
(۳) لزمه الکفارة: لتلذذه بذلك ونسب الشیخ علي الطنطاوي إلى ابن دقیق العید قوله: وأطیب شيء إذا 
ذقته رضاب الحبيب على ما یقال . والله أعلم. 
(وقتل بعض الحاج عذر في ترك الحج) أي في اعتبار فقد شرط وجوب الاداء وهو آمن الطریق. 
(ومن قال لامرأة) أقول: نشر صاحب مجمع الانهر على هذا الکتاب الکلمات الفارسية هذه فمن 
آراد ترجمتها إلى العربية فعلیه بالمجمم. مجمع الأنهر شرح ملتقی الابحر فقد رسم هذه الکلمات. 
)٤(‏ كانت ناشزاً: لحيس نفسها بغیر حق» فلا تجب لها النفقة عليه ما دامت على منعه (فلا) لانها محقة إذ 
السکنی فيه حرام» وکذا لا تکون ناشزاً لو كان المنع لینقلها إلى منزل الزوج لان السکنی من واجبه . 
(5) فليس لها ذلك: لأنه لا بد له ممن يخدمه فلا يمكن منعه؛ بخلاف الضرة للتأذي منها فلها ذلك 
وتقدم أن الاستقلال ف في السکتی أن يجعلها في بيت له غلق مستقل . 


مسائل شتى 





قالتْ «مر اطلاق ده" فقال: «داده كير أو كرده كير أو داده باد أو كرده باد) إن نوی 
بِقَع وا فلاء ولو قال: «داده است أو كرده است» يقح وان لم ينو ولو قال : 
(داده انکار ل بقع وان نوی» ولو قال : ا تاقيامت وهمه عمر) لا 
يقح الا بالنيّة» ولو قال لها: «حیلهء زنان کن» فهو رٌ بالسّلاق الثلات ولو 
قال : «حیلهء خويشتن کن» فلا » ولو قالث له: (کابین 7 بخشیدم مراجتك بازدار) 
إن طلّقها سقط المهر وال فلا» ولو قال لعبیه: يا مالکی؛ أو لامته أنا عبدك لا 
یعتق» ولو دعی إلى فعل فقال : اہر من سو کنداست که اين کارنکنم» فهو إقرارٌ 
باليمين بالله تعالی» وان قال: ابر من سوکنداست که بطلاق» فإقرارٌ بالحلفب 
بالطلای فان قال : قلت ذلك کنیا لا یصدق و کذا ! لو قال : (مر اسو کندخانه است 
که اين کارنکنم) ولو ال المشتري للبائع : بعد البیم بها «بازده» فقال البائع : 
(میدهم ‏ یکونْ فسخا للبيع . 

العقارٌ المتنازع فَيْهِ لا يخرجٌ من يدي ذا الیدِ ما لم يبرهن المدعی" 

ولا يصح قضاء القاضي في عقارِ لیس فی ولایته» وإذا قضى القاضي في حادثةٍ 
ببینة م قال رجعْت عن فضائی أو بدا لي غيرٌ ذلك أو وفعت م ي تلبیس الشهود أو 
أبطلتٌ حکمي ونحو ذلك لا سس ا والقضاء ماض إن کان بعد دعوى صحیحة 
وشهادة مستقيمة . ۱ ۱ 


صر 


ومَنْ له على آخر حق فخباأً قوما ثم ساله عنه فأقرٌ به وهم پرونه ویسمعوئه و 

لا پراهم صخت شهادتهم عليه وان سمعوا کلامَهُ ولمم يروه فلاء ولو بیع عقارٌ 

)١(‏ ما لم پبرهن المدعي: يعني إذا ادعي عقاراً أنه في يد المدعي عليه بتصدیق المدعی عليه في ذلك» 
بل لا بد من البينة» أنه في يد المدعى عليه حتى تصح دعواه؛ أو علم القاضي في ذلك في 
الصحیحء كما مر في الدعوى. (ليس في ولايته) فان عمل القاضي مختص بالمكان ‏ كبلدة کذا ثلا 
۔ ومان ولايته فان عزل فلا یصح له قضاء. 

(۲) لا يعتبر: لأن رأيه الأول قد ترجح بالقضاء فلا ينتقض باجتهاد مثله؛ ولا يملك الرجوع عنه ولا 
ابطاله لأنه تعلق به حق الغير وهو المذعي . م 
(وشهادة مستقیمة) إلا في ثلاث مرات في القضاء لو بعلمه؛ أو بخلاف مذهبه ۔ مذهب القضاء ‏ أو 
ظهر خطوه ہد 

(۳) صحت شهادتهم عليه؛ أي بذلك الإقرار لان الاقرار موجب بنفسه - يعني هو أحد البینات - والر کن 
هو العلم في (طلاق الشهادة . قال الله تعالى : إلا من کہد بالق رهم يَمْلَمُرنَ4 [الزخرف : + 


ملتقى الأبحر 








وبعض أقارب البائع حاضر یعلم البیغ وسكت لا تسمع دعواه بعد ولو وهبت 
امرأة مھڑھا من زوجها ثم ماتث فطلب أقاريُها المهر وقالوا: كانتٍ الهبة في مرض 
موتهاء فقال : بل في صحَّحيها فالقول له" . 

ولو أقرَّ بحن ثم قال : كنت كاذباً فيما أقررتُ حلفت المق له على أن المقدّ لم 
یکنْ كاذباً فيما أقرّ ولستٌ بمبطل فيما تدّعى عليه عند أبي یوسف. وبه يفتى . 

والإقرارٌ لیس سبباً للملكِ» ولو قال الآخرٌ: وکلتك ببيع هذا فسکت صار 
وکیلاً » ومن وگّل امرأتّهٌ بطلاق نفيها لا يملك عزلّها”'"'» ولو قالَ لآخر: وکلتك 
بكذا على أني متى عزلتك فأنتَ وکیلی فطريقة عزله أنْ یقول: عزلئك ثم عزلئك 
ولو قَالَ: : كلما عزلیك فَأَنْتَ وكيلي فطَرِيمَة أن بقول: : رجغت عن الوكالة المعلقة 
وعزلتك عن | لمنجرة . 

وقبض بدل الصلح قبل التفرّقٍ شرظ إِنْ كان ديناً بدین والا فلا" . ومن اذَّعى 
على صبيٌ داراً فصالحه أبوه على مال الصبی فإنْ کان له بينة جارٌ الصّلحٌ إن كان بمثل 
القيمة أو أكثر ہما یتابن فيه وإِنْ لم یک کن له بینڈُ أو كانت غیر عادلة لا يجوز . 


 -‏ وقال ككلِةِ: «إذا علمت مثل الشمس فاشهد أو فدع». رواه الحاكم وقد ضعف. . (وإن سمعوه ولم 
يروه فلا) لأن الصوت يشبه الصوت. إلا إذا تحققوا بأن ليس غيره. 

(۱) فالقول له استحساناً: لأنهم اتفقوا في سقوط المهر عن الزوج لأن الهبة في مرض الموت تفيد 
الملك وان كانت للوارث . والقياس أن يكون القول للورثة» لأن الهبة -حادثة» والحوادث تضاف إلى 
قرب الأوقات. (وبه بفتى) لتفاوت الناس وكثرة الخداع والخيانات» وهو يتضرر پذلك والمدعي 
لا يضره اليمين صادقا . 

(۲) لا يملك عزلها : لانه يمين من جهة لما فيه من معنی اليمين وهو تعلیق بنعلها؛ فلا يصح الرجوع في 
اليمين» وهو تمليك من جهتهاء لان الوکیل هو الذي يعمل لغيره» وهي عاملة لنفسها فلا تکون 
وكيلة بخلاف الأجنبي كما في التبیین . 

0) والا فلا: أي فلا يشترط قبضه. لأن الصلح إذا وقع غير متعين لا يبقى دیتاء فجاز الافتراق عنه 
بخلاف ما إذا كان دينأ بدين حيث لا يجوز التفرق» لأنه صرف أو بيع ولا يجوز الافتراق عن الدين 
بالدين . ۱ 

)٤(‏ لا یجوز: أي الصلح. لأن الاب يصير متبرعاً بمال الصبي لا مشترياً» وقد تقدم أن لیس للأب أن 
یقرض مال ولدهء فضلاً عن أن ینزع منه لانه لا مصلحة دنيوية للولد في ذلك. 





ومن قال لا بينة لي ثم برهنَ صحٌ. وكذا لو قال: لا شهادةً لي فی هذه القضية 
لم یک 
ظ وللإمام الذي ولا الخليفة نع إنساناً من طريق الجادّة إن لم يضر بالمارّة 
ومن صادرء السلطان ولم یمین ببیع ماله فباع مالَهُ نف ولو خوّت امرآته بالضرب 
حتی وهبّث مهرّها منه لا تصح الب إنْ قدرٌ على الضرب» وا أكرمها على الخلع 
۱ فنمث بقع الق ولا يجب المال "۰ ولو أحالَتٌ إنساناً بالمهرٍ على الزوج ثم 
وهبيّهُ من الزوج لا تصحٌ الهبة. 

ومن اتخذً بثرا أو بالوعة 3 دارو فنرٌ منها حائظ جارو وطلب تحویلهٌ لا یجبر 
عليهء وان سقط الحائط منه لا يضم . ۱ 

ومن عم داز زوجته بماله باذنها فالعمارة لها والنفقة دَينْ له علیها» وان مرها 
لها بلا اذنها فالعمارة لها وهو متبرعٌ ؛ وان عر ليع بلا إذنها فالعمارةٌ له . وم 
اخذ غریماً له فتزعه إنسان من یو فلا ضما على الناز 

ومَنْ في یده مال نساب فقال له السلطان: ادفعه ؛ إل ولا تطشث بت آو 


5 


2 سای ے 1 ۰ i) ٠.‏ 
ضربتك خمسين سوطا لا يضمن لو دفع 

.ولو وضع في الصحراء منجلاً ليصيدٌ بو حماز وحش وسمّى عليه فجاء في 
الغذ ووجد الحمار مجروحاً ميتا أ لا يحل اکل . 


ویکره ه من الشاه الک والخصية والمثانة والذّكة والغدة والمرارة و واللم 
المسفوح . 


(۱) ولا يجب المال: لأن الرضا شرط فیه وقد انعدم الرضا بالإكراه. 

)١(‏ لا يضمئه: أي لا يضمن صاحب الب لأن هذا تسبب إذ النز طبيعةٌ المای ١‏ ولا يجب الضمان إلا 
بالتعدي . ۱ 1 

(۳) فالعمارة له: ویکون غاصباً للارض فیژمر بتفریغ الأرض إذا طلبت ذلك منه. 

)٤(‏ لو دفع: أي لو دفع المال إلى السلطانء لانه مکره عليه. فکان الضمان على المکرو أو الاخذ أيهما 
شاء المالك أن كان الاخذ مختاراً۔ 

(5) لا يحل أكله: لان الشرط أن يجرحه إنسان أو يذبحه ولم يوجدء فهو كالنطيحة» ولا فرق غداً أو 
بعد ساعة لاتحاد سبب الموت. ۱ 

)٦(‏ الحيا بالقصر هي الفرج: قال مجاهد رحمه الله تعالى: «كرء رسول الله من الشاة سبعاً المرارة 


ممےو 
س 





وللقاضي أن يقرضّ مال الغائب والطفل واللقطةٍ" ولو کانث حشفة الصبي 
ظاهرة من رآه ظنَهُ مختتدناً ولا تقطعٌ جندة ذکرو إلا بمشقة جار ترك تایه" وکذا 
شيخ أسلمَ وقال أهل البصر: لا يُطيقٌ الختان. 


۔ 8 و .و 2 
ووت الختان غير معلوم وقبل سبع سنين 7 


الإعطاء باسم النیروز والمهرجان*. 





= والمثانة والغدة» والحياء والذکر والانثیین والدم وکان رسول الله ميه يحب من الشا: مقدمها!. 
محمد في الاثار (ص : ۱۱۱) قال الشيخ ظفر: هو مرسل صحیح أو حسن عندنا؛ رواه الطبراني في 
الأوسط عن ابن عمر والبيهقي عن مجاهد مرسلاً . وعنه عن ابن عباس موصولاً كما في العزيزي 
(۳: ۱۷۱) وقد عرفت أن المرسل إذا تعدد مخرجه فهو حجة عند الكل . والدليل على كراهة هذه 
الأشياء تحریماً أنه ذكر فيه الدم والمراد الدم المسفوح وهو محرم إجماعاًء إعلاء الستن 
)1:1۸( . 

)١(‏ واللقطة: لقدرته على استخلاص المال فلا يفوت الحفظ بهء بخلاف الأب والوصي والملتقط 
لعجزهم» فیکرن تضييعاً . 

(۲) جاز ترك ختاته : للعذر الظاهرء والختان سنة. 

)۳( وقيل سبع سنين: تعددت الاقوال في وقت الختان» ويفة يفضل أن يكون ذلك يوم سابعه والبوم یفعلون 
ذلك في بعض المستشفيات من يوم الولادة. ولا حرج . 

)£( إلا بطريق التبم : بأن يقال : اللهم صل على محمد وعلى آله وصحبه وأتباعه إلى يوم الدين. لأن في 
الصلاة من التعظيم ما ليس في غيرها من الدعوات» وهي الزيادة في الرحمة والقرب من الله تعالى . 
ولا يليق ذلك لمن یتصور منه الخطايا والذنوب وانما یدعی بالعفو والمغفرة والتجاوز. ويستحب 
الترضي على السحابة والترحم للتابعین ومن بعدهم من العلماء والعبّاد وسائر الأخيار. كذا يجوز 
الترحم للصحابة والترضي للتابعين ومن بعدهم من العلماء والعیّاد. 

سب الصحابة رضوان الله علیهم کبيرة من الکباثر . قال رسول الله جا : الا تسبوا اصحابي ذ فو الذي 
نفسي بيده لو آنفق آحدکم مثل مثل أحد ذهباً ما أردك مذ احدهم ولا نصیفه» البخاري ومسلم . 

)٥(‏ باسم النیروز والمهرجان: لا يجوز تقديم الهدایا باسم ذلك لأنه من شعائر المجوس» ومثله لاعیاد 
أهل الکتاب وما استحدث من أعيادهم الوثنية وجاء في کتاب التنویر : إن قصد تعظیم أعياد 
المشرکین کفر معاذ ال لانه رضي بالکفر ضمناً والرضا بالکفر كفرء والعياذ بالله . 
النیروز. آول يوم من السنة الشمسية الايرانية ویوافق الحادي والعشرین من آذار ‏ آول الربیع ۔ 
والمهرجان مأخوذ من كلمتين الأولى مهر» وهي الشمس. والثانية جان وهو الروح وهو احتفال 
الاعتدال الربيعي 


مسائل شتی 
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ولحافظ القرآن وج یوم 


2 ل ره 


(۱) ولا بأس بالقلنسوة: القلنسوة لباس للرأس مختلف الانواع والاشکال ويعرف اليوم بالطاقية» غير 
حریر» وكرباس - قطن عليه اپرسیم - حرير - فوق أربع آصابع. وصح أن رسول الله کل لبها . 
ويكرء تحریماً لبس ما هو من شعار غير المسلمین لغیر ضرورة شرعية. فلا يشبه الزي الزي حتی 
يشبه للق الق وقال رسول الله لا : امن تشبه بقوم فهو منهم». رواہ أبو داود. 
(وللشاب العالم أن يتقدم) . لأن العلم مقدم على !لسن قال الله تعالی : هَل بشتوی الین بو وال لا 


غ 


aK 


نا نكر ونوا الب ©6 [الزمر: 4]. وقال رسول الله ية من حديث أبي دارد: «وإن العلماء 
ورثة الأنبياء وان الأنبياء لم یرٹوا ديناراً ولا درهما وانما ورئوا العلم فمن آخذ به أخذ بحظ وافر». 

)۲( ولحافظ القرآن أن يختم في أربعين يوماً : فلت : هذا فيمن لا يخشى فوات حفظه. وفيمن لا يريد أن 
يقال فيه هجر القرآن. أما من آکثر من قراءته فختمه في شهرء أو أسبوعء أو ثلاثة أيام فكل ذلك سنة 

مأثورة. ومن ختمه في ليلة واحدة فقدوته ذو النورين عثمان وتميم الداري رضي الله عنهماء وبعض 

الصالحين من التابعين ومن بعدهم كأبي حنيفة والشافعي والبخاري رحمهم الله تعالى. وتمام الكلام 

في هذه المسألة في التبيان في آداب حملة القرآن للإمام النووي رحمه الله تعالى. 

ومن أمثال حفاظ القرآن الكريم [من قرأ خمس لم ينس] يعني خمسة أجزاء في اليوم. والله أعلم . 


یں 9ے جر 
ہے ین ازو ںی 
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کتاب الفرائض 2 9۹ 





مه كرو 0 ۳ ۰ 
کنات الفرّادضص” 


: ۱ ۳۱ 1 ۰ ۹ 3 مہم 4 5 
یبدا من تركةٍ المت ہتجھیزو''' ودف بلا إسراي ولا تقتيرء نم دیون ٣‏ 
۱ " زو ودفن شتیر تم فصی 

تنفذ وصایاه من ثلث ما بقي بعد الین ثم يقسم الباقی بين ورثته 


ت 4 ۳7 
ویستحق الارث بنسب ونكاح”" وولاء. 


وید بأصحاب الفروضس› ثم بالعصبات النسبية» ثم بالمعتتي ؛ 78 عصبیّه نم 
ارد على ذوي الفروض ثم ذوي الأرحا ثم ی الموالاة: نم المقر 4 سپ لم 


کناب الفرائص 

(۱) من أدب الصحابة رضوان الله عليهم: سئل آبو موسى الأشعري رضي الله عنه عن ابنة وابنة ابن 
وأخت . فقال للابنة النصف وللاخت النصف وإت ابن مسعود فإنه يتابعنيی؛ وأخبر ابن مسعود بقول 
آبی موسى فقال: [لقد ضللت إذن وما آنا من المهتدين أقضي ہما قضی النبي و للابنة النصف 
ولابنة !لابن السدس تكملة الثلثين وما بقي فللاخت] فأتينا أبا موسی فأخبرناه ہما قال ابن مسعود. 
فقال: [لا تسألوني ما دام هذا الحبر فيكم]. رواه البخاري. 

(۲) يبدأ من تركة الميث بتجهيزه: الفرائض جمع فريضة من الفرض وهو لغة لمعان منها البيان» والقطم 
والتقدير. واصطلاحاً هنا: النصيب المقدّر للوارث شرعاً. وص بهذا الاسم لأن سهامه مقطوع بها 
كما قال تعالى : اي م اوه [النساء: .]١١‏ وأصوله الكتاب والسنة ولا مدخل للقياس هنا . 
(یبدأ من تركة الميت) اعتباراً بحال الحياة؛ فان المرء يقدم نفسه في حياته (بلا سرف ولا تقتير) 
وهو قدر كفن الكفاية أو السنة وهو ثلاثة أثواب كما تقدم: وشراء القبر إن اقتضی الأمر ذلك 
ولیس منه التبذير في شراء الزھور؛ وتقديم الطعام وغير ذلك مما ابتدع الناس. ٠‏ 

(۳) ويستحق الإرث بنسب ونکاح وولاء: فالنسب قرابة الرحم كأبوة وبنوة» والنكاح كزوج وزوجة 
والولاء العتق . 





ملتقى الأبحر 








سس 


والمجمع على توريثهم من الرجال عشرةٌ؛ الاب وأبوة والابنٌ وابته والاخ وابنه 
والعم وابئهُ والزوج ومولی | ۱ 

ومن النساء سبعٌ: الم والجدَّةُ والبنتٌ وبنت الابن والأحتٌ والزوجة ومولاةٌ 
النعمة وهم ذو فرض وعصبة. 

فذو الفرض مَنْ لهم سهم مقدر. 

وانشهام المقدرةٌ في کناب الله تعالی ستّة؛ النصف والربعٌ والثمنٌ والثلثان 
والثلتٌ والسدس . 

لصف للبنتٍ ولبنتِ الابن عند عدیها وللاخت لابوین وللأختٍ لأب عند 
عدمها إذا نفرذن» وللژوج عند عدم الولد وولد الابن . 

والربع له عند وجود أحدهما ولزو وجة وان تعدّدتٌ عند عدمهما. 

وال ۶ لها کذلك عند وجود أحدهما. 

والثلثانِ لكل ائنتین ممنْ فرضهنّ اللصف . 

والثلت للام عند عدم | الو لد وولد !لابن والائنین من الأخوة والأخوات» ولها 
ثلث ما یبقی بعد فرض أحدِ الرّوجين في زوج وأبوين أو زوجة وآبوین ولو کان 
مكانّ الأب فيهما جد فلها ثلث الجميع خلافً لابي یوسف؛ وللاثنين فصاعداً 
من ولد لام بة سم لذکورهم وإناثهم ال با 
)١(‏ ويمنع الارث الرق: والقعل وا واختلاف الملتين تقدم حدیث منم القاتل من المیراث : والوصية والرقیق 

ئيس أهلاً للتملك لأنه مملوك وقال رسول الله يَكلةِ: «لا یتوارث اهل ملتین شتی؛ أبو داود وسكت 

عليه والمراد بالملتين الكفر والإسلام» ومعناه: أن المسلم لا يرث الکافر ولا يرث الكافر المسلم» 

وأما الکفار فیتوارئون بينهم» لأن الكفر ملة واحدة. 
(۲( والسهام المقدّرة في كتاب الله تعالی ستة : قال الله تعالی : ط دوییوه الہ ذه رده EEN‏ 


اش ٠٠‏ هَهُمْ شرگاه فى اللي ما بد وڪي وم با آز دن عير مضاز ويه من ال 
وا لیر علي #[التساء: ۲۱ ۱۲ ]. 

(۳) پالسویة: قال الله تعالی :وان کارت رل یور کل کر انیا ولد از خت فكل وَجدِ مهما 
اس [النساء : [NY‏ اقسر سعد بن أبي ي وقاص قوله تعالی: «رَلهُ: أحّ آز ات اي من ام 


" کتاب الفرائض 








والسدسُ للواحدٍ منهم ذکراً أو آنئی وللام عند وجود الولدٍ أو ولد الابن أو 
اثنین من الأخوة أو الأخوات وللاب مع الولدٍ آو ولد لابن وکذا الج ال رج 
عند عدمه وهو مَنْ لا يدخل في نسبيه إلى الميتٍ ام فن دخلّث فج فاسد 
وللجدّةٍ الضٌحیحة وان تعدّدث وهي من لا يدخل في نسبتها إلى المي جد فاسڈ 
ولبنتِ الابن وا تعددث مع الواحدة من بناتِ الصَّلبٍء وللأختٍ لأب کذلك مع 
الأختٍ الواحدة لابوین . 
م قله 


نب 
5 


والعصبةٌ بنفیه ۲۳ ذكرٌ ليس في نسبیه إلى الميتٍ أنثى» وهو يأخذ ما أبقث 
الفرائض: وعندٌ الانفرادِ يُحرزٌ جمیع المالٍ. 

وأقرئهم جزءٌ المیتِ وهو الابنْ وابنة وإن سفل ثم أصله وهو الأب والجد 
الصحیخ وان علا نم جز آبیه وهم الاخوة لابوین ¿ أو لاب نم بنوهم واد 
سفلوا ثم جزءٌ جذه وهم الاعمام لابوین أو لاب م بنوهم وان سفلوا ثم جزغ 
جد أبيه کذلك . 

والعصبة بغيرو'" من فرش الصف والثلثان بصن عصبة بإخوتهنٌ» ویقسم للذّكر 
مثل حط الأنثيين؛ ومن لا فرض لها وأخوها عصبة لا تصيرٌ عصبةٌ به كالعمّةٍ وبنث 
الأخ ٠‏ والعصبةٌ مَمْ غير الأخواث لأبوين أو لاب مع البناتٍ وبناتِ الاین. 


e تسویپ سید سد زلم اس‎ Û 


یپ 
با 


(۱) فد فاسد: هو من تخلل امرأة في النسب إلى المیت فلا يرث إلا على أنه من ذوي الارحام. 
فصل ہے العصیات 

(۲) والعصبة بنفسه ذکر : فان الأنثى لا تكو عصبة بنفسها بل بغیرها أو مع غیرها. فالعصیات ثلاث . 
قال رسول الله کل : «ألحقو! الفرائض بأهنها فما بقی فلاولی رجل ذكر» البخاري ومسلم. 

٢)‏ والعصبا بغیرہ : : أي بسبب غیره؛ وهم أربع من النسای فالبنات بالابن وبنات الاين بابن الابن لموله 

لی : یسیک أنه ن آزكر کم اگ ب حل تین کچ [النساء : ۷ والأخوات لاب وأم 

۳ والأخوات لاب بأخيهن لقوله تعالی : رن کا لخر راک ون کللڈکر يكل حظ > 
[اللساء: ۱۷۲ ]۰ 

(4) والعصبة مع غيره: يعني النساء الوارئات مع غیرهن» لان ذلك الغير شرط لصیرورتهن عصبة. ولم 
یجعلن عصبة بهن لأن آنفسهن ليست عصبة. روي أن معاذاً رضی الله عنه قال: [اجعلوا الاخوات 
مع البنات عصبة] . ۱ ۱ 
(وآخر العصبات مولى العتاقة) وهو عصبة بنفسه ولو أنثى وسبب ولاء العتاقة العتق على ملكه. 





ملتقی الأبحر 








وذو الأبوين من العصبات مقَدُمٌ على ذي الاب حتی أن الاأخت لأبوين مع 
۱ 75 ۹ 3 ۶ ۲ ۶ ۱ 
انت تحجب الام لا بت و عصبه ولد الزنا وولذ الملاعنة مولی مه . 

والأبُ مع البنتِ صاحب فرض وعصبت وآخرٌ العصباتٍ مولى العتاقّة ثم 
عصبئْةُ على الترتیب المذکور» فمن ترك أب مولا؛ وابنَ مولاء فماله كله لابن 

و ۶ ر ۳ 7 377 2 
مولاه» وعن ابي يوست للا ب السدس والباقي للابن ولو کان مکان الاب جحد 
فکله للابن اتفاق ولو ترا جد مولاه وآحاه فالحد أولى وعندھما یستویان . 

والعصبة انما یا حذ ما فضل عن ذوي الفروض٭. 

٩) ۶ ۰ 1 ۰ ٤ ۳ ۰‏ س . 7 4 . 8 ۳1 ع 

فلو ترك زوجا وإخوة لام واخوة لا بوین و اما فالنصف ىزوج والسدس للام 
والثلث للاخوة لام ولا یشارگهم الاخوة لأبوين وتسمّى المشرّكة والحمارية" . 

۳ یر 
و ا و کی 1 ہے ریگ سے 

حجب الحرمان مہب فى حی سل : الابن وا ب والبنت والام والزوج 
والزوجة؛ ومَنْ عداهم يُحجبٌ الابعذ بالأقرب» وذو القرابة بذي القرابتين» ومَنْ 
يُدلى بشخص لا يرث مع الا ولا الأمّ حيث پدلون بها ويرثون معها . 


5 ۳ و : ل اس 2 2 
وتحجب الإخوة بالابن وابنه وان سُفل وبالاب والجد. 


(۱) ما فضل عن ذوي الفرض : كما ذكرنا من قوله عا : «آلحقوا الفرائض بأهلها». الحديث. 

(Y۲)‏ وتسمى المشركة والحمارية : قال أبن كثير : وهو زوج وأم أو جدة وائنان من ولد الام وواحد أو أكثر 
من ولد الأبوين فعلى قول الجمهور للزوج النصف. وللام أو الجدة السدس» ولولد الام الثلث 
ويشاركهم فيه ولد الأب والأم بما بينهم من القدر المشترك وهو أَخوة الام. وقد وقعت هذه المسألة 
في زمان أمير المؤمنين عمر رضي الله عنه فأعطى الزوج النصف والام السدس؛ وجعل الثلث لأولاد 
الأمء فقال أولاد الأبوين: يا أمير المؤمنین هب أن أبانا كان حماراً ألسنا من أم واحدة؟ فشرك بيهم . 
وهو مذهب مالك والشافعي. وكان علي بن أبي طالب لا يشرّك بينهم» بل يجعل الثلث لأولاد الأم» 
ولا شيء لأولاد الأبوين والحالة هذه لأنهم عصبة. وقال وكيع بن الجراح: لم يُختلف عنه في ذلك» 
وهذا قول أبي بن كعب وأبي موسى الأشعري» وهو مذهب الرمام أبي حنیفة والإمام أحمد واختاره أبو 
الحسين بن اللبان الفرضى رحمه الله تعالى فى كتايه «الإيجاز) اه مختصر ابن كثير (۱: .)١١١‏ 

(۳) ححب الحرمان: الحجب لغة المنع . وفي اصطلاح أهل العلم هو: منم شخص معين من ميراثه أما 

۱ كله فیسمی حجب الحرمان. أو بعضه حجب النقصان لوجود شخص آخر . 


کتاب الفرائض ۳« ۷ 





وتحجث أولادٌ العلّای(۱) بالأخ لأبوين أيضاً وعندهما لا يحجبٌ الإخوةٌ لأبوين 
أو لأب بالجد بل يقا سموئه۳ وهو کاخ إن لمْ تنقصةُ المقاسمةٌ عن الثلثِ عند عدم 


دي الفرض أو عن السدس عند وجودوء وألة لفتوى على قول امام وادا استكمل 
بنات الصلب الثاث شین سقط بنات الابن 1 ان يكون بحذائِهنَ أو آسفل منھں ابن ابن 


فیعصب من بحذاؤه وم وق ممنْ لیس بذات سهم ویسقظ من دونه واذا استکمل 
الأخواثٌ لابوین الثلثین سقط الاخوات لاب إلا أن یکو معھنٌ أح لاب . 
والجدّاتَ لین يسقطنّ الام والأبوياتٌ خاصة بالاب أيضاً وکذا بالج ۳1 3 


ع 


الاب والقربى منهنّ من أيّ جهة كانت تحجب البُعدى من أي جهة كانت وارثة 
كانت القُربی أو محجوبةٌ كأ الأب معه فَإنّها تحجبُ آم ام الا وإذا اجتمع 
جدتان احداهما ذات قر ابه کام م الاب والأخرى ذات فرابتين ین کام أب الأب وهي 


م ۸ 


أيضاً ام 1 الأم فثلث السد.س لدات القرابة وثلثاه للأخرى عند محمد وینصف 


لت أبي یوسف . 


ام ۳ 

والمحروم بالقتل ونحوو لا یخجب تخت( والمحجوت يحجب كما مر فى الجدّق 

وکالاخوة والا خواتِ بحجبهم الآث و ویحجبون الام من الثلثِ إلى السدس. 
3 اس © ۰ مه ۰ ی ام ہے 8 ه ٤‏ ۶ 

وإذا زادث سهام الفريضَةٍ على الفريضة فقذ عالث " وأربعة مخارج لا تعول 
)۱( و تحص آولاد العلات : وهم الأخوة لب قال رسول الله : (الانبیاء إخوة آبناء علات؟ یعنی 

دينهم واحد وشرائعھم مختلفه . 
۳( والمحروم بالقتل ونحوہ: کالخفر والرق زلا یححب) عندنا أصلا بل يلتحق بالعدم فی باب الميراث 

فصل 

)٤(‏ فقد عالت : العول لغة يآتي بمعنی المیل قال تعالی : ذلك أَدَنَ ألا ولا © [النساء: ۰۱۳ ويأتي 

بمعنی الارتفاع وهو المراد هناء ومعناء أن یزاد على المخرج من أجزاء إذا ضاق عن فرض . 

قال عبد الله بن عباس رضی الله عنهما: [أول من عال الفرائض عمر رضی الله عنه الخبر بتمامه 

' رواة الحاکم وصححه وأقره الذهبی 








الائنان والثلاثة والاربعة والثمانية» وثلاثة تعول السَتة إلى عشرة وتراً وشفعاً 
والائنی عشر إلى سبعه عشر وترا لا شفعاء وأربعة وعشرون إلى سبعةٍ وعشرین 
عولاً واحداً في المنبرية''' وهي امرأةٌ وبنتان وأبوان. 

والردٌ ضذ العول ل بأنْ لا تستغرو ق السَهام الفريضة مع عدم العصبة فيرذ الباقي 
على ذوي السهام سوی الروجین بقدر سهامهم. 

١‏ فا کات من بي عليه جنا دب ون كانوا من 
لو سد ول ومن آربعة لو سدس ونصف » ومن خمسة لو كلت ونصف» أو أو 
سدسانٍ ونصف أو ثلثانِ وسدس. فإنْ کان مع الأول من لا يرد عليه عطي فرضه 
من أقل مخارجه ثم قسمّ الباقی على رژوسهم. 

فان استقامٌ كزوج وثلاثِ بناتِ والا فلا فإ وافقّ ضرب وف رؤوسهم في 
مخرج فرشي من ابر عليه كزوج وسک بای ران ان مرت كل رؤدسهم ف 
یرد عليه سا كزوجة ریم جتاپ رسپ ساب وإ صرب جب 
مسألتهم في مخرج فرض من لا يرد عليه كأربع زوجاتٍ وتسع بناتٍ وست جذات 
ثم يضرب سهام من لا یرد عليه في مسألةٍ من يرد عليه . 
بالأصول الآتية . 
= قال الشيخ ظفر: مسألة العول من المسائل الاجتهادية المختلف فيها بين الصحابة واختار أصحابنا 

مذهب عامة الصحابة لقوته لأنه إذا كان لكل فرض حق مقدر فلا معنى لإدخال النقص على 

البعض أو جعله محروماً بالكلية ہل الأولى إدخال النقص على كل حسب نصيبه كالغرماء الذين لا 

تفي التركة بدينهم إعلاء السئن (۱۸: ۳۹۲). 

(۱) في المنبرية: سميت المنبرية لأن علياً رضي الله عنه سئل عنها وهو على منبر الكوفة يخطب. . 
(۲) والرد ضد العول: إذ العول ينقص سهام ذوي المروض ويزداد اصل المسألة› وبالرد تزداد السهاء 


وینقص اصل المسألة. قال الشعبي رحمه الله تعالی : [كان علي يرد على کل سهم قدر سهمه إلا 
الززج والمرأة ] وتمامه عند عبد الرزاق وسعید بن منصور. 


کتاب الفزائض 








ذو الرّحم قريبٌ لیس بعصبة ولا ذي سهم ويرت كما یر العصبة عند عدم 
ویرجحونْ بقرب الدرجة ثم بقوة لقرابة ثم یکو الاصل وارثاً عند اتحاد 


الجهة وان اخستلف فلقرابة الأب الثلان ن ولقرابة الام الثلث ثم یعتبر الترجیح في 
کل فریق كما لو انفرد وعند الاستواء فى القرب والقوة الس للذکر مثل حظًا 


وتعتیر أبدان الفروع إن اتفقّت الأصول. و کذا اب ٴ الختلقت عند أبي يوسف»ء 
وعند محمد تؤخ الصفةٌ من الأصول والعدد من الفروع . 


ويقسم على اول بطنٍ وقع فيه الاختلاف ثم يجعل الذكور على حد ۵ والاناث 
على حدةٍ فیقسم نصيبٌ كل طائفة على اول بطن اختلفت كذلك إن كان ولا دفع 


حص کل أصل إلى فرعه وبقولٍ محمد يُفتى. 


ویقدم جزء الم" وهم. آولاد البنات وأولاد بنات الاين وان سفن ثم 


فصل 

(۱) ذو الرحم قريب لیس بعصبة ولا ذي سهم: أي هو قريب للميت لا سهم له مقدراً في الکتاب أو 
السنة» کتب عمر إلى أي عبيدة رضي الله عنهما أن رسول الله ی قال: الله ورسوله مولی من لا 
موی له والخال وارث من لا وارث له؛. رواه الترمذي وقال: حديث حسن صحیح؛ وقال تعالی 
برا لارام يمهم أو بعض فی کلب سے [الأنفال: ۵ أي في حکمه. 

(۲) ویقدم جزء المیت : الولد جزء آبیه فيقدم آولاد البنات في الميراث من جدهم الفاسد على من كان 
دونهم في القرب على مثال العصبات . 
قال الشيخ محمد مرتضی الزبيدي رحمه الله تعالی : اعلم أن الوارث في الحقيقة لا يخرج من أن 
یکون ذا رحمء وتحته ثلانة أنراع : قريب ذو سهمء وقریب ذو عصبةء وقریب لیس بذي سهم ولا 
عصبة. والکلام على هذا الأخير فهم یرئون عند عدم النوعین الاولین. وهو قول عامة الصحابة غير 
زيد بن ثابت فإنه قال: لا ميراث لذوي الأرحام بل يوضع في بت المال. ويه أنخذ مالك 
والشافعي؛ على أن كثيراً من أصحاب الشافعي منهم ابن سريج خالفوه: وذهبوا إلى توريث ذوي 
الاارجام وهو اختیار فقهائهم للفتوى في زماننا لفساد بيت المال وصرفه في غير المصارف. 
وترتیبهم في الارث کترتیب العصبات إلخ عقود الجواهر المنيفة في ادلة الامام أبي حنيفة ممأ وافق 
فيه الائمة الستة أو آحدهم (۲: ۲۵۲). 


سيد 








أصله وهم الأجدادٌ الفاسدون» والجدات الفاسدات» ثم جزء آبیه وهم آولاد 
الأخواتٍ وأولاد الاخوة لام وبناث الإخوةء ثم جزء جده و وهم العماثٌ والخالاتٌ 
والاخوال والاعمام لام وبنات الاعمام ثم ۾ آولاد هؤلاى نم جز ۶ أبيه وأَمّهِ وهم 
عمات الأب والام وخالاتهما راا وأعمام الأب ب لام راعمام الام وبنات 
أعمامهما و ولا آعمام الامٌ. 
نصا 
والغرقی والهدمی " إذا لمْ یعلم آیهم مات أولاً یقسم مال کل على ورثيه 
الأحياء ولا يرث بعض الأموات من بعص . 
وان اجتمعٌ ابنا عم آحذهما أ لام أعطي السدس فرضاً”" ثمٌ اقتسما الباقي 
عصوبةٌ. 
نصا 
ولا پر المجوسی بالأنكحة الباطلة" ' وإِنِ اجعممٌ فيه قرابتانٍ لو انفردا في 
شخصين ورثا بهما یرٹ بهماء وإِنْ كانت إحداهما بهما تحجب الأخرى يرث 
بالحاحية . 
فصل 
)١(‏ والغرقى والهذمى: الغرقی جمع غريق؛ والھدمی الطائفة التي هدم عليها جدار أو غیره؛ ومثلهما 
الحرقى الذي وقعوا في النار دفعةء أو قتلوا في المعركة معاء ولم يعلم المتقدم من المتأخرء جعلرا 
كأنهم ماتوا مع والميت لا يرث الميت وإنما يرثه الحي. قال زيد بن ثابت رضي الله عنه :[کل قوم 
بتوارئون إلا من عمي موتهم في هدم أو غرق فانهم لا يتوارثرن يرثهم الأحياء] الدارمي. وانظر 
إعلاء السنن (۱۸: 4۱۱). 
(۲) فرضاً : لقوله تعالی : ره 2٢‏ 1 حت فلل وود مهما شش [النساء: 1١١‏ أي أخ أو أخت 
۱ 1 
)۳( ولا يرث المجوسي بالانکحة الباطلة : وان كانت مستحلة عندھم؛ يعني إذا تزوج المجوسي أمه 
وغیر ها من المحارم لا يرث منها بالنکا لا ن النکاح الفاسد لا يوجب التوارث بين المسلمین فکذا 


(يرث بهما) جمیعاً عندنا فلو تزوج أمه فولدت له بنتاً ترث الثلثين من آمها لأنها بنتها وبنت ابنهاء 
فتأخذ السدس آیضا تكملة الثلثين. 


کتاب الفرائضص ۳ 





قف للحمل' “ نصيبٌ ابن واحدٍ هو المختاژه وعند أبي يوست نصيبٌ ابنینِ 
فإ رم أكثره حیا ثم مات ورث وان كَلَّهُ فلا . 
۱ فصل 
المناسخة أن يموت بعض الورثة قبل القسمت فصخح المسألة الاولی ثم 
الثانية . فٍنٍ استقام نصيبٌ الميتٍ الثاني على مسألةء والا فاضرب وف التصحیح 
الثاني في التصحیح الأول إن وافقّ نصيبّهُ مسألتهُ والا فاضرب کل الثاني في الأول 
فالحاصل من الضرب محر المسالتین؛ ثم اضرب سهام ورن المیتِ الاو في 
وفتي التصحیح الثاني أو في کله وسهام ورثة الميتٍ الثاني فو في وفق ما في بدو أو 
في كله فما حرج فهو نصيبٌ كل فريق: فإف مات ثالث فاجعل المبلمٌ مكان الأول 
والثالث مكان الثاني ء وکذا تفعل إِنْ مات رابع أو خامسل وهلم جراً. 
الفرو ضن نوعان : الأول النصف ونصفه وهو و ال ونصف نصفه وهو التْمنُ : 
والثاني : الثلثان ونصفها وهو الثلث ونصف نصفها و هو السدس» : فالنصف یخرج 
صن اثنين والربع من اربعق والثمنُ من ثمانیت والثلثاب والثلث ۰ من نلاه ة والسدس 
من ستة وإذا اختلط النصفت بالنُوع الثاني ی أو ببعضه فمن ستّت أو الریخ فمن انی 
عشر ) أو الثمنٌ فمن أربعة وعشرينّ 
إذا انکسر سهام فریق علیهم وباینت سهامهم وعددهم فاضربٍ عددهم في 
)١(‏ ویوقف لحمل نصيب ابن: الحمل أهل للمیراث. فإذا خرج حيأ ورث قال رسول الله ية : «إذا 
استهل المولود رٹ . أبو دود وسکت عليه وتمام الکلام في إعلاء السنن (۱۸ ۰ (TEV‏ 
(وإن أقله فلا) أي إن خرج أقلّ الولد حأ ثم مات فلا يرث» كما لو ولدته آمه لاکثر من سنتین. فلو 
لستة آشهر فصاعداً يرث ما لم یتجاوز السنتین . 
فصل 
الررك بمو قل ات ری سے کے ١‏ (لی هیوست( ا أي إن لم یسم 


(۳) والفروض: الفروض الستة المذكورة في كتاب الله تعالی . وتقدم ذكرها في آول باب الفرائض 
ويعني الأنصبة المفروضة التي لا تسقط لا بسبب يعود إلى الوارث كالق ل والردة . 








اصل المسألة کامرأةٍ وآخوین وان وافق سهامهم عددهم فاضرب وفق عددهم في 
اصل المسألة كامرأةٍ وستة إخوةء وان انکسر سهام فريقين أو أكثرٌ وتمائلت آعداد 
رژوسهم فاضرب آحد الاعداد في أصل المسألة کثلاث بناتٍ وثلاثة آعمام وان 
تداخلّتِ الأعدادُ فاضرب أكثرّها في أصل المسألةٍ کاربع زوجاتٍ وثلاثِ جدَّاتِ 
واثني عشر عمَّاء وإِنْ وافقّ بعض الأعدادِ بعضاً فاضرب وفق أحدهما في جميع 
الثاني والمبلغ في وف الثالثٍ إن وافق والا ففي جميعه والمبلغ في الرابع كذلك» 
ثم الحاصل في أصل المسألة كأربع زوجاتٍ وخمس عشرة جدةً وثماني عشرة بنتا 
وستة أعمام. وان تبایتّت الاعداد فاضرتث کل آحدها في جمیع الثانی: > ثم م المبلغ 
في الثالث ڈ نم المبلغٌ في الرابع ثمٌ الحاصل في أصل المسألة کامرأتین وعشر بناتٍ 
وستٌ جدات وسبعة أعمام . 

ون كانت المسألٌ عائلةٌ فاصرت ما ضربئّةُ فى الأصل فيه مع العولٍ في جميع 
ذلك . ا 00 

فصل 

وتداخل العددین یعرف" بان تطرح الأقل من الاکثر تین أو أكثرَ فیننیه أو 
تقس الأكثرٌ على الأقلّ فيقسمُ قسمةً صحيحةً كالخمسة مع العشرينّ . 

وتوافقهما ا يقس الاقل من الأكثر من الجائین حتى پاتا في دلاو 

فان تواققا في واحدٍ فهما متباينان» وال في آک كثرّ فهما متوافقان فإِنْ كانا 
فهما متوافقان بالنصفِ؛ وان ثلاث فبالثلث» وأربعةٌ فبالربع هكذا إلى العشرة 7 
في آحد عشر فبجزء من أحد عشر وهلمٌ جرا. 


فصل 
)١(‏ وتداخل العددین: یقع التمائل والتداخل والتوافق والتباین بين العددین . 
فان تساویا فالتمائل . وان فنی آحدهما فی الا خر فالتداحل» وان آفناهما عدد ثالث فالتوافق . واه 
فهو التباین . وال علم. ۱ ۱ 
وهو مولانا وحسبنا فنعم المولی ونعم الوکیل . 
وصلی الله على سیدنا محمد وعلی آله وصحبه واخوانه إلى یوم الدین. وآخر دعوانا أن الحمد لله 
رب العالمين. 
وقع الفراغ من «التعليق الميسر على ملتقى الأبحرا ضحى الأحد 4 ؟من شوال ٠٤١١‏ . 
والحمد لله رب العالمين. 


وس سم 





ا آردت معرفة نصیب كل فريق من التّصحيح اضر ما كان له من أصل 
المسالة فيما ضربيَهُ في أصل المسألةٍ فما حرج فهو نصیبة وکذا العمل في معرفة 
نصيب کل فرد: ولك شلت فانسب سهاع كل فريتي من أصل المسالة إلى عار 
رژوسهم تم م أعط بمثل تلك النسبة من المضروب لكل فردٍ منهم 

ون آردت قسمة التّركة بر بين الورثة أو الغرماء فانظر ؛ بن ال اس ٠‏ فان 
كان بینّھما موافقةٌ فاضرب سهامَ ک ل وارثِ من التصحيح في وفي التركة ثم 
الحاصل على وفي التّصحيحٍ فما حرج فهو نصيبُ ذلك الوارثِ. راڈ لم یک ی 
موافقة فاضرب سهام كل وارثِ في جميع التركةٍ ثم اقسم الحاصل على جميع 
الصحيح فما خرجٌ فهو نصيبّهُ» وكذا العمل لمعرفة نصيب كل فریق. 

وفي القسمة بينَ الغرماء اجعل مجموع الدیونِ کالتصحیح وکل دين کسهام 
وارث ثم اعمل العمل المذكور. ۱ 

ومن صالخ من الورثة أو الغرماء على شيءٍ منها فاطرخ نصيبّةُ من التصحيح أو 
الديون. واقسم الباقي على سهام من بتي أو دیونهم . : 

قال الفقیر : هذا آخ” ر ملتقى الأبحرٍ ولمْ آل جهداً في عدم ترك شيءِ من مسائل 
الكتب الاریع. وألتمسٌ من الناظر فيه إنِ اطلعّ على الاخلال بشيءٍ منها أن يلحقّهُ 
بمحله فان الإنسانَ محل النسیانِ وليكنْ ذلك بعد التأمل في مظان تلك المسألة 
إلهُ ریسا ذکرثُ بعض المسائل في بعض الکنب المذکورة في موضع وفي غیره في 
موضع آخرٌ فاكتفيْتٌ بذکرها في أحدٍ الموضعین. ثم إني زدث مسائل كثيرةً م 
الهداية ومن مجمع البحرين ولمْ أزذ شيئاً من غيرهما حتى یسهل اٴ على مه 
اشتبة عليه صحَّةٌ شيء مما لیس في الكتب الأربعة. والله حسبي ونع الوكيل ولا 
حول ولا قرَّةَ إلا بالله العا العظيم. والحمدٌ لله أولاً وآخراً وظاهراً وباطناًء وصلى 
الله على سیدنا محمد وعلى اله وصحبه وسلم تسليما كثيراء 
والحمد لله رت العالمين 


1۸ + 
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الخاتمة 





! لخانمه 


الحمد لله رت العالمينَ ٠َ‏ الرحمنِ الرحیم؛ > مالك يوم الذین والسّلاة والسّلام 
على رسوله محمدٍ الب الأمين وعلى ] لو وصحبه وإخوانه إلى يوم این 

أما بعد: فأحمد الله تعالی حى حمده ) فقد آکرمنی رصحه ول العلماء 
الأبرارء الامام العيني بدر الدين محمود المتوفى )۸۵٥(‏ رحمه الله تعالى في کتابه 
دار الفکر . ۱ ۱ ۱ 
ار بمب الراية لأحاديث البداية) في آریم مجلذات . 
الانهر" في مجلدين کبیرین . 

والامام صاحب الدر المختار المنتقی في كتابه «الدر المنتقی» على هامش 
والامام العشمانی ظفر آحمد المتوفی )۱۳۹٣(‏ رحمه الله تعالى في کتابه العظيم 
الإعلاء السنن» في ثمانية عشرة جزءاً في ثلاثة عشر مجلدا. 

قد أكرمني بصحبتهم قرابة عامين ففرفت من معين علومهم ورشفت من رحيق 


الصالحات. 


ملتقى الأبحر 








وأسأل الله تعالى أن ينفعني به كما نفع بأصوله من كتب الحديث والمذهب وأن 
يجعله لي نورا يسعى بين يدي عن يميني يوم لا نور الا من عنده #إومن لر يجعل اللہ لم 
منهم الفقيه التابعي الجليل إمام الائمة الفقهاء آبا حنيفة النعمان رحمه الله تعالى 
وتلا مدته وأتباعه ومقلديه إلى يوم الدین . ۱ 
ورحم اللہ تعالی والدي وأشياخي ومن علمني ووجهني خاصة . والمسلمين 
عامة . ا ۱ 
سمحان ربك زاس العزة عما یصفون وسلام على المرسلین والحمد لله رب 
العالمس . ۱ 


من 


رهبي .. 


۵ بب بت 


r 
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المحتویات 





ملتَمّی الابخر موم موه و و و وم موم و وم و و و ٣‏ 
الاهداء ع یلپ ع ع سل 
مقدمة الطيعة الثانية Ves‏ 
ترجمة مولف اٹملتمقی leser‏ 
مقدمة الطبعة الاولی ۶ ۱ءء - ::: - موم حم قح ق۸ و و ۱۲۰ 
مقدامة المؤلف وا لیئر مع م نید Oceans‏ 
کتاب الطهارة میم ا ل لا من ء۱۷ 
فرائض الوضوء 75٣‏ یو و ۱۷۰۰ 
سه4 وم رر رر بر موم مه ٤و‏ وب و وم و موم و وه وم ا ون ا ا ا ارال 
آداب الوضوء و بل یئ و لیپا یت و وب << 
المعانی الناقضة للوضوء 7ب -  -‏ - 2۰۰۰۰۰10 
الدم إذا سال پتقسه Fess‏ 
فرائض الفسل 0 ۲۶ 
فرض الفسل لانزال 7 سس - مہ ا و ق7 ق۱۵ 0ی 
سن الفسل للجمعة esses‏ 
ما لا يجوز للمحدث ذعله Vossen‏ 
المياه التي يجوز بها الوضوء / الطاهر والمطهر .. ۶7 0033933 ,0 د۲۸۰ 
الماء المستعمل 0 Pees‏ 
أيما إهاب إلخ Peers‏ 
ما هو طافر في ألميتة بالیس رر رون رو و وا موم وم و ا ا ۳٣‏ 
فصل احکام الیئر والآسار PVs‏ 





مدة المسح على الخفين 111111188181111841141140400:0 99 eee‏ 
قرضه وسئته جو دی و رنہ وی دی وب سور 
نواقضه 777 بب ا ا 1 م ات۷ ۳۹ 
المسح على الجبيرة موم ہی در یں موی ود و و ما و و من و من و 
باب الحیض ۳۸۸۰۰۰ س--ٌ -  -_‏ ہہ ہہ ا ا ا 7 ج<- ل و می 
ما یمنع الحيض Esse‏ 
الطهر a.‏ 
النفاس مو او و ار و وی نیت م ا و 80 
الشتقط ملل م م ناث وم رر وپ وو وی پور رن ها وو و و :9 
أحكام المستحاضة 0 11٤‏ ۹ء" 
باب الانحاس 1 1 و 0 ۶۷ 
تطهير الیدن والثوب والمكان |۶ 1 ل 0ق 0ا ار 
تطهیر غیره موم یم ی راع قد رام ةاعد وو ود وو هه موم و و وم یت 9۵۶ 
بول الصغير الذي لم يأكل Ose‏ 
احکام الاستنجاء ۳۹١٣‏ ‬ٌیمفظ۵ًَ98ُُٰه9پ7 ب ب بب - ں+-+فمناا مو تیییئ بت 6٢‏ 
کنات الصلاة مثلم نيليه موی ی ا وم و موم OQ‏ 
أوقات الصلاة ا ا ا موم و وم و ا و و و ۵9۵ 
الأوقات التي تمنع فيها الصلاة OV‏ 
الجمع بين الصلاتین في وقت موم ی وم وم و ور و ٤و‏ و من و 60۸ 
باب الاذان cusses rs‏ 
آداب الآذان 0-37۲ .- یووومما ا م‌۵20(۸ممممتھ2 1مم می 
حکمه وصفته Mursel‏ 
باب شروط صحة الصلاة ٠۔.ٗٹ.ٹ.۔ٹٹ-‏ ٹ >ٹ>ٹ ‏ ,وپ .0 
بدن الحرة عوره 9ٰ٣‏ ٰ1 9 ۹0 وم و نار نه ره وان م م مه 1 








<< هد تحص 


پاپ صفة الصلاة 6119001130030002" 
فروض الصلاة e‏ 
واجب الصلاة 71 سی بب 1 کہا 7 مه مم 0م ق۸ ۸0 ق۸ ق۵۸ ق۸ ق7۸7۸ ق07 ق0 ق 0 
سنتها ا ککک۰ہتننمم ‏ |نآر' ا کک ےه می مم مم 2ق !۸ ق۸ ق۵۸ !۷۵۵-0 
وضع الیدین تحت السرة در ٹر و وم موم موم موم هو وم وم سل لي فلا 
ادات الصلاة ما + + + وپ و و وم ع و وو وم هم مه من و ۷۴۳ 
فصل فى بیان كيفية الصلاة 8166۶۳۷ة11 111111111 ۷۳۰ 
يكون السجود على الركبتين VMs‏ 
جلسة الاستراحة بای عم وم وریہ ا منم قاعم ٤‏ وروی مه و میم ون م ل نی ۸۷ 
متی پچهر الامام بالقراءة AO‏ 
حد الجهر والاسرار erreurs‏ .۸0 
فصل حکم الجماعة ۳ بت ود و و وم همم ۸۸ 
حضور النساء المساجد -- رف ءارف رو و منم قرا مه نم مر ةر و و و فا 
تنظیم صفوف الصلاة بتي “ 7 ۹۸۹۹۹۹۹۹۹۹۹۹۹۹ی) 
العوارض . . ۷۷ ۷ ا یف ہہساا ا غ٣‏ ۱ ةم 2ق س0 0مم ا ا م مآ 
باپ الحدث قي الصلاة Evren‏ 
باب ما یمد الصْلاة وما يُكرّه فیها Mecer‏ 
فصل ما يكره فی الصلاة eens‏ 
باب الوٹر والنوافل Veber‏ 
الوتر ebes‏ 
النوافل ٢ص“‏ )۹۸44 ۱۲۵ 

ة الاستخارة ہر یدوہی ود وو رھ یتو و م لو ل ل ۱۰۷ 
صلاة الحاجة 70+775٣‏ ہہسلا ‏ اہ 777777 7 7 :۰۰/۰۰۰۰۰ 
يلزم إتمام نفل شرع فيه ۰ٍ9 00 A...‏ 
فصل في صلاة التر اویم فللا ۹+ ییپیثۓئوئممٹەمپهسسا ‏ ۱۱ 6 ۱۱۱ 
فصل في صلاة الكسوف NNT.‏ 


22 ۱ ۱ ملتقی الأبحر 


سس 








باب ادراك الفريضة وأحکامها NOs‏ 
قضاء الفوائت Wesen‏ 
الترتيب في قضاء الفوائت بی وو یتیب ولوب تو و ا ا ٦١۸‏ 
ما يسقط الترتیب VAs‏ 
حکم تارك الصلاة ٦٦٠سیییْٰ++‏ موی یم ی ی ۰۰۰ ۱۱۹ 
سجود السهو وأحكامه 7 یت کآ ‏ ا7 تم م۰ مم م۸ ق۸ ق۸ _ 7۸_7۸ ق7_۸! ق0 ق0 ام ل ا الل 
صلاة المريض وأحكامه -۰۳.. .17 ۱ ہے ا ا و 2ق لق اط 2 قی7۸__7۸_7ق7 ق7 اق ۰ ۰ ۱۲۶ 
سجود التلاوة وأحكامها ا ميل وم ۱۲۷۰۰۰ 
المسافر وأحکام السفر بی ا تب نت و بیو یم ٦۷۹‏ 
كيف يقضي المقيم والمسافر TY‏ 
شروط صحة الجمعة Fess as‏ 
فرض الجمعة وسنتها FE‏ 
من أحكام الجمعة YO‏ 
اجتماع الجمعة والعید و وی و و میم و ۰ ۱۳۷۰ 
باب العیدین ایر ار ار یا ہو وم یپ و و و ی موم ا و ماو م۰ ۱۳۷ 
حکم صلاة العید ل ی ۱۳۸۰۰۰ 
ما یندب فیهما وو یہی بب را و ا و ٤ور‏ وی ی و همم و وت ۱۳۸ 
عيد الأاضشحی والاضحية 0100101 1:1 00+ ںبں ‏ بں-جب  -‏ و 
صلاة الخوف وأحكامها 101 :۸011,1339,1111 یت ١٤ا‏ 
«صلاة» الجنائز EF‏ 
ما یصنع بالمحتضر را ا ود اور در وھ یب ٘ وو وھ ل ل ا ١٢١٢١‏ 
غسل العيت پاپ ل ا ل وی 
كفن السنة senses‏ ۱۵ 
فصل في الصلاة علی المیت 7 ۹وپ9ٰ'ٰو) 
السنة في حمل الجنازة VA.‏ 


دقن المیت فا رر روک و سے رر "<< سسآسآسسآلد۳ 








من أحكام القبر VON‏ 
الشهید وأحکامه 9293977 1011111111111111" 
الصلاة فى الكقيَة موم 1111118811:10 ۹۹ 
كناب الرکاة موم یووم وم ع ع وه موم وم ۱۵۷۰۰ 
معنى الزكاة وشروط وجويها OV‏ 
زكاة الدّین 17 0ه ۰۰9990 
تكره الحيلة لاسقاط الزکاة Necsus‏ 
باب زكاة السوائم الث م ا بب ةد رق فيه رقا م قو اراي نمف ره ره م هم ل و ۰ ۱۴ 
زکاه الابل 1183811111222270 1,1 1111 1 و ۱۹۱۱ 
زكأة البقر  + - ٤‏ + 4 9 ۹>پ-->ٗںں-ٔ>ٰ,9پٰپُپٰ)َوٰ۷۷۷ٰٰپو91 "٘۰ 
زكاة الفنم ssa arrears‏ ا ا ا ع ا ا ل ا ا ا ريل 
زكاة الخیل م0000 2 قا ءام 2 0 0 ةن و قف 0 0 ۰ ۱۱۴۳ 
يجوز دقع القيمة مرو ا وم یو ل ل ل ال ا ا ۱۱۶ 
من أحكام الزكأة ٤ <٣‏ ےجچجء ‏ ہ‫ہٗ٘ػں؛ں قت مم نر م م ا 1١140.00‏ 
باب زكاة الذهب والفضة والۂگروض ١18.60.66.66 erra‏ 
تصاب الذهب والفضة lOve narra‏ 
حکم المال المستقاد 77 ب- ع اطم مم ام ام امم ۱۹ 
العاشر وأحكامه .... Acs‏ 
الرّكاز والمعادن esses‏ یی ۱۷۰۴ 
زكاة الخارج [من النبات] +٠‏ --جییییللناااً ل ۰ ۰ ۱۷۲ 
الزكاة من أرض العشر ٠ی‏ گکگ ٹبیبی,بہ‪لسئقااا .۰ VF‏ 
لا يشترط فيه النصاب ا 00 ۱۳۳۰ 
المَصّرف (مصارف الزكاة) VE‏ 
باب صدفة الفطر موی و و نم موی 00 یی ۱۷۸۰۰۰ 
مقدارها VI‏ 
كتاب الصوم rrr‏ ا ا ا ا ا ا ا و ١۸۱‏ 


چ طز چ د ا ا ٭ ص وا عھ ھ ي و د غ8 ٭ دا ؤغف و نا اس مج mm‏ سا اهسسا اه اله ل 





۷ ملتقی الأبحر 
ثيوت رمضان AT...‏ 
موجب شاد الصوم ns‏ ا ل 0 
ما لا يفسد الصوم AOS‏ 
ما يكره على الصائم AO...‏ 
قصل من یباح له الفطر موم ی یووم و وو دو و بیو نم من ا ۱۸۹ 
فصل من نذر صیام يوم يحرم صومه راب رر و میم وم ا ا ا ا ۱۸۹ 
الاعتكاف وأحكامه Aes‏ 

کتاب الحح Aes‏ 
شروط وجوب الحج ATs‏ 
فروضه sees‏ ۰ ۱۹۵۰ 
واجیاته بر ری یا ور بر تی ۰ ۱۹۹ 
مواقیت الحج Alec‏ 
فصل (آداب الاحرام) وو ویو بی م۰ ۱۹۷۰ 
قصل صفة الحجة ور و رو وثتیتءتوءءءء ا ۱۹۸ 
فصل المرأة كالرجل في آعمال الحج YY‏ 
باب (أنواع الحج) ess‏ 
التمتم Pel‏ 
باب الجنایات موم و وم فڈڈ ہا ۰م و ا لمن 
فصل طواف المحدث Vrs‏ 
جماع المحرم أهله TAs‏ 
تأخیر الحلق فى التحلل ٦ی‏ واوامت۱نمئمتہ سار ا ۲۰۹ 
فصل فقتل المحرم لصيد Neeser‏ 
وجزاوه Ness‏ 
العدوان على الحرم TNs sre‏ 
مجاوزۃ المیقات دون إحرام ما می ۶ وی یو وو رر ھب ل ل ا ۹١٢‏ 
إضافة الاحرام إلى الاحرام ۶6+٤ ٥7‏ -ج-ر ‏ ےہ ا ءا 2م ۳۱۲۰۰۰ 
الاحصار والفوات 0801111130 ۲۳ 





الحج عن الغير وأحکامه میم ویو و و و و ی ۲۱۵۰ 
الهدی وأحكامه Veer‏ 
مسائل منثورة VAs‏ 
خاتمة في زيارة رسول الله ل Accesses‏ 
کناب اٹنکاح 983 و وم ع ع موم وه همم موم ی ی ۲۳۱ 
تمریف النكاح Yee‏ 
باب المحرمات في النكاح VY‏ 
باب الأولیاء والأکفاء 08001 911133 9 ece‏ 
فصل الكفاءة في النكاح وو یت وو یی عیییثیءءت ۷۷۹ 
فصل زواج الفضولي با و رر ل ا ۲۳۰ 
المهر وأحکامه بویٹ ارب ار توریب وم یم م۰ ۲۳۱۰ 
نكاح الرقيق Yosser‏ 
نكاح الكافر ویر بیو وبصببیووووی یی تییبے ا ۲۳٢‏ 
الردة فسخ للنكاح ابو و نیرت ور بیو تیب یور ا ۰ ۲۳۹ 
القسم بين الزوجات 9-٣‏ ل 3و 
كتاب الرضاع وأحكاعه 7 0 سپ ۴۶۱۰ 
کناب الطلاق TEN‏ 
الطلاق الیدعی EPs es‏ 
باب إيقاع الطلاق واحکامه مو ع ص20 ۸۷۷1110010010111 
فصل صور من الطلاق VAs. seserra‏ 
فصل بج تیر رد رو بئری یدب ل 1 
فصل طلاق غير المد خول بها Overseer‏ 
فصل طلاق الكناية YOu earan‏ 
باب التفویض فى الطلاق YON‏ 
تعليق الطلاق نر راو دب ع ع و ۴ف درب ۶وی ع ع ع ع ع ع ع YOu‏ 
طلاق المريض بے دب عن یر بی ةرهم انمه ةررم رار را ل ل ل ۲۵۷۰ 





۷۲٢‏ ملتقی الأبحر 
نكاح المحلل |0 ees.‏ 
الایلاء وأحكامه 1111111٣‏ 1111101111111111" 
الخلع وأحکامه ۰ 00 ۰'۰۷۶" ل 
الظهار وأحكامه 7۶۰7 ھب وم وم امم مہ 
اللعان وأحکامه ۳۳۳۹۳ی۳یپبپہ ‏ -.1م.م, 11 1111111۷۱1 
اليثين (ما یمنع من الاتصال مثل العنين وغيره) Wes‏ 
العدة وأحكامها VY ٠‏ 
طلقھا رجعياً ثم مات ود ری و نی ل ل ا ا ۲۷۷٣‏ 
فصل الاحداد فی عدة الوفاء بت فد عمد میم یو وم و ےو ءالجن ةا م م م ل م ل رن م م ۲۷۷٢۵‏ 
لا تخرج المعتدة .0:6 7+,ه ۰۰۰11111۹۹1۹ 
شوت الب وأحكامه PWV‏ 
حضانة الصغير VAs‏ 
النفقة وأحكامها ۰ و تبللہہلشذل الادذلہہ.[ڑآ٭-۰”_ويغ یمم مم 555 ۸۱ 
فصل نفقة الطفل الفقير ALS‏ 
نفقة الأب من مال ولده و نم بی و ل بر وو ری ةنر م ۰ ۲۷۸6 

کتاب الاعتاق وأحكامه AVS‏ 
عتّق الْبَقَض AS‏ 
المتّق انمُتوَ Ae‏ 
الحَلّف باليتق Aes‏ 
العتّق عَلَى جعل TAV‏ 
التَدْبِيّر TAY‏ 
الاشتيلاد FAT‏ 
2 الأَيَمَار seserra‏ ۲۹۲۰۰ 
معني اليمين وانواعه ہوا اد دی ود و وپ زع 
العامد والناسي في اليمين سواء 7 مموفؤفمما ن ‏ ءءء م۰مم 6 #8822066226 
كفارة اليمين TAs enna ann‏ 
فَصّلَّ (حروف القسم) یت ہت او وو بتییءء نت ۷۹۴ 





تس جو ویر یت یر مج صم موی صو و مس تست تچ[ 


باب اليمين في اندخول والخُروج وغير ذلك AAs‏ 
باب اليمين في الأكل والشرب والأيس والکلام Ys ns‏ 
باب اليمين في الطلاق والعتق .جج POs e‏ 
باب اليمين في البیع والشراء والتّزوّج وغیر ذلك ۲۰اَ ۰ ۳۰۵ 
باب اليمين في الضرب والقتل وغير ذلك Vessels‏ 
کتاتٌ الکدود وأحكامها ا PAs‏ 
اثیات الحد واقامته یپ ٭پ- ہہ 1 1 ةف ا ا ا ۳۰۹ 
الؤطءٌ الذي یوجب الح والذي لا وجبه ٍ +-+-9090 9 ی ل 


الشهادة على الزنى والژجوع عنها ... ف -2.-.- ی.ھھھڑہہ ‏ اا۱ ا 7۸ ق7 مقار اقم ۳۱۵ 


حدٌ الشرب PVs‏ 
حدُ انقذف Assesses‏ 
التعزيز ل ل ا ہے ۳٣٣‏ 
کتاب السرقة وأحکامها ۲ ._جت_.-_.‫‪ج جج مم آآا ا 77 تم مم م0 0 ق0 م۰ ۳۳۳ 
الجژز وحقیقته .. es‏ دی 0 000000 1010 0 0 0 وم ی ۲ ۳ 
كيفيّة القطع واثباته . 8000 اروا وب دب ل ا ۳۲۸۰ 


قطع الطریق +- +1 م بت ۳٣۴٣‏ 


خروج النساء إلى الجهاد YOu‏ 
من احکام الجهاد: لا غدر Venues‏ 
الغنائم وقسمتها FTAs‏ 
فصل ( كيفية توزیعها) Eases‏ 
استیلاء الكَمّار (لا فڈر اللّه) PEY‏ 
الَكُسْكَأْمَنَ وأحکامه FE‏ 
فصل لا يقيم أكثر من سنة في بلادنا طط 2  -‏ اق ا ا ی ۳۶۵ 
. الکُٹر وَالخُراج وأحكامهما وچ ییش‪.'کچ- یبپیپیپیپیبیپب-+-‬ 11111 ۰۰۹۹۹۹۹۹۹ ۳۶۷۰ 


3 قر تن 1 
الجزیه واحکامها ےار وی و مر ةد مهم راد رر م موه وه و و و و و من و ما Té...‏ 





مر 
المرتد واحكامه 1  -‏ 9پ 


کتاب المفقود وأحكامه و و ع ع ع ع ما 
کتاب الشركة وأحكامها ومدھ مدافھوفعفمععمے 


وهي أربعة آنواع 9 ,09۸۸ 


تات الوّقف 00:00 و 
معنی الوقف +888+++۸٦‏ 99پ 
اول من وقف ۶۶۷ئ۶ 900101 
يصح وق العقار والمنقول ens‏ 


أنواع التأمين rns‏ وم موم دم 


هه HEH‏ ×85 غ8 ٭ ×۴ جج ڈ. ISG HYH HHH‏ ىص یس ان دج ےم چا با و ا خخ لهو تد 


رج ےچ اع اع مج ھے ے ٭ ھ ھجب مب وہ هپ ء ھ٭ نا پر وج ھ عم یی وا غث ۃ× لون دع ہے ہے 


× اھ ھ٭ ع8 غۃ ےج © ق ؿ جج ےج عھ ۶ یج ESO‏ ھے چا بج اج mE‏ 6 اله 


ےو م جج ق8 هم HH‏ چا جج جج پ ق یی ےو <ج ٭ E HMH‏ طط ہج اع ۴ث nH NY‏ 


HH 4‏ مخ FF‏ ق5 ا ظ ھ عم ج۔ هي ھ #ه# ےج "ا طط غخ جج تم جج ×ؿغ جع *٭ و مج ئج ط× ع ۲ 1 ۲ 


¥ اخ چ بؿق ثڈ 58 غث # 8ق ؿۃ EG‏ ق جج HDP‏ پ٭ ق ق ءمء ج عغ قث 5ج EEF‏ مج یج اک تا ۲ 


Fm رھ ےا جا جح و وهو جم‎ HEH ٭ ق٭ ڈ٭ ج ×5 یچ قة ؤش‎ TE A N 


یج و٭ م یو ھ ب ھی ¥ یىی مج E‏ هي مه ھ E‏ ع× وج الس ×۶ SHH‏ ءۃ جو اع و ےم مم 


یھ جج جج چ ص × بب ٭ ص یھ یج مج يی ج hk‏ مم چے ×۶ غ8 مم ع N‏ اج aH HM‏ اس 


بچ غ8 غ چ جج" ق ق8 ےھ مج و پچ GHEE YG‏ و غ جو .× ھىج ىہ ×ق FP‏ بث ىيج mE‏ 


قؿػ ضف جج اد ھک چا هھ ظ + م ج لش و ماع ق aA‏ ا× ‏ عھ CES EHH‏ 


سج ث٭ م_ػ 5چ عم و ھف وا ۃ ھی و ھ سس یو عم جج ےج لض جع ھت rmn HH‏ 


ل ي اپ ا مھ و ا عو و ي ر و سج چ gg‏ وا وا وا ے جج ھک دا 


چا 8ث چے دږ وو # غ جج يپ قش وچو ٭ ق یس ٭ مغ ع از ق چ ھ٭ × مم مہ # Qa‏ 


جم ات ہے ج شق ٭ جس مم ےھ ھث مج ے ث ظ ےج ے ٭ ة٭ٴ جج ھی ط ب ۃقھ ‏ ى٭ E‏ ہم ٣م‏ ھ۴۰ و 


غ چ BM‏ و بث ٭ FH‏ و م عم وا ھک و وی ھ< و EME HHH‏ 


¥ اۓج 8ق غف ×ث HDH Hm‏ بب یں جج قۃغ غ و HERE‏ م ھق ء× ث٭ وا ×ط یج و بف مم ےج اس 


ك عو ٭ ھی كۓ ھ غ8 یث د و a kK‏ وا مھ × یو اه ےج مج EE‏ وھ و ےم مج rE‏ 


٭ جج ھ ‏ غ ۴ ف دا ےھ عق بب ےيٍ جج ۶ یب لی جح ع۔ مج مج غج ھ٭ جج عق ھ× لظ ےو چ HE‏ جب 


F#‏ ا ےا اع ا دا r‏ ھا خر وچ ے یق ہے و نے ےھ ےی چا لسع وج ےج و و 2ے 


ڪه ووچ ب عم ج دو ع ج ي و یپ مل و راع له و بے چا سے ےس د اع ےو اب جج 


پ #4 ٭ I‏ ي و ےج مب ى جج چ HOPE‏ ھھِ ھی مم جج ے<+ قؿ مم ےی یب و mE‏ 


سے o‏ ہب وع ھپ ے و ےی یو و مم HEHE Gg‏ ھ ےو مم ے با وا و اد 


ي ےج *ج ي ےھ و ج ف وا وا یی مج يو ےپ دج بي ل و ھے ي ھی ج یی ے مج ام تد 


4# جج Rp FF‏ ھ × عم ھ ۴ج یی و مم <× HEMA‏ غق ھ غعپ >۔ و مو هام 5« 


# 8ق ثے ا HH‏ اث زا مج ؿث ےج ےت عج FESS‏ ےپ ج ےت ۓج ؿ ھ۔ج ع۶× ٴب مم em‏ 


لئ 8٭ ق8 غج مج ٭ظ٭ HE‏ ثے عو غفغ دی ج چا جج یؿغ عو ٴ بج ىا جج وی ي جع و ےم چے ج ےج وج 





باب الربا 08171723 
باب الحقوق والاستحقاق با 
فصل البینه حجحة ما اع وہ ہی“ 


حکم التأمين التعاونی با 
فصل ولو دقع الأصيل المأل .... 
باب كفالة الرجلين والعبدين .. 


فصل واذ! ثبت الحق 0900۳ 
فصل اذا شهدوا 091.0 
فصل ويجوز قضاء المرأة .... 


فصل بشهد بکل مأ سمعه ور 


رگ 
باب من تقبل شهادته ومن لا تقبل 


باب الاختلاف في الشهادة .. .. 


باب الشهادة على الشهادد . .... 


لع وا وا Gg‏ مب ama mM‏ 


+ غ٭ اه وھ چو غ بض ا می مل وھ مج و٭ فز لژ و٭ عج چ و عغ غھ و چ ےو ×غق ك ي مم مج لی ےم ے 


FE ¥‏ خ pg E‏ مم mE‏ غ٭ HH‏ عم ٭ ھق عغث غج ج یب ےج ة چ جح و ھ EHH‏ هھ مم قھ مج mE‏ ےج ٗ٠۔‏ ہب هي 


و« الس وچ چا عو HY‏ دو جج FH HH‏ م ‏ نا جج میم ع mM‏ ھ وج عء۔ ے+ ۓ ع ےم FH mE‏ ھج وج FH‏ 


فغ ع ھ + د مج جج غ ےج عى عم ھى غۃ ھ e‏ جع ھپ ھى ×۶× ظط ا HM‏ 9و یم مج EH EE‏ وا الم 


و ےج اج هو ےم و وم بش ظط ےی عم ھ جم" ق Fg TH‏ ع RH‏ ع۔ مم ع٭ و ج م ےو وج اب ہے لو ہے ےم 


ھم وا عم FS‏ اھ اب مم م له ء ھە Fam‏ عغ وا و م مج ۓػث ےھ ٭ ھ ١۹ء‏ مم غ دع مج مم ء> مھ ہم 


ع س عء وا لا ف ج ھ <× مج ك ق ڈگ جو و م ج مم ھق ٭ Fm GG‏ ع۔ ما ےج رر ے وچ و عم ےھ هلس 


سخ غط اط مم مج ےی ھی ق غ ٤ع‏ عج ھی ھج A‏ ٭ ھ٭× مم يث Fm‏ ۃ ٤ث‏ یب ھ غ٭ث MH FF ba‏ جج وی ےم mm‏ 


ھ عم ع HH‏ ف موم ہہ E‏ قث HH‏ ھ ؿق OH‏ یج غ ھی ؛٭ بج قة ع J‏ قؿ ظ× ئْ ؾ لب م HM MA FF‏ ست NH‏ 


پ ىخ ع8 ٴ پ ءع ي و ا و و ع و ےی ؛ہ یم Fb a gm < mm‏ یی بج ھپ م عم ٭ HE‏ 


۴ اع الس و عق ھ ع ےھ پ ھ الوا ھ د ار طض شش 8ق ق ھ× م٭ وا چج ھ وا .ےج جج مج ےم جج ھ وا وا بد ي 


شض ث ؿ۴ و و چج با د ۴غ ٭ ےم ل ھ ھ سج + ا یم + ق م٭ غ٭ غ ٭ یڑ ھ ا FF‏ ق جچ ص مم و ےج ے و 


یج م ھچ FH‏ ئغ ج وا ذ۵ HE E‏ و ج غ٭ غ غ غ اھ نۓي 9و عغج PEH‏ .8 ٭ جج EEF‏ ع BOE‏ وی ات بے ا 


6 ے a‏ مض مج ك ك فی ي دو ا غع ا یب حج ھی ث Ra‏ ف ۶ث يث ج ھ RH‏ ٭ HE‏ عمج و ت0ج مج ج نے mE‏ 


د چ مم ف ع عم عھ دو ي ےج" و اع ج ھص ےھ ي چ < پچ و pm a‏ عو FE Pp Ku‏ ےو ےم ےم ےھ ھت 


لچ ھ ۶ط ھی ھ" ‏ عھ سا چ مم چج ے ھيم چ جج <د< چ ٭ HG‏ مج ٭ ع× HG‏ ٤ج‏ مج <ىج Em‏ عھ ×5 ج MAH mE‏ 


چا جج ٭ ھ ھغج جج دم بب ه ھ غ ةؿ ق غ8 EH‏ 8ٴ ق5 HE‏ یج E E FH‏ ×ع ٭س٭ غ ھ× چ ا mW‏ با ےم۔ و ھ 3 


یڑ ھچ یج وج ھ٭ ع۔ مج و غ ے ع ١,‏ ع ع ا صر بث ےب ےۓے ھ قث ےج ۶+ ٭ ھ ھ٭ ق ھ بپ عم Eh‏ ع مہم ھے 


# وھ عم جج ج ےم وا و جو م ءع ھم ھم عھ عھ م ب ع ع يو ي ي ص د مو 8٭ ص ھ +E a‏ ید 


ٰثۃ غف ےپ ھ ی ےۓ ھ اه ےم ع ےھ جج عج ء جج ے ۱ نے سوه ےج مم نا نا ےپ و ےج ے ‏ وا وا وا و وھ پچ ھت 


لچ ےھ رھ رھ د يټ ي ج طط اط و چ ج ي ي جي يج محم وو ي ال د ج لك نت 


MN MHASH غ ھ‎ HE HHH EG ع‎ HH HH HN یی‎ HF الع لو ٭‎ ak چا‎ 


ھ وا ھ LU‏ ھ ھم ا لهس HEM mH‏ له مج لس و چا وا ےج مج ھے HHI‏ عمج HES NHS HH FF HNH‏ ے هماع 


EM اس‎ FHM HHH E وج وق‎ HEH و ھ٭ ٭ و" یھ‎ TG FH EEE عم جو"‎ HH Gg f م‎ 


ي ل چ ھچ ر ص a‏ چ pF 4 FT Fm mM‏ وج ب ھ ھ HMH mH HEH‏ ×٭ قث غ٭ ے یف MEM mE‏ 


E mm HN بے دا‎ MDH EFE bg Fa FH MM Di HF mm KK سج ق يز ج + يش إل ةد اق و ا مج‎ 


# عق عق ٭ ي ي غ عم از .3ے ق چ م 3چ ھ ي مر ر ي ۔ و ج مھ ھ×٭ Ha u HH‏ ے بپ ےھ u.»‏ 











ملتقی الا بحر 

فصل لا يصح عقد الوكيل VY‏ 
باب الوكالة بالخصومة والقبض VY‏ 
باب عزل الوکیل 7 پپ ‏ ہہس از ره ه2 .مم مم ق2_ ق7۸ ا ا 100 
کتاب الدعوی 7ص 01111181111111111131ی۸ھ 
باب التحالف وو اہی ار ار وی و وا وی وھ ٤وو‏ وت دوبتء و ٦۸۷۴‏ 
فصل قال ذو انيد LAYS‏ 
باب دعوی الرجلین ene nares‏ ری ت ٦۸٢‏ 
فصل في التنازع بالايدي AOS.‏ 
باب دعوى النسب ولف الو رد یو رواپ ٤ھ‏ رو nan‏ و ٦۸۹‏ 
کتاب الا قرار AAs‏ 
باب الاستثناء وما في معناه AN‏ 

باب إقرار المريض ATs‏ 
کتاب الصلح aren‏ ع nenase‏ اا و ٦۹6‏ 
فصل يجوز الصلح ا AV‏ 
باب الصلح في الدين AAs‏ 
فصل إن صالح . . EAA‏ 
کنات المضاریه nner‏ و و٤‏ عیمیمء مس ۵۱۲ 
باب المضارب یضارب nnn‏ اجن ف موم وم 6۶۵ 
فصل ولا ينفق المضارب OV‏ 
کناب الودیعه بلء میم 98 و و و موم موم من و من و ی ۵۱۱ 
کتاب العاريه ہاورپ ا و رب رد رہ وه و و همم ل لك 
كناب الهية مار دی ا و م ةم ته یو دو موم مه و و و ۰ ۵٤۹‏ 
باب الرجوع قیها ON.‏ 
فصل ومن وهب أمة OTF‏ 
کناب الا جارة موم موم موم وم و و ی وم من مه و وم 850 
باب ما يجوز من الاجارة وما لا يجوز OV‏ 
باب الاجارة الفاسدة OAS‏ 


المسحتویات 


قصل و ادا ولدت crouse‏ 
باب کتابة العید المشترك با 


باب العجز والموت ns‏ 


کتاب المآذون وا و ول یرب رو مھنع 
قصل تصرف الصبی سس ۶يٰ‪‫ْٰ ی 9 
کناب القغخصب 7 وومجافآا م مم و 
فصل وان غير ما عصبه میم موم 
قصل وان غيب ما غصه 119310 
کنات الشفعة وم ا موی ی یئ رن 
فصل وان اختلف الشفيع 1330 


٭ہ وا ھی عو ھ" ےج جج ×غ یپ عھ عث عم م 8غ ھ ضط ىف و میم ي mM‏ بب مج مج ۔ ےج 


ھ چ بے بٍ ٭ ھ و + س غ ھ٭ ء× وی یھ ۰م ھ٭ ٭ غ م mM FE‏ و" عج یم مہ ج 


چ ث دی ھ ۽ یف ھچ ےھ ي ٹج ھ عچ ےب و ي ھ ھ ص ي a‏ ھم ع مم ض ۰“ 


ھ چا ث٭ ےھ ق جج a‏ د دج ؿغ غ ؿ ¥ عج غ8 ى ع یی عج عمج وی Hm‏ ھ٭ ےج 


جع رع ي جج عث مج وا وا ھ٭ ھی عے وا ع۔ ب وا وا وف مھ ٭ Ea E‏ ےم ےم الهو و 


ع ها ےھ و و چے fF‏ فؤفغ جج جے ۶ث مج جج ےج اع و وج مج مج و و ٴم هتاه 


م س اف وڑث :ي ج و ھجم ي ج ھ۶ جم FEE‏ مج عء عء ےغپ ‏ وہ جو ھی ع ۔ مم د ھ 


ى اع ے وم چ ےھ mM‏ ھغع ھ٭ "مج عِ مث ے ےث غھ <× ھ عمج ھ٭ ھی ؿ جم E‏ ج سه سی 


ل ءم و ھ٭ اع ےھ ھ جو ے ع ھه٭ ہج ھ mm u‏ ًٍ ث می ھي ب ل ھجےھ جج 


وو مم ع وی جو یھ ×؛ م وع ھ ھث < و ٭ ي عء عھ مج ھ یی م و ھ٭ مم ادم 


س اي ىي ثغ ھپ ےک ر عق یھ 4چ و و عو و مہ جج یج ع ھ٭ kD.‏ م مب ءم u...‏ 


چا ھ*ھ mE‏ ق وا یپ فغ و ٤غ‏ ج مہ وا و ة*٭ و ه. عم جم مہ ق ھ*ث مم و وج ےم FHF‏ 


.س سس سے ہے سے سجوووہ سے ےہ سيد يديد و 
م 7507۳7۲ سوریو وسر ینس سپ رس وس پر مر سر سس تس سا رس سس تست تس س سا مم ههه 


و الس HH‏ ٤ع‏ ؿث اش لا HEH‏ ہج ا HH‏ غ٭ سو له له ع ال HEN‏ 


کتاب الرهن e‏ 
باب ما يجوز ارتهانه والرهنٌ به وما لا یچوڑ .ا ات 
پاب الڑھن یوضع على يد عدل ان یتب تی یھ مع 
باب التصرف فی انرهن وجنايته والجناية عليه. سس تسس ساکم'کہک' ‌'مک'لللسباااا ژ ر.:ز: 
فصل رهن عصيرا ٣‏ 1 يام مق قار يه ماما م مف ف و من ار ره نه من م ل و 
فوائد شتی es‏ 

كتاب الجنایات cene‏ 
باب ما وجب القصاص وما لا یوجبه ‏ ۶۶۹۰ ۹ 07740ڑّ|َّ‪‪ٹداد ہڈہآ٠ن٦٢۲٦ز:‏ 


باب القصاص من دون النقس .. موه مه هاج رر یہ رو و فو دی و و و موم مهن ره 








المحتویات 
فصل فى ما يسقط القصاص EVs‏ 
فصل ومن قطم يد رجل EAs‏ 
باب الشهادة في القتل اروپ ا وو ال ال یت ٦٦‏ 
التعزیز 0130001-7 1111088111811100" 
کتاب الديات فقي ةلقد م ءا نم قاع رمز و نونمم و ءار نر وو یی ٦۹۵٢٣‏ 
فصل في النفس الدية MOE‏ 
فصل لا فود في الشجاج 70 سی ,1,1 999+99 9و۰ 
قصل ومن ضرب بطن امراة مرو دو ور وو وو وو ا من 
باب ما یحذث في الطریق موی رر ور ہے در وا رةه مم مم م وھ یو منم ٦۵۸‏ 
فصل ان مال حائط فور یہ وب ار سس 
باب جنایة البهيمة وعلیها 0-۲ 1111111111111111 ا ..پپیئ) 
باب جنايةٌ الرقيق والجناية عليه ۲ ہہ ہہہہہمہسہ نا 0000006 350060666606000 
فصل دية العید اح وو را ےر وم ل ال و ل من 1۱۷ 
فصل وان جنی مدير و اور و ی موم موم و و ل ی ا ت۷٦٦‏ 
ہاب غصب العید والصبي Accesses‏ 
باب القسامة Meese‏ 
کناب المعاقل MYPlaces ens‏ 
کتاب الوصايا MVOC‏ 
باب الوصية بثلث المال ۳7 ۔۔ چ‌ ‪ ‌ _ٌ٠ٌ‏ ےا ام مم مم ق0 2ق 2ق 2ظ 2ض ق7۸1۸ ۸7_۸7 ق7۸ ق07۸ ا ار 
باب العتق في المرض VAs‏ 
باب الوصية للاقارب وغبرهم -ب.ب- 77 و 1۸ 
باب الوصية بالخدمة والسکنی والثمرة ل 0 
باب وصية الذمى ATs‏ 
باب الوصی Alesse‏ 
فصل شهد الوصیان Assesses‏ 
کناب انخنتی ابو بی ند ی موم وی موم AAs‏ 
مسائل شه ا ل ا ا ا ۹ 





۷۳۸ ملتقی الأبحر 
كتاب الفرائضص senena‏ ع “و٦٤‏ ا ا ا ع ا ا ت۹٦‏ 
فصل فى العصبات و و وی۱ موی و مه وم موم ماو وم ماو ا ل ا و ۷۰۱ 
فصل قي الحجب Vessels‏ 
فصل وإذا زادت سهام الفريضة nt‏ ۷۰۳ 
فصل ذو الرحم قريب و و و ےرا وم مه وم من ی٤‏ و ی من ما ا ۷۴9 
فصل والفرقی والهدمی 0 
فصل ولا يرث المجوسي Vs‏ 
فصل المناسخة 932:20832880+ 711 مت ا اونب ۷۷۷ 
حساب الفرائض وو بر نیو توب یو و و با بدوتو یت ۷۷۷ 
فصل وتداخل العددين esse‏ ۷۰۸ 
الخاتمة ens‏ و وم یم ۷۱۱۰ 
المحتویات 7 ۰-.1:ہ:ہمہفانا ‏ مم۱م0۹0م.ُ.مُظتض33ل3ڈٹھھمیمم-مم ۰ ۰ ۷۱۳۰ 


م2 


یس لیک ری 
2۵ 2 
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اليه 7 و 


۱ لاج ا 22 حلن 11-3 UIA‏ 


